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RESUMO Este artigo apresenta um estudo psicossociologico sobre figuras do
masculino sertanejo, inspirado nos constructos da psicologia social
e da psicanalise, para exemplificar como a analise de fragmentos de
narrativas de vaqueiros figuram como representagoes psico-sociocul-
turais que se fundam na historia, na cultura, mitos e ritos, que partem
do universal e se especificam na construcao subjetiva do homem do
sertdo. A analise do material considerou a sobreposicao do Edipo freu-
diano as estruturas da jornada do heroi e da lida com o gado, e a iden-
tificacao da feitura do proprio nome como objetivo final e destinacao
da saga. A formacao do povo brasileiro, especialmente do sertanejo
da primeira metade do século XX, caracterizou-se pela usurpagao dos
territorios aos povos originarios e pela alienacao dos corpos negros a
terra africana. A vivéncia da violéncia institucional e da desigualdade
social sao superadas simbolicamente pela pega do boi, o Pai com o
qual o vaqueiro se identifica, por sua liberdade de gozar do corpo da
mae-terra. Mas € ao Pai, dono da terra, que o vaqueiro pede sua afi-
liagao e reconhecimento. Para o vaqueiro, a superagao do sofrimento
pelas condicoes de vida e seu alijamento de uma cadeia simbodlica de
poder passam pela atualizacao permanente do mito do heroi.
Palavras chave: Representacoes sociais. Narrativas. Vaqueiro. Com-
plexo de Edipo. Mito.
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SOCIAL REPRESENTATIONS OF THE SERTANEJO
COWBOY TOLD THROUGH THEIR AUTOBIOGRAPHICAL
NARRATIVES

This paper comprises a psychosociological study on the character
of the male sertanejo, inspired by the constructs in social psychol-
ogy and psychoanalysis, to illustrate how the analysis of fragments
of cowboy narratives figure as psychosocial-cultural representations
that are based on the history, the culture, the myths and the rites that
stem from the universal, and become specific through the subjective
construct of the man from the Brazilian outback (sertdo). The analy-
sis of the material considered the overlapping of Freud’s Oedipus for
the structures of the heroes’ journey and managing the cattle, and
the identification of the making of the name itself as the final objec-
tive, and the destination of the saga. The development of the Brazilian
people, especially the sertanejo of the first half of the 20th century, is
characterized by the usurpation of the first-nation peoples’ lands, and
by the alienation of black bodies from African lands. The experience of
institutional violence and social inequality are symbolically overcome
by hunting the ox, the Father with whom the cowboy identifies, due to
his freedom to enjoy the body of the mother earth. However, it is the
Father, landowner, to whom the cowboy asks for patronage and recog-
nition. To the cowboy, the ability to overcome the suffering from the
conditions of life and its jettisoning of a symbolic chain of power are
bound to the continuous updating of the hero myth.

Keywords: Social representations. Narratives. Cowboy. Oedipus Com-
plex. Myth.

REPRESENTACIONES SOCIALES DEL VAQUERO
SERTANEJO CONTENIDAS POR SUS NARRATIVAS DE
VIDA

Estudio psicosociologico sobre figuras del masculino sertanejo, ins-
pirado en los constructos de la psicologia social y del psicoanalisis,
para ejemplificar como el analisis de fragmentos de narrativas de
vaqueiros figuran como representaciones psico-socioculturales que
se fundan en la historia, en la cultura, mitos y ritos, que parten del
universal y se especifican en la construccion subjetiva del hombre
del sertdo. El analisis del material considero la superposicion del
Edipo freudiano con las estructuras de la jornada del héroe y de la
lucha con el torpe, y la identificacion de la hechura del propio nom-
bre como objetivo final y destino de la saga. La formacion del Pueblo
brasileno, especialmente del sertanejo de la primera mitad del siglo
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XX, se caracterizo por la usurpacion de los territorios a los pueblos
originariosy por la alienacion de los cuerpos negros a la tierra africa-
na. La vivencia de la violencia institucional y de la desigualdad social
son superadas simbolicamente por la caza del buey, el Padre con el
que el vaqueiro se identifica, por su libertad de gozar del cuerpo de
la madre-tierra. Pero es al Padre, dueno de la tierra, que el vaqueiro
pide su afiliacion y reconocimiento. Para el vaqueiro, la superacion
del sufrimiento por las condiciones de vida y su alineamiento com
uma cadena simbolica de poder pasan por la actualizacion perma-
nente del mito del héroe.

Palabras clave: Representaciones sociales. Narrativas. Vaquero.

Complejo de Edipo. Mito.

O enlace entre construtos psicanaliticos e a
teoria das representagdes sociais da-se no
sentido de que esta tem a particularidade de
ser transversal (JODELET, 2014), dizendo res-
peito ao fato de que a pesquisa no campo
social nos convida a um olhar interdisciplinar
com vistas a um entrecruzamento dos diver-
sos campos do conhecimento, na tentativa de
explicagao dos fendmenos relacionais. Nes-
sa perspectiva, recorreremos a um artigo de
Denise Jodelet (2014, p. 2-3), “a proposito dos
jogos e estratégias de saber na Educagao Te-
rapéutica de pacientes”, quando a autora faz
referéncia a diferenca entre os conceitos de
pluridisciplinaridade e interdisciplinaridade:

Enquanto que a pluridisciplinariedade diz res-
peito a justaposicao de diferentes abordagens
disciplinares, possibilitando a cada uma e sem
interagao com as outras, um ponto de vista so-
bre o fendmeno estudado, a interdisciplinarie-
dade estabelece conexoes entre os conceitos,
os instrumentos de analise e as interpretagoes
proprias a cada disciplina. O que supoe uma
discussao entre as disciplinas para ajustar seus
conceitos, instrumentos e interpretagdes (Cha-
raudeau, 2010). Tratando-se do saber experien-
cial dos pacientes, a nova situacao criada pelo
movimento de democratizagao sanitaria, chama
para este dialogo. Charaudeau propos facilitar
a colocacao da interdisciplinaridade recorren-
do aos conceitos e instrumentos transversais
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aplicadas a problematicas bem circunscritas.
No caso que nos interessa, a questao é de de-
terminar quais sao os instrumentos conceituais
susceptiveis de assegurar a interdisciplinarie-
dade tratando-se do estudo do saber experien-
cial. (JODELET, 2014, p. 2-3)

Como afirma Denise Jodelet (2014), em se
tratando de “saber experiencial”, tomemos
aqui o conceito de “saber experiencial”, “alter-
nativo”, como representado pelo relato da vi-
véncia singular de cada sujeito. Procuraremos
identificar, como afirma a autora citada, quais
sao as chaves conceituais susceptiveis de as-
segurar a interdisciplinaridade na compreen-
sao do fenomeno observado.

Denise Jodelet discute, no referido artigo,
0s instrumentos conceituais susceptiveis de
assegurar essa interdisciplinaridade. Sabe-
mos que € proprio a teoria das representagoes
sociais ser transversal. Jodelet (2014) ratifi-
ca, nesse artigo, como o saber experiencial e
cientifico tornam-se fundantes da compreen-
sao dos contextos que envolvem o campo da
salde fisica e mental do sujeito humano, por
exemplo, existindo igualmente uma forte rela-
¢cao com as representacoes, a partir do ponto
de vista historico e logico (JODELET, 2014).

A proposito do saber experiencial, este que
nos interessa mais particularmente, quando
nos defrontamos com os relatos dos sujeitos,
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uma definicao bem particularizada é trazida
por Jodelet:

[...] o saber experiencial é entretanto reconheci-
do e identificado, ele € levado em considera¢ao
na relagao clinica, servindo de base de referén-
cia para a compreensao e acompanhamento
dos pacientes; ele é estudado como forma de
conhecimento e situado face a outras formas
de doengas; ele € acompanhado nos seus apor-
tes originais, no valor de suas contribuicoes
face as insuficiéncias do saber sapiente. (JODE-
LET, 2014, p. &)

Denise Jodelet (2014) sustenta ainda o in-
teresse de entendermos como o saber expe-
riencial dos sujeitos pode revelar incidéncias
no campo da psicologia da saiude e de suas
representacoes.

O saber experiencial, auténtico, porta sua
propria bagagem de crencas. Nesse sentido, a
possibilidade de vivenciar o dispositivo tera-
péutico de fala, nas confrontagdes com rela-
tos de outros sujeitos, em situagoes similares,
poderia ser um veiculo de constru¢cao de uma
identidade singular a partir do campo social
que ajudaria a elaborar os enclaves ocasiona-
dos por um mau encontro com a realidade.

Enquanto ela se aplica a percepgao da vida
cotidiana, a nogao de teoria subjetiva apresen-
ta afinidades com a nocao de representacao
social, pelo fato de que reenvia aos saberes e
aos esquemas de explicagao e de interpreta-
cao forjados pelos sujeitos e que se refletem
nas condutas (JODELET, 2014).

Na continuidade dessa fala sobre o entre-
lacamento e a transversalidade da teoria das
representacoes sociais e outras disciplinas,
damos destaque a teoria psicanalitica e como
pano de fundo e objeto, falaremos de sertao,
de sertanejos e sertanejas.

Inicialmente, devemos informar que este
texto é orientado por algumas “certezas”. A pri-
meira refere-se a importancia do meio geogra-
fico e social na constituicao dos sujeitos e na

construcao de identidades (LANE; CODO, 1984;
MARTINS, 2007); a segunda assevera a impor-
tancia dos simbolos e mitos na vida dos sujei-
tos, como elementos catalizadores de deman-
das subjetivas e inconscientes. Dessa forma, a
construcao das subjetividades tem por base
as inter-relagoes dentro de uma comunidade
historica e geograficamente determinada e va-
le-se da construcao de estruturas simbolicas e
de um imaginario que, ao permearem a prati-
ca, permitem que os sujeitos atuem segundo
certos codigos.

A influéncia do social na subjetividade é
confirmada em diferentes areas de estudo,
como a psicanalise, por exemplo. Sales (2005)
comenta que, “durante a década de 1940 duas
questoes centrais foram alvo das preocupa-
¢oes de Lacan: a determinacao da dimensao
social sobre a experiéncia psiquica e as fun-
¢oes do complexo e da imago' no processo de
constituicao do sujeito” (SALES, 2005, p. 114).
No entanto, “nao deixa de ressaltar a determi-
nacao exercida pela dialética social”, mas suas
preocupacoes se voltam preferencialmente
para a “atencao especial a fatores estritamen-
te psiquicos resultantes da insuficiéncia fisio-
logica do ser humano quando de seu nasci-
mento” (SALES, 2005, p. 114).

Quanto a importancia dos mitos e simbo-
los na vida dos individuos, sabe-se que uma
das funcoes da mitologia, se nao a principal,
tem sido a de conduzir os sujeitos — sua men-
te, seus sentimentos e seu poder de acao -
na ultrapassagem dos limiares (criticos) das
duas primeiras décadas para a idade adulta

1 Termo introduzido por Carl Gustav Jung, em 1912, para
designar uma representacao inconsciente através da
qual um sujeito designa a imagem que tem de seus
pais. [...] Em sua primeira teoria do imaginario, de 1938
e, sobretudo em Os complexos familiares, Jacques La-
can associou a imago ao complexo, como seu elemen-
to constitutivo. Para Lacan a imago era o fator que
permitia compreender a estrutura de uma instituicao
familiar, presa entre a dimensao cultural que a deter-
mina e os lagos imaginarios que a organizam (ROUDI-
NESCO, PLON, 1998).
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e da velhice para a morte. Por essa razao, 0s
mitos sao universais e espelham os diferentes
momentos da vida humana através de simbo-
los também universais (CAMPBELL, 2003).

Para que se possa entender a influéncia
do meio social e do meio natural na formagao
das subjetividades, faz se necessario um olhar
retrospectivo sobre a formacao desse povo,
que é “antes de tudo, um forte”. Nesse sentido,
cabe estabelecer os entrelacamentos entre a
historia de sua formagao e o ambiente natu-
ral especifico que conformou a experiéncia do
homem e da mulher sertanejos, em formas di-
ferenciadas de ser e estar no mundo.

Para o historiador Erivaldo Fagundes Ne-
ves (2019), a construcao do espaco/regiao pela
comunidade implica em articulagoes sociais
interativas e complementares, em sentimen-
tos de pertenca e de identificagao e, portan-
to, resulta na construcao de uma identidade
social. Nessa otica, espaco e regiao significam
mais que a simples demarcagao de um territo-
rio geografico. Suas fronteiras fisicas sao difu-
sas porque sua constru¢ao e sua compreensao
envolvem outros parametros, como o tempo,
as relacoes sociais intra e extra regiao, etnias,
cultura, atividades economicas e politicas. Por
consequéncia, o componente historico que lhe
da especificidade confere singularidade ao es-
paco/regiao em relagao a outras regioes que
lhe sao antipodas.

O sertao, como regiao especifica,

[...] pressupoe a identidade dos poderes nele
exercidos, das manifestacoes que exprimem
sua dimensao e dos registros ou memorias que
expressam as reagoes do grupo social a ele
submetido. Enfim, das tradi¢des nele imagina-
das, sentidas e urdidas por um grupo social es-
pecifico. (FAGUNDES NEVES, 2019, p. 13).

O sertao, do qual falamos, corresponde ao
semiarido nordestino, incluindo, na Bahia,
as areas de cerrado a Oeste, e excetuando o
Agreste e a Zona da Mata, regioes litoraneas.
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Caracteriza-se principalmente pelo bioma
caatinga, do tupi “Caa tinga, mato rasteiro e
esbranquicado” (DIAS, 1858, p. 35) e, segundo
0 Ministério do Meio Ambiente, corresponde
a 11% do territorio nacional, englobando Ala-
goas, Bahia, Ceara, Maranhao, Pernambuco,
Paraiba, Rio Grande do Norte, Piaui, Sergipe e
o norte de Minas Gerais. O clima é semiarido,
com temperaturas elevadas (médias anuais
entre 25°C e 302C) e um sistema de chuvas ir-
regular, com prolongados periodos de estio.

Na Bahia, o semiarido engloba 278 Munici-
pios — mais da metade dos municipios baia-
nos — com uma area de 446.021 Km?, segundo
dados da SUDENE e se estende na faixa centro
-oeste do Estado.

De inicio, o sertao era densamente povoa-
do quando se deu o processo de ocupagao
pelo europeu, que se caracterizou por uma
profunda violéncia na apropriacao das terras
e dos corpos. Iniciado no litoral, aprofundou-
se sertao adentro, alargando as fronteiras ter-
ritoriais de dominagao da coroa portuguesa
e a subjugacao dos povos originarios, muitos
expulsos das regioes mais proximas a costa —
Zona da Mata e Agreste.

Até o século XVI, a presenca indigena em
terras sertanejas era marcada por uma diver-
sidade de etnias, apesar da dificuldade dos
historiadores, em definir as populagoes por
territorio. As observagoes que sobreviveram,
devem-se inicialmente a von Martius e aos
padres que estudaram as linguas faladas a
sua época. Luis Henrique Dias Tavares (2008),
“com cautelas e reservas”, sugere uma dis-
tribuicao dos povos originarios no sertao da
Bahia: no vale do Sao Francisco e do afluente
Paramirim, os Tabajaras — grupo Tupi desa-
lojado do litoral pelos europeus; os Aimoreés
e Botocudos na regiao do Rio de Contas; os
Maracas na regiao do Rio Paraguacu e Serra
do Sincora; a regiao de Rodelas e caatingas
do Rio Salitre eram ocupadas pelos Kariri, ou
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Kiriri, as margens do Sao Francisco ficavam
os Caiap06; e mais ao Oeste, na regiao do Rio
Carinhanha, localizavam-se os Chicriaba e
Acroa.

O Tupi litoraneo denominava esses povos
como Tapuios - “povos de lingua enrolada”,
nao falantes do tupi-guarani, inimigos - iden-
tificados como “indio bravo”, arredio a civiliza-
¢ao, numa imagem assimilada pelo coloniza-
dor (FIALHO, 2013).

A partir do século XVII, inicia-se o proces-
so crescente de dominagao e reducao desses
povos, pela acao de missionarios capuchinhos
(e jesuitas) e mais tarde a invasao sistematica
por fazendas curraleiras, em sua maioria vin-
culadas a Casa da Torre, o0 que originou revolta
das populagoes indigenas, no que ficou conhe-
cido como a Guerra dos Barbaros, sufocada
com o exterminio de grande parte da popula-
cdo indigena (FIALHO, 2013).

A imigracao forcada do negro africano ini-
ciou-se imediatamente apos a chegada dos
portugueses ao litoral e a implantacao dos
primeiros engenhos, num periodo estimado
“nao muito antes de 1549, nem muito depois
de 1550” (TAVARES, 2008, p. 54).

A escravizagao de negros e indigenas pro-
vocou uma série de revoltas e fugas continuas,
com formacgao de quilombos ainda remanes-
centes no interior da Bahia. Desses, destaca-
se Palmares, por seu tamanho, organizagao e
duracao, situado na regiao do Agreste.

A associacao entre o ideal de liberdade, o
isolamento e a marginalidade, resultou, em
muitos momentos, em aliancas entre indige-
nas e negros, o que os colocava, até certo pon-
to, fora do controle colonial, como € o caso da
“fronteira fechada” no Agreste, devido a loca-
lizacdo e zona de influéncia de Palmares (FIA-
LHO, 2013).

Em meados do século XIX, a Lei de Terras -
extinguindo a heranca das sesmarias coloniais
- determinou um incremento da “corrida carto-

rial” dos herdeiros do sertao para a aquisicao
e a manutencao de dominios territoriais, am-
pliando significativamente o controle sobre as
populagoes e os recursos (FIALHO, 2013). Apos
1888, 0 maior controle territorial, com a implan-
tacao de fazendas de gado, agricolas e areas de
mineragao, permitiu a ocupagao ordenada de
espacos e a formacao de nucleos urbanos ali-
mentados por populacoes vindas de centros ur-
banos maiores, criando camadas sociais inter-
mediarias, entre o dono da terra e o trabalha-
dor rural - livre, agregado, posseiro ou meeiro.

A sobreposicao de fatores, tais como popu-
lacao esparsa, abundancia de terra (ndo con-
trolada) e hierarquia social rigida, e uma com-
binacdo de condicoes historicas especificas
geraram o trabalho servil, que se perpetuou
em modalidades compulsorias de trabalho,
mesmo em vista de uma ordem juridica libe-
ral (LINHARES, 1996), como se deu até o século
XIX e parte do século XX, em uma estimativa
otimista.

O sertanejo da primeira metade do sécu-
lo XX, por seu isolamento historico, cultivava
valores e codigos que remontam aos séculos
anteriores e em muitas medidas, até meados
do século XX, ainda prevaleciam no sertao ca-
racteristicas do periodo colonial, tanto nos
costumes, quanto nas relagdes sociopoliticas
e econdmicas. Pelo menos até a ascensao de
Vargas ao poder, a hierarquia social sertaneja
garantia o dominio dos territorios, dos recur-
sos e do mando local, por familias cujo poder
se mantinha gracas a aliangas politicas, a de-
tencao dos meios de producao - terra, garim-
pos, gado, mao de obra escrava ou livre — e as
forcas paramilitares (jaguncos) que de alguma
forma mantinham a estabilidade do sistema,
cuja origem derivava-se dos morgados. Assim
se forjou uma sociedade com fortes caracte-
risticas patriarcais, “altamente estratificada
entre homens e mulheres, entre ricos e po-
bres, entre escravos e senhores, entre ‘bran-
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cos’ e ‘caboclos™ (FALCI, 2006, p. 242), cuja
modernizacao se deu tardiamente. A hierar-
quia, tanto quanto na “civilizagao”, baseava-
se na riqueza, que permite o reconhecimento
social, sustentava-se no género e validava-se
pela cor da pele, formando uma cultura fe-
chada que preservava esses valores (FALCI,
2006), num mundo que nasceu masculino,
cujos codigos valorizam a honra, a coragem,
a valentia e prezam o uso da forca fisica e da
violéncia, como simbolos de virilidade. A mu-
lher do vaqueiro, por exemplo, situava-se nas
posicoes mais inferiores dos estratos sociais,
pelo género, pela cor da pele, pela falta de
bens (FALCI, 2006).

Os povos tradicionais do semiarido - indios
e negros — cujas culturas formam a base da
cultura sertaneja tém uma estreita vinculagao
com a terra. Um dos seus tragos marcantes é a
grande intimidade com os fenomenos da natu-
reza, o que ainda permite ao sertanejo identifi-
car a proximidade da chuva, por exemplo, pela
floracao do mandacaru; pela auréola de névoa
em volta da lua, ou do sol; pela mudanca no
comportamento das formigas (OLIVEIRA, 2006).
Outro trago € uma forma de pensamento que
permite a quase indistincao entre natureza e
sobrenatureza, entre matéria e espirito, entre
o fato e o encantamento, o que lhes permi-
tia atuar segundo critérios distantes do pen-
samento ocidental, urbano. Ilustrativo desse
ponto de vista é a fala de Davi Kopenawa, em A
queda do céu (KOPENAWA; ALBERT, 2015), mar-
cando a vivéncia do sobrenatural vinculado
aos elementos da natureza — mato, bichos, hu-
manos, lugares:

Vocé vai pensar: ‘Haixopé! E essa mesmo a his-
toria dos espiritos!’ E, mais tarde dira a seus fi-
lhos: ‘Estas palavras sao as de um Yanomami,
que ha muito tempo me contou como ele virou
espirito e de que modo aprendeu a falar para
defender sua floresta’. (KOPENAWA; ALBERT,
2015, p. 64)
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Uma estrutura de pensamento bastante
proxima da indigena € a da populacao afro-
descendente, onde o encantado e os valores
ligados a protecao dos elementos da natu-
reza, o respeito pela terra, sao atestados por
rituais e crencas do Candomblé, da Umbanda
e do Jaré (este, uma mistura de tradi¢oes afri-
canas e indigenas), nos quais sao importantes
0 respeito e a reveréncia as divindades liga-
das a terra, as aguas, ao mato e aos elementos
naturais representantes de uma ancestralida-
de comum. Em entrevista a Revista Palmares,
em 2005, Makota Valdina, Makota Mangunzu
do Nzo Onimboya deixa claro que “se nao tiver
agua, se nao tiver mata, se nao tiver espaco
de terra para a gente colocar o pé no chao, na
terra, a gente nao tem de onde tirar a nossa
energia, a nossa forca” (PALMARES, 2005, p. 76).

Essa estrutura de pensamento negra e in-
digena encontra ressonancia na adaptacao da
religiosidade trazida pelo europeu as condi-
¢oes sertanejas. No sertao, o catolicismo euro-
peu foi disseminado principalmente por mis-
sionarios itinerantes, sem a aglutinagao dos
fieis em igrejas, ausentes durante a maior par-
te do periodo colonial. Assim, a crenca crista e
sobreposta ao arcabouco do pensamento das
outras culturas, reforcando a incorporagao do
divino (do sagrado e do sobrenatural) ao coti-
diano e ao mundano (SANTOS, 2013).

Assim, tem-se no sertao figuras emblemati-
cas dessa estrutura de pensamento, marcadas
pela vivéncia do sobrenatural, pelo mito e pelo
sagrado. O sertanejo espelha-se no vaqueiro,
simbolo de forga, virilidade, coragem e resis-
téncia. A mulher sertaneja, mais voltada para
0s mistérios da vida, € herdeira das bruxas
medievais, parteira e rezadeira (embora exis-
tam também rezadores, muitos afamados).

Cabe lembrar que, por seu isolamento e
marginalidade - no sentido literal de estar a
margem da sociedade “civilizada” -, durante
boa parte do século XX, as populagoes serta-
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nejas viviam desassistidas, sem acesso aos
servicos basicos de salde, educacao, sanea-
mento, eletrificagao. Essa auséncia era suprida
por aqueles que de alguma forma acumulavam
conhecimentos empiricos suficientes para mi-
norar os sofrimentos fisicos e psiquicos.

Nessa Otica, males do corpo podiam (e ain-
da podem) ter origem em questdes sobrena-
turais e sua cura vinculava-se tanto a poderes
(também) sobrenaturais, quanto ao uso de fo-
lhas, raizes e subprodutos animais e minerais.
O mau-olhado, por exemplo, € diagnosticado
por uma séerie de sintomas fisicos, facilmente
identificaveis - lassidao, desanimo, sonolén-
cia, inapeténcia. Sua cura depende inicialmen-
te de uma série de rezas e benzeduras com fo-
lhas de arruda, corana ou outra:

Cum dois te botaro

Cum trés eu te tiro

C'os poderes de Deus

E da Virge Maria.

Reza para tirar o mau-olhado. Dona Antoninha,
rezadeira, Seabra. (Vivéncia de aprendiz de re-
zadeira, 1961)

Em latim sacer, sacra, sacrum é o sagrado.
Sacervem do latim sancio, que significa “tornar
inviolavel”, “proibir”. A palavra sanskrit signifi-
ca “o que é sagrado” e “o que é iniciado pelo
rito”. Este estudo intenciona abordar o sagra-
do que se depreende nas narrativas biografi-
cas que fazem emergir as representagoes so-
ciais do vaqueiro sertanejo. Escutar fragmen-
tos de narrativas ancoradas numa perspectiva
socio-historica em torno da figura do vaqueiro
sertanejo é ascender ao sagrado que marca a
subjetividade do homem do sertao.

A figura emblematica masculina que marca
o sertao € o vaqueiro. A ele cabia viver o mito
do herdi na lida diaria.

O heroismo vincula-se a realizagao de algo
“alem do nivel normal de realizagdes ou de
experiéncia” (CAMPBELL, 2007, p. 137), alguma
coisa maior que o proprio sujeito. O heroi e,

portanto, o sujeito comum, nao havendo nada
que aparentemente o distinga da coletividade
da qual faz parte, mas que, em algum momen-
to, se destaca do coletivo, realizando algo fora
dos limites comuns.

Entender o heroi na lida do vaqueiro im-
plicou a necessidade de nos debrugcarmos nao
apenas sobre o mito em si, mas também sobre
o substrato psicanalitico que percorre o mito
do herdi - o complexo de Edipo, como roteiro
da saga, e a feitura do nome como objetivo final
do percurso heroico. O material que serviu de
base para a pesquisa foi o conjunto de entrevis-
tas com vaqueiros, realizadas pelo Instituto do
Patrimonio Artistico e Cultural da Bahia — IPAC,
sob coordenagao do antropologo Washington
Queiroz, publicadas em 1987 e 1988, e o dossié
de registro do Oficio de Vaqueiro como patri-
monio imaterial da Bahia, publicado em 2013.

O drama do heroi sertanejo desenrola-se no
cenario agreste da caatinga e tem como perso-
nagens a Mae Terra, o Pai simbolico e mitico e
o Filho heroi. Se fossemos seguir os elementos
da tragédia grega, teriamos o coro da comuni-
dade vaqueira e rural. Como todo drama e toda
saga, esse também tem um desfecho, um obje-
tivo a ser alcancado e pelo qual se empenha a
vida. No caso do vaqueiro incorado? cremos ser
a construcao de um nome e de uma identidade
pela qual possa ser reconhecido.

Quando cheguég, foi a maid ‘dmiracao dos otro
vaquero e incrusive do patrao meu, d’'eu trazé
esses dois boi pro curral e dexa o outro ‘mar-
rado. [...] E foi a maio ‘dmiracao cum os patrao
pur eu pega esses trés boi, e eu pegué. Vaquei-
ro Vitoriano Bispo dos Santos, Santa Barbara.
(QUEIROZ, 1987, p. 31)

Avaquerada ficaro tao emprazerada d’eu té fei-
to o trabalho - qu’eles num tava pudeno alcan-

2 Otermo incérado, ou encourado, literalmente coberto
de couro, refere-se a seu traje de trabalho caracteris-
tico, totalmente desenvolvido em couro, menos usado
atualmente como roupa de trabalho devido as novas
formas de manejo do gado. Compoe-se de jaleco, gi-
bao, guarda-peito, chapéu de barbela, alpercata tes-
teira, luva e perneira.
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ca essa nuvilha -, [que] iscondero meu cavalo.
Eu passei uma semana la, num me dero cavalo,
tudo qu’eu precisava me dava: cumida, tudo era
do milho. S6 dizia que pudia aparecé otra nuvi-
lha daquela, pra apruveita a ocasiao pr'eu pega
de novo. Vaqueiro Zequinha, Itiba. (QUEIROZ,
1987, p. 77)

Gragas a Deus levé fama. Quando boté o coro
nas costa, eu garantia meus ato. Vaqueiro Joa-
quim de Mariana. (QUEIROZ, 1987, p. 126)

Vaquero é que nem advogado, ele achano onde
po a caneta, vai! Pois bem assim é vaquero;
onde bota a cabeca, vai! Vaqueiro Reis, Jere-
moabo. (QUEIROZ, 1988, p. 178)

Entao fico na historia realmente essa luta mi-
nha e também pela sabedoria do animal. Va-
queiro Armando Costa Oliveira, Santa Barbara.
(QUEIROZ, 1987, p. 33)

[...] TO garantido! Dexé fama, gracas a Deus. Pa-
trao, aqui de Coité, era eu. Tudo que fazia era
eu. Pra corré cum gado, era tudo. Vaqueiro Joa-
quim de Mariana, Salgadalia, Concei¢ao do Coi-
té. (QUEIROZ, 1987, p. 43)

Falé no Antoim da Quixaba, até as purguinha
miudinha sabe que é aquele. Pode mordé que
ninguém pega [...] Vaqueiro Antoim da Quixaba,
Valente (QUEIROZ, 1987, p. 51).

Quando chegug, foi a maié ‘dmiragao dos otro
vaquero e incrusive do patrao meu, d'eu trazé
esses dois boi pro curral e dexa o outro ‘mar-
rado. [...] E foi a mai6 ‘dmiracao cum os patrao
pur eu pega esses trés boi, e eu pegué. Vaquei-
ro Vitoriano Bispo dos Santos, Santa Barbara.
(QUEIROZ, 1987, p. 31)

A vaquerada ficaro tao emprazerada d’eu té fei-
to o trabalho — qu’eles num tava pudeno alcan-
¢a essa nuvilha -, [que] iscondero meu cavalo.
Eu passei uma semana la, num me dero cavalo,
tudo qu’eu precisava me dava: cumida, tudo era
do milho. S6 dizia que pudia aparecé otra nuvi-
lha daquela, pra apruveita a ocasiao pr'eu pega
de novo. Vaqueiro Zequinha, Itidba. (QUEIROZ,
1987, p. 77)

Gracas a Deus levé fama. Quando boté o coro
nas costa, eu garantia meus ato. Vaqueiro Joa-
quim de Mariana. (BAHIA, 1987, p. 126)

A submissao do vaqueiro ao dono da terra
era sustentada por um rigido codigo de honra
da palavra empenhada e da fidelidade a tradi-
¢ao, tragos marcantes dessa cultura, e seu iso-
lamento perpetuou um sistema de castas em
que cada um vale pelo que tem e pelo nome
que carrega. Das falas dos vaqueiros, muitas
apontam para esses codigos que definem o ser
homem e o ser vaqueiro:

[...] pricisa cuidado, muito cuidado! Vergonha,
que é priciso ser bom pra toma conta do aleio
e da conta! [...] Sé isso: um home de responsa-
bilidade! Toma conta e da conta. Mais a parte
da vergonha, é o capricho do home, do vaque-
ro! Vaqueiro Garantido, Cicero Dantas. (BAHIA,
1988, p. 99)

O bom vaquero & o home que tem corage de
ponha o cavalo no boi, seja que hora fo. Baxa o
pescoco na volta do pau, e vé conta os 0sso do
ispinhaco quando sai[r] no final, e num nota di-
ferenca. Vaqueiro Joao da Jurema, Coronel Jodao
Sa. (BAHIA, 1988, p. 100)

De acordo com Campbell (2007), a jornada
do heroi espelha a relacao edipiana e corres-
ponde a entrada do jovem no mundo adulto
dominado pela figura do Pai, constituindo-se
como rito de iniciacao. Deve ser entendida
dentro de um contexto em que aparecem a
coletividade como palco e elemento que san-
ciona e a contraparte simbolica que geralmen-
te € representada pela triangulacao Pai/Mae/
Filho, visto que a jornada busca a introducao
do Filho na comunidade adulta e seu desliga-
mento da diade inicial Mae-Filho, corte prota-
gonizado pelo Pai.

De uma perspectiva simbolica, a imago da
Mae para a crianga representa a totalidade e
engloba todos os seus aspectos — a mae ma,
ausente e inalcangavel, temida, origem de fan-
tasias agressivas; a repressora, ameacadora e
punitiva; a onipresente, que absorve e man-
tém o filho, impedindo seu crescimento; a mae
desejada, mas proibida, do complexo edipiano
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(CAMPBELL, 2007). No adulto, essa imago que
acompanha e direciona a percepgao de mun-
do, define o espaco e condiciona a construgao
das subjetividades, pode ser simbolizada pelo
conceito da Deusa Primordial, representada
pela terra/paisagem/geografia.

0 conceito da Mae Universal imputa ao cosmo
os atributos femininos da primeira presen-
¢a nutridora e protetora. A fantasia &, princi-
palmente, espontanea; pois ha uma estreita e
evidente correspondéncia entre a atitude da
crianca com relacao a mae e a do adulto com
relagdo ao mundo material circundante. (CAM-
PBELL, 2007, p. 115)

Nas culturas falocéntricas a Mae do Mun-
do é o meio transportador através do qual se
manifesta o poder criador do Pai. Assim, no |
Ching, o elemento masculino & representado
pelo hexagrama Ch'’ien, O Criativo, e represen-
ta a energia primordial, luminosa, ativa, forte,
espiritual; e o feminino, K'un, O Receptivo, re-
presenta o poder primordial obscuro, a devo-
cao, é passivo e se relaciona a terra. Ch'ien e
K'un complementam-se (I CHING, 1991); na Ca-
bala, o En, Nada Absoluto, emana o masculino
e o feminino para poder criar a matéria, o Filho
(GAD, 1996); no Cristianismo, o Deus Pai cria o
todo a partir de si mesmo e o feminino resu-
me-se a Sempre Virgem Maria, portadora da
semente do Pai e que gerou o Filho.

Em Totem e tabu, Freud (2014) correlacio-
na o Pai ao animal totémico primitivo, desen-
cadeadores, ambos, de atitudes emocionais
ambivalentes que, ainda hoje, “caracteriza[m]
0o complexo paterno em nossas criangas, €
que muitas vezes prossegue na vida adulta”
(FREUD, 2014, p. 206). O Pai, ao introduzir um
terceiro na diade mae-filho, assume a funcao
de desestabilizar essa relagao inicial, resultan-
do nafalta que inaugura o sujeito e garante sua
introducao na cultura. E, portanto, um proces-
so dinamico no qual o sujeito é introduzido e
é por ele estruturado a partir de elementos do

imaginario e do simbdlico (MONTEIRO, 2000).
Para o Edipo sertanejo, a figura do Pai pode ser
muito bem representada pelo dono da terra, o
patrao que desde sempre a interdita.

Sem a posse do corpo da terra, resta ao
vaqueiro toma-la de assalto, em incursoes de
busca do Nome. Seu reconhecimento como su-
jeito se dara na medida em que vencer o desa-
fio da conquista do corpo da mae-mulher-terra,
mesmo que nunca garanta sua posse e, na luta
incessante contra o boi marrua, se manifesta a
manutencao de um imaginario coletivo sobre
o boi mitico, que resulta sempre no paradoxo
de necessitar matar/vencer o Pai que quero que
me reconheca. A Mae, o vaqueiro pode conhe-
cé-la intimamente, saber os nomes de todas as
arvores e arbustos, identificar todos os lugares
e pousos, ama-la apaixonadamente, mas na
terra do pai ele sera sempre um Edipo, estran-
geiro. Sua esperanca e desejo € que o Pai-pa-
trdo o nomeie e o reconheca, ja que o corpo da
Mae lhe é e sempre lhe foi alienado.

Mas também é possivel pensar que boi e
terra, patrao e vaqueiro, espelhem uma rela-
cao muito mais intrincada e bipartida do Edipo
freudiano. Ao mesmo tempo em que o patrao é
o Pai que interdita o acesso ao corpo da Mae -
quando negocia temporariamente, ou quando
nega o acesso a terra - em troca, pode afiliar
e nomear o filho; o boi marrua, por sua liber-
dade de usufruir do corpo dessa mesma Mae,
sera nao o outro a ser vencido, mas o mes-
mo Pai transmutado em animal e com o qual
0 vaqueiro pode se identificar e garantir seu
proprio gozo. Dessa forma, inraba o boi, num
deslizamento de significados, também teria o
sentido de destituir o Pai. E muito interessante
observar que a palavra inraba - derrubar o ani-
mal puxando pela cauda - também transmita o
sentido de sexo anal com parceiro masculino,
uma expressao bastante usada como ameaca
e que indica desvalorizagao da masculinidade
daquele a quem é dirigida. Seria esse o feito
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heroico do vaquero incérado que, até os dias
de hoje, marca a luta e o desejo de outros tan-
tos vaqueiros urbanos?

O boi, aquele que tem o sabé proprio da
pessoa, que parece ser capaz de entender e
se comunicar com o vaqueiro, que tem sabi-
duria e também se invulta quando preciso,
engana propositalmente o vaqueiro. Ele pas-
sa na vida do vaqueiro como uma assombra-
¢ao concreta, sem freios e sem cercas. Parece
que ha ai uma separacao entre a fungao e a
pessoa que exerce a funcao. Por isso, o Pai
pode tanto ser a metafora da lei, que inter-
dita o acesso, quanto o ser bravio que goza.
Nao podemos nos esquecer que essa relagao
patrao-boi-vaqueiro foi estabelecida num
contexto em que a terra foi usurpada ao seu
dono original - o indio - e que os filhos ne-
gros foram alienados de sua Mae Africa. Ha ai
uma forte evidéncia que a interdicao ao cor-
po da Mae e a perda da identidade dos sujei-
tos impele ao desejo de uma nova filiacao, de
um reconhecimento que sera dado, ou nao,
pelo dono da terra.

A forca e a violéncia que marcam o mundo
vaqueiro determinam também a aceitagao da
possibilidade comum de morrer. Cabe a inda-
gacao se, para esses sujeitos, o fatalismo que
orienta suas vidas resulta do desprezo pela
possibilidade de morrer em servigo, visto que a
vida se destina a um fim certo, ou se o valor da
vida se concentra nas demonstragoes de cora-
ge, registenca e a superagao do medo da morte.

0! Se morré, desse mundo ta dispachado! Qu'é
que vai fazé? Vaqueiro Leoncio de Limeira.
(QUEIROZ, 1987, p117)

...Virge!, vd morré dento... dibaxo daqueles pau.
Se morresse tava murrido. Vaqueiro Aurélio de
Firmino. (QUEIROZ, 1987, p. 117)

Diz o povo que seputura de vaquero é riscada
na hora qu’ele munta no cavalo, diz que fica ris-
cada. A muié do vaquero diz que o vestido de
luto é [o] de vivé, porque a quarqué hora [o va-
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queiro] ta morto. Deinha. (QUEIROZ, 1988, p. 23)

A gente ino correno, num ‘magina ni morré nao.
Nao se esqueca de Jesus - dex'ta qu'ele traves-
sa a vida — ... e nem se lembra que vai morré.
Vaqueiro Zé da Cova, Ribeira do Pombal. (QUEI-
ROZ, 1988, p. 159)

Eu cansei de sai[r] de casa e tomava a benga a
meu pai e minha mae, qué diz&, era uma viagem
qu'eu ia hoje... sera qu’eu num murria a?... Va-
queiro Grosso. (QUEIROZ, 1987, p. 118)

Para concluir este escrito que pretende
constituir um estudo de cunho psicossociolo-
gico em torno das figuras do masculino na cul-
tura sertaneja, nos inspiramos em construc-
tos da psicologia social e da psicanalise para
exemplificar como a analise de fragmentos de
narrativas de homens (vaqueiros) do sertdo
figuram como representacoes psico-socio-cul-
turais, que se fundam na historia, na cultura,
nos mitos e ritos que partem do universal e se
especificam na construcao subjetiva do ho-
mem vaqueiro do sertao.

A historia de vida do vaqueiro sertanejo
oscila entre o familiar e o estrangeiro, entre o
universal do mito e o particular dos ritos que
fundam esta cultura. Os fragmentos de narra-
tivas do homem vaqueiro-sertanejo evocam,
por seu estilo proprio, contado em forma de
prosa, situacoes coloquiais da vida cotidiana:
assuntos que tratam desde a labuta diaria, as
relacoes de trabalho, o amor e a morte. Ele-
mentos da existéncia que tecem a subjeti-
vidade de cada homem-vaqueiro-sertanejo,
atravessadas pelas representagoes sociais da
cultura sertaneja.

A narracao de historias de vida ilustradas
em fragmentos da lida cotidiana oferece um
espaco de configuracao, onde se desdobram
diferentes alteridades. Quando nos coloca-
mos como pesquisadores, na investigacao de
um fenomeno psicossocial, escutamos as nar-
rativas dos sujeitos da pesquisa a partir da
compreensao de que contar uma narrativa e
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evocar fragmentos de historias de vida que
vao revelar as subjetividades destes sujeitos
ancoradas no meio socio-historico-cultural no
qual ele vive.

A narracao de suas vidas, contadas em
verso, em prosa, em cordel, que marcam o
estilo do homem-vaqueiro-sertanejo, € uma
forma de reviver e ressignificar o sentido da
vida que caminha para a morte, confrontan-
do-se com os enigmas referentes as origens
da sua existéncia, as incertezas a respeito dos
pontos de partida referentes as suas proprias
historias de vida, a luta para alcangar a con-
tinuidade da vida através de um fio de acon-
tecimentos familiares e estrangeiros, multi-
plas formas de um combate para e contra si
mesmo, horizonte de sua propria finitude, no
limite tangencial daquilo que ainda nao pode
ser objeto de nenhuma narrativa, o irrepre-
sentavel. A psicologia social, atravessada por
construtos psicanaliticos, nos da substrato
para acolher o singular a partir do coletivo,
e nos da suporte para entender como a sin-
cronia e atemporalidade do inconsciente se
entrecruza com a diacronia e a temporalidade
da historia.
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