AS CONTRIBUICOES DOS ITAN DA NACAO KETU-NAGO
PARA O ENSINO FORMAL E O EMPODERAMENTO DAS
CRIANCAS DE CANDOMBLE

Jodo Pedro Farias:

RESUMO

Esse artigo tem como objetivo compreender o uso dos itan da nacao Ketu-Nagod no
processo de preparacdo dos filhos de santo. Apoiados nesse estudo, buscamos
compreender a partir da perspectiva das criangas de candomblé como é o cotidiano no ilé
ase, no convivio familiar e escolar, compreendendo o papel da ancestralidade na formacao
das criancas de candomblé enquanto sujeitos histéricos. A partir dessa perspectiva,
analisaremos o terreiro de candomblé como espaco de formacgdo que contribui no
processo de desconstrucao da invisibilidade, preconceito e silenciamento em torno das
religioes de matriz africana e consequentemente das criancas de candomblé que também
vivenciam a discriminacgio na educacgio formal que pouco tem contribuido para a inclusio
desses saberes e experiéncias, que estas criancas trazem do terreiro de candomblé. Os
resultados esperados se direcionam ao acesso e compartilhamento dos saberes
pedagdgicos no ambito escolar, valorizando aprendizados e conhecimentos obtidos na
transmissao do legado étnico cultural africano dentro da roca de candomblé.
Possibilitando que as criangas possam professar sua fé sem sofrer retaliacées no ambito
escolar devido a ideologia excludente que impera nas redes de ensino que julgam o
conhecimento e experiéncias adquiridos fora dos muros da escola desnecessarios para
formacao moral, social, politica e econémica das criancas.

Palavras — chave: Candomblé, Cultura, Nago, Criancga

RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo comprender el uso de los itan Ketu-Nagb en el proceso
de preparacion de los nifios santos. Con el apoyo de este estudio, buscamos comprender
desde la perspectiva de los nifios candomblé como es la vida diaria en ilé asé, en la vida
familiar y escolar, entendiendo el papel de la ascendencia en la formacién de nifnos
candomblé como sujetos historicos. Desde esta perspectiva, analizaremos el Candomblé
terreiro como un espacio de formacion que contribuye al proceso de deconstruccion de
invisibilidad, prejuicio y silenciamiento en torno a las religiones de la matriz africana y,
en consecuencia, de los nifios Candomblé que también sufren discriminacion en la
educacion formal que tiene poco. contribuyé a la inclusiéon de estos conocimientos y
experiencias, que estos nifios traen del terreiro Candomblé. Los resultados esperados
estan dirigidos al acceso y al intercambio de conocimientos pedago6gicos en el entorno
escolar, valorando el aprendizaje y el conocimiento obtenido en la transmision del legado
étnico cultural africano dentro del campo Candomblé. Permitir que los nifios profesen su
fe sin sufrir represalias en la escuela debido a la ideologia excluyente que prevalece en los
sistemas escolares que consideran innecesario el conocimiento y la experiencia adquirida
fuera de los muros escolares para la formacién moral, social, politica y econémica de los
nifos.

Palabras clave: Candomblé. Cultura. Nago. Nifio
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Introducao

No candomblé os processos de
educacdo estdo baseados na
experiéncia, no trabalho e na
dindmica de observar, repetir para
aprender, formando assim uma
modalidade de experiéncia educativa
baseada nos conhecimentos
religiosos e na pratica da ritualistica.

Essa experiéncia pode ser
notada no dia a dia numa roca de
candomblé, respeitando os limites
que sao impostos pela sua fun¢ao no
templo espiritual. Nao sdo todos os
lugares que temos acesso dentro do
terreiro e nas cerimonias a circulacao
de pessoas é tiao grande que
acabamos deixando passar atos
importantes e unicos. Percebemos
que quanto mais a pessoa possui
experiéncia e conhecimento, mais
segredos elas guardam.

Entendo que esse estudo, ao
analisar as praticas educativas em
uma roca de candomblé, em
particular com base na transmissao
dos itan, nos concede a oportunidade
de ampliar os debates sobre os
processos e praticas educativas que
acontecem em ambientes nao
escolares e podem ser utilizados nos
ambientes de ensino formal,
exclusivamente nas aulas sobre

histéria e cultura afro-brasileira.

Os Itan

Geralmente quando
perguntamos na escola se alguém
sabe contar um conto, o mais comum
¢ a reproducao de historias sobre
fadas, rainhas, castelos, princesas
etc. Aquela casa com um lindo
jardim, a grande macieira e as lindas
flores. Sem duavida, essas sao as
caracteristicas mais citadas, contar
histérias sob essa perspectiva, das
princesas brancas, ndo da conta da
diversidade de histérias e povos no
planeta. Os africanos em sua maioria
utilizam a oralidade como elemento
fundamental de conexdo entre as
diferentes geracOes. Basta se
recordar das fabulas, que tanto
liamos na escola buscando entender
o sentido da histéria, criando
reflexdes em torno da “mensagem”
que ela transmite. As historias do
povo Nagd nao sao exclusivas, mas
carregam uma faceta tinica. Mais do
que uma simples histoéria, elas estao
carregadas de ensinamentos,
energias, principios religiosos e
éticos. Segundo Ruy do Carmo
Pb6voas (2004): “A consisténcia do
itan, a pluralidade dos seus sentidos,
€ que da a sua perenidade e, depois, é
0 que permanece na alma do povo: o

sentido”. E dessa forma, carregados
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de sentido, permanecem na memoria
e sao passados de geracao em
geracdo. As historias perpassadas de
licobes s@o como um elo entre os
velhos e novos, a heranca que
passara de pai para filho.

De acordo com o livro: “Itan
dos mais velhos”, itan é uma palavra
ioruba que significa historia; um
conto. De uma forma mais especifica,
itan sao histoérias do sistema nago de
consultas as divindades, historias de
tempos imemoriais, recitagoes,
mitos. Na  Africa, os itan
compunham, e ainda compdem o
oraculo denominado ifd2, que pode
ser lido e interpretado através de um
conjunto de dezesseis sinais,
conhecidos como odus3. Esses sinais
podem se combinar entre si,
resultando em 256 outros sinais. Os
sinais sao explicados através de
varias  histoérias; o sacerdote,
conhecido como babaladé4, sabe
todas essas historias, pois no
processo de iniciacao para babalao é

necessario decorar todos os odus,

2 If3 — termo ioruba conhecido como oréculo africano
3 0du - termo ioruba conhecido como destino

pois o sistema ¢é baseado na
oralidade.

No Brasil, o sistema de
escraviddo nao possibilitou a
sobrevivéncia dos babaladés. E o
sistema divinatorio utilizado através
do opelés foi tornando-se restrito. E
com o surgimento dos terreiros de
candomblé, o sistema do jogo de
buazios, através das iydlorisas® e
babalorisas’, foi ocupando o lugar
vazio, gerado pela auséncia do
sistema de adivinhacdo. Os itan, no
entanto, foram ganhando espaco fora
do sistema oracular, sendo utilizados
para ensinamentos de principios
éticos e morais. Essas narrativas
tomam como personagens pessoas,
animais, plantas, seres divinos que
em um tempo muito remoto
passaram por situacoes conflituosas
idénticas aos que os humanos vivem
ainda na atualidade. Os itan
utilizados dentro dos terreiros de
candomblé nos transmitem grandes
licoes. Separamos o itan que

escutamos em um dos momentos de

4 Babalad — ¢ o sacerdote exclusivo do jogo de ifa na religido ioruba.

5 Opelé — é uma cadeia de adivinhagdo usada nas religides africanas.

6 lydlorisas — mde de santo, sacerdotisa e chefe de um terreiro de candomblé.

7 Bab4lorisas — pai de santo, pai de terreiro, sacerdote das religies afro-brasileiras.
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descontracao no terreiro Ilé Ase Opo vai voltar, mas ainda esta lutando
Ajé Omin: para alcancar o que deseja.
Passou muito tempo e um
dia Gadamu voltou. Agora ele era
O desejo de Gadamu

um homem sabido, com muitos

cestos e baus repletos de muita

Um  homem  chamado . .
novidade. Considerava-se um

Gadamu nasceu e se criou em
Aldeia Velha. Desde novinho ele

grande vitorioso na vida. Mas

Gadamu foi tomado de muitas

vivia insatisfeito com tudo que era , . -
surpresas: os avos e os pais dele ndo

de sua terra. Jurava todos os dias ir .. . o
existiam mais. As irmds tinham se

embora para Aldeia Grande, a
casado com homens de outras

terra das novidades, onde pudesse .
aldeias e foram embora com seus

aprender muitas coisas para ser . - . .
p p maridos. Ele nao conhecia mais os

uma pessoa importante. O seu . . .
p P rapazes que tinham nascidos depois

sonho era vencer na vida e viver . .
de sua partida. E os jovens de seu

conforme ele entendia. Por isso, ele ~ . .
tempo agora néo sabiam mais o que

ndo dava muita importancia a
conversar com ele. As velhas casas

sabedoria e ao conhecimento do seu - .. . .
nao existiam mais e os antigos

povo. Para ele, tudo era limitado e .. . ~ . .
animais de estimacdo, ha muito

ali, ele jamais seria vencedor. . .
tempo, tinham desaparecido. Os

Quando 0s viajantes
Yy cachorros estranhavam Gadamu e

Aldeia Velh ~ .
passavam - por ea vetha e ndo queriam saber de seus afagos.

davam noticias de Aldeia Grande, . ,
O terreno baldio, atras da sua casa,

Gadamu ficava amuado e zangado
agora era uma mata e a grande

com todo mundo. Mas Gadamu . . .
gameleira-branca  tinha  sido

também sofria muito, pois amava . .
queimada por um raio.

seus parentes e seus amigos. Seu ,
p g Ai Gadamu se deu conta de

do doia, do el . -
coragao dola, guando ete pensava que sua amada Aldeia Velha ndo

em deixar tudo e ir embora para .. . /1s
existia mais e a familia que era seu

longe. Um dia Gadamu criou . .
maior tesouro, tinha se acabado.

coragem e partiu. Apenas se .
g p P Pensou em voltar para Aldeia

despediu dos mais intimos e muitas . .
Grande, mas concluiu que ndo tinha

das suas coisas icaram . ; ; .
f ficado raizes por la. Afinal, ele tinha

bandonad l .
abandonadas porqile para ete eram labutado o tempo todo em Aldeia

coisas sem serventia. De tempos em . .
P Grande, para ficar sabido, garantir

tempos passavam viajantes por .
pos p J p o futuro e voltar. Agora ele ndo

Aldeia Velha e informavam: .
sabia o que fazer com tudo o que

— Gadamu mandou dizer . . ”
tinha aprendido, por que ele nao

que ndo esquece todos e que um dia
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tinha mais quem sustentasse seus
sentimentos.

E Gadamu ficou como
exemplo: Quem pensa apenas
em si, mesmo coberto de
gloria, nao tem com quem

dividir.

O itan nos remete a uma
reflexdo sobre a vida em
comunidade, onde devemos pensar
em todos. E pautado nesse itan que
os lideres religioso do Ilé Ase Opo
Aja@ Omin direcionam seus filhos.
Contudo a aplicabilidade dos
ensinamentos obtidos no ilé8 ase9,
na sua grande maioria nao sao
aproveitados no meio externo. Em
entrevista com uma abian do
terreiro Aja Omin, que
chamaremos pelo pseudénimo
Nandzinha (apelido carinhoso pela
qual é chamada dentro do terreiro)
ela nos revelou depois de um bate-
papo descontraido, informacoes de
extrema valia. Segue um trecho da

entrevista:

81— Roga, terreiro de candomblé, templo espiritual.
9 Asé — forca, energia

1 Qual seu maior sonho?

- Virar uma mde de santo(entre

risos) ja te falei que meu avé me

disse que sou a herdeira dele! Mas
também quero ser policial

2= 0 que vocé aprende na
roca?

- Eu, eu aprendo a cantar, dancar,

falar e gosto quando a mae pequena

conta as histérias dos orixads.

3~ Vocé fala das coisas que
vocé aprende fora da roca?

- Ndo. Meus amigos gostam de

brincar, cantar milisica, brincar de

boneca. S6 falo de macumba
quando estou em casa ou na roga de
meu avd.

4 Naescola as pessoas sabem
o seu sonho?

-Sabem, minhas amigas sabem que

eu quero ser policial.

5= Mas vocé ndo quer ser mde-
de-santo? Por que vocé nao
Sfala?

-Quero. Mas minhas amigas falam

que isso ndo é coisa de Deus... ai eu

ndo conto isso a elas.

6- E os professores, fazem o
que em relacdo a essa
postura?

-Tem uma menina la que eles ficam

chamando de macumbeira. Ela fala

para pro, ela chama atencdo, mas,
ndo faz mais nada. E sempre

acontece.
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7~ Vocé fala essas coisas com
seus pais?

-Falo, eles dizem que ndo é para me

7

preocupar, pois o mundo ¢é
preconceituoso. E o que importa é

meu amor pela minha religido.

Mediante as dificuldades em
se ver como sujeito historico, a
partir dessa critica, Machado
(2002), acredita que a vivéncia no
terreiro tende a ficar “fora da
escola”, ja4 que a escola
historicamente ignora os valores
culturais negros. Em uma
entrevista  realizada via a
ferramenta WhatsApp com o
Babalorisa Junnior t’jagun que
possui o cargo de babakekeré© no
I1é Alaketu Ase Osun Iya Mi
Yponda, dirigido pelo Babalorisa
Mauro t’osun (fundado em 1963
pelo zelador Anténio Carlos,
conhecido como Dialunde): “A
crianca tem que ser orientada
dentro do terreiro, pois o culto é
hierarquico, didatico, tem que ser

falado e expandido”. A crianca tem

contato com a escola e ja possui
determinados conhecimentos.

Segundo Sacramento:

De algum modo, perante a
instituicdo, a crianca “morre”,
enquanto seu jeito concreto, com
saberes, = emocbes, aspiracoes,
sentimentos e vontades proéprias,
para dar lugar ao aprendiz,
destinatario da accao do adulto,
agente de comportamentos
prescritos, pelo qual é avaliado,
premiado ou sancionado. A escola
criou uma relagdo particular com o
saber, uniformizando o modo de
aquisicilo e transmissdo do
conhecimento, para além de toda a
diferenca individual, de classe ou de
pertenca cultural. (SACRAMENTO,
2011, pag. 588).

E importante salientar que,
tanto Machado (op cit) quanto
Sacramento (op cit) acreditam que a
escola intrinsicamente adota essa
postura excludente que tem como
base a cultura  hegemoOnica
eurocéntrica. A importancia do
ensino de Histéria e Cultura Afro
Brasileira e Africana nas escolas se
faz necessaria, pois traz explicitos os
aspectos sociais, culturais e politicos,
como o0s principais fatores em seu
desenvolvimento no contexto
educacional. A Historia e Cultura

Afro Brasileira e Africana foram se

10 Babakekeré — termo ioruba que significa pai pequeno, cargo destinado ao braco direito do pai de santo. Considerado

o responsavel pelos processos na auséncia do zelador(a).
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desenhando no contexto social, onde
0 preconceito se mostrou presente e
ainda é um componente atual nesse
desenvolvimento. Diante desse

aspecto, Macedo apresenta que:

Em 9 de janeiro de 2003, o
presidente da republica sancionou
uma lei que movimentou debates
relacionados a questdoes étnico-
raciais. Foi firmada uma conquista
do movimento negro, que havia
décadas que lutava por uma
valorizacdo das origens étnicas de
um povo negro brasileiro. Nada se
dizia. Nada se fazia. Nada era
exposto de forma ampla quando se
tratava do estudo da Historia da
Africa e da cultura afro-brasileira.
(MACEDO, 2007, pag. 211)

Sendo assim, o ensino de
Historia e Cultura Afro Brasileira se
consolidou na educacdo arrevesado
em um meio de conflitos e disputas
pelo desenvolvimento da identidade
sociocultural  afro-brasileira. E
mesmo com a aprovacao da lei
10.639/03 , que propde novas
diretrizes curriculares para o estudo
da historia e cultura afro-brasileira e
africana, possuimos diversos
entraves para reconhecermos os/as
negros(as) como sujeitos historico e
formadores de wuma sociedade
brasileira. E é de responsabilidade
exclusiva do profissional de educacao
a aplicabilidade dessa lei e nao a

omissao e terceirizacao. E por que

nao utilizarmos os itan para contar a
historia desse povo que lutou pela
preservacao da sua cultura, costumes
e crencas?

Os Orisas e o candomblé

Os orisas sao guardides que
receberam de Olodiuimare, o ser
supremo, a missao de governar o
mundo, partilhando entre eles a
importante tarefa de zelar pela
natureza, por alguns aspectos da vida
em sociedade e pela condicao
humana. A presenca do culto aos
Orisis no novo mundo é uma
consequéncia da diaspora africana.
Os africanos trazidos para o Brasil
foram submetidos a um modelo de
escravidao e a um contexto social
completamente desconhecido com os
europeus e indigenas. Para deixar a
convivéncia ainda mais complexa, o
trafico interno de escravos colaborou
para o estado de subordinacao das
identidades étnicas africanas,
facilitando a escraviddo negra no
Brasil. O candomblé se configura
como um modo de vida, agir, pensar,

direcionar e resgatar. Os

1 0lodémare — Senhor supremo. Assim que é chamado a forma méaxima para os iorubas.
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ensinamentos obtidos dentro do
terreiro e/ ou roca de candomblé sao
de extrema importancia para as
pessoas envolvidas naquele contexto.
De acordo com o Asogunt2, Edmar

Dofono®3 t “oxossi, Ogan4 do I1é Ase

lento e cada um tem o seu “tempo de
aprendizagem”, nesse fantastico
sistema de aprender-fazer.

Nao iremos aprofundar a
analise da estrutura do terreiro nesse

momento, nem fazer um estudo

Opo Aja Funkemin: minucioso da histéria do seu povo,
tendo em mente que nenhuma
E  muito  importante  os Historia é mais importante que a

ensinamentos que sdo transmitidos
dos mais velhos para os mais novos,
quem teve a oportunidade de sentir
0 asé que ¢é sentar em uma
adississa’s e escutar as historias de
lutas e conquistas de um povo
guerreiro que nao desistiram da sua
ancestralidade.

outra. Ela pode ser usada para
exaltar, unir, compreender e
disseminar o bem, mas no caso do
povo negro, foi utilizada para
desapropriar o seu passo. A historia

O tipo de relacionamento pode destruir a dignidade de um

dentro da casa de candomblé é de )
povo, como pode reconstruir a
(ADICHIE,

2009). Nao é o outro que da direito

carater familiar, a comunidade tem

dignidade  perdida

uma estrutura hierarquizada, onde o
zelador (a) é a autoridade maxima, e~ ,
de civilizagdo a um povo, esse é um

seguidos pelos cargos, postos, ogan, direito inalienavel que todo povo

ekedjit®, egbomi'7, yao*8 e os abian?9. . . .
possui, ou seja, ndo é outro que

O processo de aprendizado é diario .. .,
p P ’ concede o seu direito histoérico

12 Asogun — Cargo destinado ao ogan responsavel pelos sacrificios dos animais votivos no candomblé. Conhecido como
ogan-de-faca, é um dos cargos mais importantes destinados a um ogan. Nas casas mais tradicionais é um cargo
direcionado aos filhos iniciados de Ossossi e Ogun.

13 Dofono — é o nome dado a primeira pessoa do barco. Barco é o nome dado quando entra mais de uma pessoa no
huncd no processo de iniciagdo/feitura.

14 Ogan — é o nome do cargo dado para as diversas fungdes masculinas dentro da casa de candomblé. Ele é escolhido
para auxiliar durante todos os processos. O ogan ele ndo entra em transe.

15 Adississa — esteira feita das palhas do dendé. Utilizadas para dormir dentro e fora do terreiro de candomblé. Todos
filhos de santo possuem suas adississas.

16 Ekedji — cargo feminino de grande valor. Conhecida como zeladora dos orisas.. E equivalente ao ogan feminino. Elas
ndo entram em transe.

g Egbomi — é o iniciado no candomblé que ja cumpriu a obrigagdo de 7 anos conhecido como odu ejé. Nem todos os
egbomi possuem caminhos para se tornar babalorisa ou iyalorisa.

18 yad — esse termo ioruba nasceu da contragdo da palavra iyawooeisa (yad) que significa mulher do orisa. Esse termo
tanto se aplica aos homens quanto as mulheres e ndo evoca uma ideia de unido ou de posse carnal.

13 Abian - é todo filho de santo novo na casa gue ja passou pelo processo de lavagem de conta e bori.
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fundamental. Segundo Chimamanda
Adichie:

E impossivel falar sobre tnica
histéria sem falar sobre poder. Ha
uma palavra da tribo igb0, eu lembro
sempre que penso sobre as
estruturas de poder do mundo. E a
palavra é nkali. E um substantivo
que livremente traduzido é “ser
maior do que o outro”. Como nossos
mundos economicos e politicos,
histoérias também sao definidas pelo
principio do nkali. Como sao
contadas, tudo depende realmente
do poder. Poder é a habilidade de
nao s6 contar a histéria de uma
outra pessoa, mas de faze-la a
histéria definitiva daquela pessoa.
(ADICHIE, 2009)

A intencdo nao é hierarquizar
as histérias, e sim reconhecer a
importancia que cada Histéria tem
para seu povo. Queremos alterar
perspectiva de analise da histéria do
povo afro-brasileiro e
consequentemente a do candomblé,
criando linhas interpretativas para
robustecer os dialogos sobre os
costumes, tradicoes e credo do povo
de santo. No processo de formacao
do povo afro-brasileiro, varias foram
as formas de prélio travadas pela
populagdo negra, que mesmo
vivendo em um ambiente hostil e
aferrado a

desconhecido,

sentimentos e  crencas  que

fortaleceram e proporcionaram
sentido “as novas vidas” de homens e
mulheres oriundos da Africa (Costa
da Guiné, Angola, Nigéria e Costa do
Marfim). Mesmo diante as diversas
adversidades que o povo de santo
enfrentou, o candomblé sempre foi
um dos principais focos de
resisténcia do  povo  negro,
constituindo um  espaco de
preservacao da cultura, tradicoes e
consolidacao da identidade negra.
Segundo Munanga (1996), assim
como o candomblé, os quilombos
representavam formas de resisténcia
negra para formacao do povo afro-
brasileiro, reproduzindo um modelo
semelhante ao bantu2° dos séculos
XVI e XVII. O quilombo brasileiro é
um grande reflexo do quilombo
africano, que serviu  como
concentracao de articulacao politica,
utilizado para acolher os oprimidos
da sociedade sem nenhum tipo de
distincdo. E de acordo com

Munanga:

No seu processo de
amadurecimento, o  quilombo
tornou-se uma instituicao politica e
militar transétnica, centralizada,
formada por sujeitos masculinos
submetidos a um ritual de iniciacdo.
Como instituicdo centralizada, o

20 Bantu — constitui um grupo etnolinguistico localizado principalmente na Africa Subsariana.
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quilombo era liberado por um
guerreiro entre guerreiros, um chefe
intransigente dentro da rigidez da
disciplina militar. Suas préaticas e
estratégias desenvolveram-se
dentro do modelo transcultural, com
objetivo de formar identidades
pessoais ricas e estiveis, que nao
podiam estruturar-se unicamente
dentro dos limites da sua cultura.
Um exemplo de unido para superar
e erradicar o racismo e seus duplos
constituiun na  Republica de
Palmares, cujo lider Zumbi, foi
morto em 1695, quase no fim do
século XVII.” (MUNANGA, 1995,

pag.63)

Essa ainda é uma
configuracdio do  terreiro de
candomblé que além de um modo de
vida, é um espaco de fortalecimento
de lacos e identidade, que valoriza
todos 0s seus membros
independentemente  de  poder
aquisitivo, etnia, origem e género. L4
conseguimos perceber que existe
uma verdadeira escola que lhe
concede subsidios para resgatar o
que um dia foi perdido ou tirado.
Para que a engrenagem central
funcione € necessario empenho e
dedicacao de todos os envolvidos,
pois, um depende exclusivamente do
trabalho do outro. Um grande

exemplo é o processo de oferenda de

um akiko (galo) para um Orisd, onde
é preciso o trabalho do asogun e ap6s
o processo de imolacao é repassado
para yabassé! que ira tratar o
animal e preparar a refeicao que sera
direcionado para os proprios filhos
de santo da casa e todos os
envolvidos, assim como nas grandes
cerimonias dentro do terreiro de
candomblé. Todo alimento que é
utilizado dentro de uma roca de
candomblé é reaproveitado, pois na
cultura africana a comida é um dos
simbolos que possui uma
representatividade muito grande na
organizacao social do  grupo.
Oferecer um alimento a um Orisa, ou
repartir o proprio alimento com os
nossos ancestrais, é, antes de tudo
uma acdo social. A culinaria do
candomblé se diferencia da comida
baiana que muitas vezes se inspiram
nos mesmos pratos da culinaria do
candomblé, contudo desprovida da
intencdo de oferecer a alguma
divindade. Cada alimento possui
seus significados e simbologia, um
grande exemplo é o famoso akara2z,

conhecido no Brasil como acarajé,

21 Yabassé — surgiu da contracio do termo ioruba lya Agba sé, que significa “a senhora respeitavel da

cozinha”.

22 pkard — termo ioruba, que pode ser traduzido como bola de fogo. Que sdo exatamente bolinhos de feijdo-fradinho
quebrados, batidos com cebola e camardo, fritos no éleo de dendé.
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um dos produtos preparados pelas
baianas de acarajé, que nos remete
ao “periodo da escravidao”, onde os
escravos de ganho produziam seus
quitutes para vender nas feiras,
pracas, festivais, como fonte de renda
para sustento da sua familia, que na
maioria das vezes conseguiram
suas cartas de alforria, com
acimulo de peculio proveniente
das atividades desenvolvidas fora
do engenho do seu senhor, muitas
vezes sem o0 seu consentimento.
Dentro da cozinha de
candomblé temos contato com
diversos termos da lingua ioruba, e
¢ dessa forma que o mais novo
aprende essa lingua no convivio em
comunidade. O termo “yoruba” de
acordo com S. O. Biobaku (2002, p.
11)23  “aplica-se a um grupo
linguistico de varios milhGes de
individuos”. Mesmo sem constituir
uma unica entidade politica, os

yoruba estavam unidos por uma

mesma cultura e tradicoes de origens
comum, na cidade de Ifé24. De
acordo com Lydia Cabrera (1986),
no seu livro: “Anago, vocabulario
lucumi”, os yorubés sao geralmente
conhecidos como “lucumi” e “nag6”
respectivamente em Cuba e no
Brasil, onde se deduz que lucumi
seria um nome de nacao e anago o
nome de sua lingua. Ja Vivaldo da
Costa e Lima (2002, p. 14)25 propoe
que “o termo nagd” no Brasil, seja
inspirado no termo empregado no
Daomé?¢ para designar os iorubas
de qualquer origem.

Feito uma breve reflexao
sobre os termos pronunciados
quando o assunto é candomblé,
conheceremos como esses
ensinamentos sdo transmitidos
dentro da roca de candomblé. Mas
como se da a participacao dessas
criancas dentro da comunidade?
Quais sao os desafios e

dificuldades? Esses conhecimentos

235 0. Biobaku — foi um estudioso, historiador e politico nigeriano que estava entre um conjunto de historiadores
jorubas que acompanharam o esforgo pioneiro de Samuel Johnson ao estabelecer as bases da historiografia ioruba e
na criagdo de notas referenciais da literatura histérica africana nativa.

2 f6 - antiga cidade ioruba no estado de Osun, localizada no sudoeste da Nigéria.

2 yivaldo da Costa e Lima — foi um antropologo e professor emérito da Universidade Federal da Bahia, “Formado em
odontologia” o professor se enveredou desde cedo para os caminhos da antropologia.

26 Daomé — era um Estado da Africa, localizado onde fica situado o Benin. O reino foi fundado no século XVII e durou

até 1904.
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sao utilizados fora da comunidade
de santo? Para isso, analisaremos
como os itan sao utilizados nesse
processo de ensino-aprendizagem e
como esse conhecimento dialoga

fora do terreiro de candomblé.

Como brincadeira de crianca:
Educacao nas rocas de

candomblé Ketu

No terreiro, a transmissao do
conhecimento é continua, carregada
de “novidades”, historias e segredos.
Todos o0s ensinamentos sao
repassados através da oralidade,
seguindo do mais velho para os mais
novos. Em uma visita ao terreiro I1é
Asé Opé Aja Omin, notei que as
criancas, mesmo aquelas na condicao
de iniciantes, as chamadas abian,
transmitem seus conhecimentos aos
mais novos. E impressionante a
desenvoltura desses pequenos, que
captam os ensinamentos e depois
reproduzem em brincadeiras e
conversas descontraidas aquilo que
aprenderam com seus irmaos. Os
lideres possuem um papel muito

importante nesse processo, mas nao

Sa0 0s Unicos responsaveis por guiar
e orientar os pequenos no convivio
interno e externo. Durkheim (2010,
p.15) afirma que: através da

(13

educacao, o ser individual”
transforma-se em “ser social”. E o
que seria educacao?

Para compreender educacao,
nos apoiaremos nos estudos
realizados por Emile Durkheim
(2010)?7, que acreditava que a
educacdo era uma acdo exercida
pelas geracoes adultas, sobre aquelas
que estdo maduras para vida social.
O objetivo seria desenvolver na
crianca competéncias fisicas,
intelectuais e morais que as
sociedades requerem, definindo a
educacdo como uma socializagao
metddica da jovem geracdo. De
acordo com Durkheim:

Essa “socializacdo metodica”, que é
a educagdo, corresponde a
necessidade para toda sociedade se
assegurar as bases de suas
“condigoes de existéncia” e de sua
perenidade. Ela se opera, ndo resta
duavida, desde o nascimento, no seio
da familia, porém, é na escola que é
sistematizada, de modo que a escola
se torna o lugar central da
continuidade social, quando se trata
da transmissao dos valores, das
normas e dos saberes.
(DURKHEIM, 2010, p.51)

27 Emile Durkheim — foi um sociélogo, antropdlogo, cientista politico, psicélogo social e fildsofo francés. E comumente
citado como principal arquiteto da ciéncia social moderna e pai da sociologia.

Opara: Etnicidades, Movimentos Sociais e Educagdo, Paulo Afonso, v. 6, n. 9, p. 5-23, jul./dez. 2018
ISSN 2317-9457 | 2317-9465
Acesse: revistas.uneb.br/index.php/opara

16


http://www.revistas.uneb.br/index.php/opara

Joao Pedro Farias

Tomando como base que o
verdadeiro sentido da educacao é
socializar por meio do acimulo do
conhecimento, ou seja, transmitir a
cultura, assim podemos considerar a
religido e outros espacos como,
teatro, cinema e o terreiro de
candomblé, ambientes de
aprendizado. E escolhemos trabalhar
exclusivamente com o candomblé da
nacao ketu28 devido os métodos de
ensino-aprendizagem utilizados nos
terreiros que ajudaram com a
pesquisa. No livro de José Beniste
(2002), “As dguas de Oxald — Awon
Omi Osald”,que retrata o legado
étnico yoruba, conhecido como
codigo Womoluwabi, que discute a
importancia da moralidade, do
respeito, honestidade e outros
principios essenciais para o convivio
em comunidade. Nao queremos
colocar em xeque dois modelos de
ensino diferentes, a formal e a
informal, e sim de uma educacado que
tenha como objetivo a socializacao do
individuo. Devemos dar mais
atencdo aos processos educacionais

que perpetuam fora dos muros da

escola, valorizando e reconhecendo
como importantes e formadores de
identidades e carater. A valorizacao
dos processos existentes no terreiro
de candomblé nao implica no
rompimento com o ensino formal,
estamos propondo um dialogo entre
as diversas formas de educar, pois
pensar a ciéncia como neutra e
objetiva é negar a subjetividade
inerente ao ser humano. Vivemos em
um pais de diversidades, onde por
muito tempo, foi trabalhada a
educacdo, apenas por uma
perspectiva eurocéntrica, e muitos
tratam essas diferencas -culturais
com desigualdade. Partindo dessa
premissa, o outro sempre sera alvo
de uma grande carga preconceituosa,
por esse motivo devemos
proporcionar esse tipo de diilogo
sobre identidade e educacao fora dos
terreiros de candomblé. De acordo

com Charlot :

A escola deveria estabelecer uma
relacdo entre o eu empirico e o eu
epistémico dessas criancas, uma
relacdo entrelacada multicultural
pelas suas experiéncias individuais e
de grupo”. Porém, a escola
historicamente ignora os valores
culturais negros. (CHARLOT, 2000,

p.61)

28 Ketu — conhecido como a maior e mais popular nacdo do candomblé, tendo origens nas tradigdes dos povos da

regido Ketu. Incluindo os iorubas.
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E como defende Albuquerque:

Em tese, toda religido funciona
como uma escola, isto é, toda
religido tem uma tarefa
essencialmente pedagobgica e visa a
transmissao de  determinados
conhecimentos tidos como
verdadeiros. Tal é a func¢io do padre,
do pastor, do sacerdote ou do pai de
santo. (ALBUQUERQUE, 2011, p.
170-1)

A importancia esta
exatamente na valoriza¢ao da crianca
como ela é, ndo se pode ignorar o que
ela sabe, o que ela aprendeu com a
familia e com a vida. E conseguimos
captar que em alguns momentos os
adultos aprendem muito mais com as
criancas, do que ensinam, elas tém
talentos. Nos dias atuais é mais
frequente o envolvimento das
criancas nos processos ritualisticos
do candomblé, tais como:
Obrigacoes, bori29, webd3°, na
ornamentacdo e organizacao do
espaco. Os pequenos participam
como gente grande. Segundo

Vygotski3i(2006) a partir do

nascimento, a pessoa passa a compor
um mundo que foi histérico e

culturalmente organizado pelas

geracoes precedentes. Dessa forma
incorporam modos de pensar e agir,
proprios dessa cultura, de acordo

com ele:

O comportamento do homem
moderno, cultural, ndo é s6 produto
da evolucao biologica, ou resultado
do desenvolvimento infantil, mas
também produto do
desenvolvimento  histérico. No
processo de  desenvolvimento
histérico da humanidade,
ocorreram mudancas e
desenvolvimentos ndo s6 nas
relacOes externas entre pessoas e no
relacionamento do homem com a
natureza, sua natureza mesmo,
mudou e se desenvolveu.
(VYGOTSKY; LURIA; LEONTIEV,
2006, p. 95)

Os pequenos do candomblé se
articulam no terreiro de candomblé,
com auxilio dos integrantes mais
experientes. Dessa maneira, eles
viajam em um mundo
completamente diferente, onde
passam por um processo de
ressignificacdo, atribuindo novos
sentidos e significados aos objetos
que em outro contexto social seriam
descritos de diferentes maneiras. E
utilizaremos como exemplo o abebé,
que pode parecer para muitos,

apenas um espelho, porém para

2 Borj — processo ritualistico conhecido como dar comida a cabega.

30 \Web6 — ritualistica de limpeza corporal

31 Levy Vygotsky — bielorrusso, pioneiro no conceito de que o desenvolvimento intelectual das criangas ocorre em

funcdo das interagGes sociais e condigdes de vida.
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maioria dos pequenos, ele possui
uma  representatividade = muito
grande, por ser um componente da
indumentaria utilizada por Osiin32 e
Yemonjas33. O abebé é um paramento
ritual, simbolo do poder feminino e
da realeza. Esses simbolos da
heranca africana nagd se articulam
como preciosos recursos
educacionais para o ensino da
histéria e cultura dos africanos e
afro-brasileiros. Esses instrumentos
carregam informacdes valiosas sobre
a cosmogonia dos Nossos
antepassados africanos.

Outra forma de evidenciar o
processo de aprender-fazer é no
momento do siré34: é notério como
as criancas reproduzem os passos
dos seus mais velhos e dos Orisd, seja
na sutileza do agueré3s ou na
delicadeza do ijesdss. Nessa mistura

de brincadeira, diversao e tradicao,

enxergamos o crescimento dos
pequenos do candomblé, momento
que eles entram em contato com o
sagrado, vivem a energia (consciente
ou inconscientemente) e tem contato
com um novo mundo. Caputo3’ e
Passos38 (2007), afirmaram que em
didlogo com José Beniste 0 mesmo

informou a eles que no candomblé:
[...] o conhecimento das coisas de
santo é passado na medida em que
haja participacdo, pois tudo se
aprende fazendo. Nao ha uma

cultura didatica, ha uma cultura de

participacao. Viu, repetiu,
aprendeu. (CAPUTO; PASSOS,
2007, p-99)

E notamos isso nas criangas
que ainda nao foram iniciadas.

Saber é um sinal de iniciacao e
“este que sabe” é alguém j4 integrado
ao grupo e a cultura. O segredo

significa a sua pertenca ao grupo. E

32 0stin — dona das aguas doce. Na Africa mora no rio osun, considerada senhora da fertilidade, da gestago e do parto.

3 Yemonja — rainha do mar. Na Africa foi adotada por Olocum. Yemonja na Africa era cultuada nas dguas doces,
sofrendo uma modificagdo de territério quando comegou ser cultuada aqui no Brasil.

34Sjré — ¢ uma palavra yoruba que significa movimento ou danca realizada para evocagdo dos orisas.

% Agueré — danca atribuida aos cacadores que sdo conhecidos como odé. Danga ritmada que simula quando o cagador

vai para matar nas suas cagadas.
36 ljesa — ritmo oriundo a cidade de ilesa, na Nigéria.

37 Stela Guedes Caputo — é Doutora em Educag3o. E professora da Faculdade de Educagéo e do Programa de Pds-

Graduagdo da UER]J e fotdgrafa.

38 Mailsa Carla Pinto Passos - Doutora em Educac3o Brasileira pela Pontificia Universidade Catdlica do rio de Janeiro

PUC-Rio. E professora do Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo da Universidade do Estado do Rio de Janeiro.
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mais, é passar a pertenca a uma nova
familia, a “familia de santo”.
(CAPUTO; PASSOS, 2007, p.97)

Com essa interacdo as

criancas de  candomblé = se
desenvolvem de forma grandiosa e
possibilita o debate de novas
possibilidades pedagogicas,
contribuindo grandiosamente para o
sistema de ensino formal. E com isso
deixamos 0 seguinte
questionamento: porque nao
trabalhar com as diversas religioes,
do judaismo até as religides afro-
brasileiras? Fomentar nossas
possibilidades pedagogicas é o nosso
legado para construciao de novos
métodos que auxiliem o ensino
formal e valorizem os saberes

produzidos fora dos muros da escola.
CONSIDERACOES FINAIS
Nesse artigo busquei
compreender as contribuicoes dos
itan da nacao ketu no processo de
formacao dos filhos de santo do
terreiro de candomblé Ilé Asé Opo
Aja@ Omin, entendendo esse
processo como educativo, tendo em
vista que é formada uma teia de

conhecimentos, caracterizando

assim um processo de ensino e
aprendizagem dentro do terreiro de
candomblé.

Essa analise também
procurou dar uma visibilidade
maior a precisao de analisarmos as
praticas educativas existentes fora
dos muros da escola,
reconhecendo, valorizando e
aplicando-as no ensino formal.
Notamos que essas praticas
educativas tém um papel central na
formacao de carater e identidades.
Assim colaboraremos para
superacao das barreiras da
pesquisa educacional. E
contribuiremos no processo de
visibilidade das

pedagogicas nao

praticas
escolares,
auxiliando na preparacao dos
professores que encontram
dificuldades de trabalhar com a
cultura e tradigoes afro-brasileiras.
Portanto, com a utilizacdo dos
contos afro-brasileiros,
conseguiremos minimizar a carga
negativa que foi alimentada por
essa ideologia eurocéntrica.

Dessa forma iremos abrir
caminho para novos métodos

pedagbgicos produzidos em
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ambientes nao escolares,
concedendo oportunidades para as
criancas de candomblé transmitir

os saberes produzidos dentro do

religioes de matriz africana,
visando a quebra dos paradigmas
formados sobre essa cultura que

apresenta uma heranca rica.

terreiro. Dessa forma iremos gerar
novos debates em torno das
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