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RESUMO: Este estudo analisa possiveis relagdes entre as
culturas africanas dos povos Marka e ioruba por meio da analise
do oficio tradicional de ferreiro-doma iniciado e a mitologia do
pantedo iorubano, Ogum. A investigacdo toma como principais
fontes a obra de Hampaté Ba, 4 Tradi¢do Viva (2010), sobre os
tradicionalistas/conhecedores, ¢ Orikis e Itans sobre a divindade
Ogum. A reflexdo parte do entrelacamento epistémico entre
mitologia e historia e se desenvolve por meio da metodologia
histérica-comparativa interna. O estudo busca compreender a
memoria, a oralidade, a palavra, mitos e cosmopercep¢do na
tradicdo da Africa antiga e problematizar as relagdes entre as
culturas e mitos/mitologias bambara e iorubd, assim como as
aproximacgdes e distanciamentos entre os conhecedores do oficio
de ferreiro e a divindade mitologica-espiritual de Ogum.

PALAVRAS-CHAVE: Mito Bambara; Mitologia lorubana de
Ogum; Oralidade; Saberes Africanos.

ABSTRACT: This study aims to find possible connections
between the cultures of the Marka people, specifically the
Nyamakala caste who are known as blacksmiths, and the Yoruba
culture by examining the traditional craft of blacksmithing and the
mythology of Ogun, the Yoruba god of iron, weapons, and fire.
The investigation uses a combination of mythology and history
and looks at the works of Hampaté Ba, A Tradi¢ao Viva (2010),
on traditionalists’knowledge holders, and Orikis and Itans about
the divinity Ogun. The paper explores potential links between the
Bambara and Yoruba cultures and examines the similarities and
differences between the knowledge holders of blacksmithing and
the mythological-spiritual deity of Ogun. Ultimately, the study
discusses various aspects of ancient African traditions such as
memory, oral tradition, language, myths, and cosmoperception.
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A RELACAO ENTRE O OFiCIO TRADICIONAL DE FERREIRO-DOMA (NUMU EM
BAMBARA) E A MITOLOGIA IORUBANA DA DIVINDADE OGUM

Heverton Luis Barros Reis !

INTRODUCAO O FORJADOR DO FERRO, DA PALAVRA E DA MEMORIA.

Para os povos tradicionais de Africa, o conhecimento ndo estd separado da vida como
todo, de maneira linear e disciplinar, colocado em caixas isoladas, em simultaneo. Um
especialista nunca detém um saber inico de uma area. Logo, o conhecimento e a educagao estdo
situados no cotidiano dos individuos. Sendo assim, o saber ¢ muito valorizado para esses povos,
sobretudo porque ao falarmos dos tradicionalistas-doma / genealogistas (Guessere em Marka),
ou conhecedores, esse saber ¢ construido de forma oral, por meio da memoria que ¢ a palavra
viva (BA, 2010).

Aqui, falaremos dos tradicionalistas ferreiros por meio do olhar do povo Marka e
refletiremos sobre as aproximagdes com a mitologia iorubana da divindade Ogum. Contudo, vale
situar o leitor no espaco e tempo, bem como explicar conceitos e sentidos de palavras caras para
entendermos a discussdo proposta. Vale, ainda, mensurar que, embora, em alguns momentos,
recorra a fontes historiograficas, a analise estd longe de produzir uma pesquisa que toma
unicamente acontecimentos histéricos, pois, leva-se em conta os mitos de um povo e suas
praticas de sociabilidade, ao tempo que se produz um olhar reflexivo ¢ nao conclusivo, a vista
que seria impossivel analisar a cultura de um povo de fora, sem vivencid-la ¢ tomando como
base a leitura e o olhar de outros pesquisadores.

Como dito, aqui estamos falando do povo Marka, da etnia mande, da casta, ou em lingua
originaria Nyamakala, de ferreiro, chamado Numu em Babara ou de Baylo em Fulfute. O povo
mande, que tem seu centro na regido do Mali, esta localizado no territorio do antigo Bafur, ou
seja, na parte da antiga Africa ocidental. Isto é, na mesma regido onde vive os povos iorubanos
(yoruba) atualmente. Essa relagcdo levou-me aos primeiros questionamentos: a) sera que existe
relacdo entre as historias contadas pelos mais velhos e as mitologias dos deuses iorubanos? E
mais, b) ¢ possivel pensar em aproximagdes entre os mitos do povo mande, suas praticas de
iniciacdo para torna-se um Naymakala, e a mitologia iorubana da divindade Ogum? De inicio,
indico que ndo sera facil pensar tal relagcdo, sobretudo através da andlise cartesiana da Historia,

mas, também, lhes digo ser interessante pensarmos as aproximacdes dos mitos entre povos

! Doutorando em Educagio pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN), junto ao programa de Pos-
Graduagdo em Educagdo — PPGEd, na linha de pesquisa de Educagdo, Estudos Socio-historicos e Filoséficos. Tendo
como apoio financeiro a CNPQ, bolsa CAPES. Mestre em Estudos Etnicos e Africanos (UFBA) e Licenciado em
Historia (UNEB). heverton.reis.022@ufrn.edu.br

Dados de Africa(s) | Vol.03 | N°. 05 | Ano 2022 | p. 72



HEVERTON LUIS BARROS REIS

antigos e, consequentemente, entendendo mais sobre nds, nessa eterna busca do mito de origem
através da ancestralidade. 2

Quando se coloca em questdo os tradicionalistas, figuras normalmente associadas a
oficios tradicionais, como o ferreiro, o artesdo, cagador, entre outros, ndo estamos falando de
qualquer um, ou de todos, mas sim, do doma, aqueles cuja marca ¢ a verdade que brota de sua
lingua; possuidores da mais auténtica transmissdo do saber e onde a verdade estd sempre em
primeiro lugar, o contrario disso, significa, para esses povos, a desonra, e, uma vez, pegos na
mentira, jamais retomaram seu posto de transmissor do conhecimento e da autenticidade.

Historicamente esse oficio e pratica de vida, foi perseguido pelo poder colonial local a
medida que entendiam a importancia do conhecimento oral, e da manutencdo, por meio da
memoria, das culturas e tradi¢des desses povos. E como de costume dos colonizadores, qualquer
demonstragdo de resisténcia a assimilagdo e reproducao da cultura dominante, era vista como um
problema a ser combatido ¢ coibido, nesse caso, at¢ mesmo o colonizador sabia da importancia
da memoria e da palavra que busca educar e transmitir saberes. Boubacar Barry, em seu livro
“Senegambia: o desafio da Historia Regional” (2000), tratou da historia da regido localizada na
Africa Ocidental, destacando a importancia do conhecimento oral para a compreensio da historia
e da cultura da regido. O autor também discutiu os desafios enfrentados pelos povos da regido

durante o periodo colonial, incluindo a perseguicao ao conhecimento oral e as tradi¢des culturais:

Agora podemos compreender melhor em que contexto magico-religioso ¢ social
se situa o respeito pela palavra nas sociedades de tradigdo oral, especialmente
quando se trata de transmitir as palavras herdadas de ancestrais ou de pessoas
idosas. O que a Africa tradicional mais preza ¢ a heranga ancestral. O apego
religioso ao patrimonio transmitido exprime-se em frases como: “Aprendi com
meu mestre, aprendi com meu pai (BA, 2010, p. 174).

Ao refletir como o conhecimento ndo se dava separado, podemos também mensurar a
simbiose entre os mundos fisico e espiritual. Na Africa antiga o valor da comunidade imperava
diante do individualismo, assim como as manifestagdes artisticas, sociais, religiosas e o
entendimento de mundo, dos mitos e histérias se conectavam no todo. Nesse percurso, €
interessante apontar a importancia da oralidade e da memoria presente nos tradicionalistas.
Segundo Amadou Ba (2010, p. 174), “Os grandes depositarios da heranga oral sdo [a] Memoria
viva da Africa, eles sdo suas melhores testemunhas”. Os conhecedores ou fazedores do

conhecimento estdo ligados aos iniciados, que podem ser ferreiros, teceldes e sapateiros. Vale

2 Esse tema pode ser relacionado ao texto “Cultural Zones in the Era of the Slave Trade: Exploring the Yoruba
connection with the Anlo-Ewe” de Sandra E. Greene, que explora as conexdes culturais entre diferentes povos
africanos durante a era do comércio de escravizados. A autora menciona a regido onde vivem os povos mande ¢
iorubano ¢ como suas historias ¢ mitologias podem ter se conectado ao longo do tempo.
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salientar que os griots, outra categoria, ndo sdo, normalmente, iniciados; esses nao tém o
compromisso com o fato narrado de maneira séria como os iniciados. Tais iniciados s3o os
mestres contadores de historias, enquanto os griots ¢ uma classe que transita entre o real e o
ludico, e pode narrar um fato de maneira criativa/adaptada.

Como ja dito, ndo existe uma separacdo tao linear como colocada aqui, nem mesmo entre
os iniciados, portanto, o conhecedor nem sempre sera um especialista, podendo ser um
generalista, ao tempo que um generalista pode ser chamado de historiador. Esses transmissores
de saberes, os quais estdo apegados a verdade no dizer, sem enfeite, narrando apenas o que os
mais velhos lhes ensinaram, costumam, diante do seu publico ouvinte, reafirmar sua postura
através da ancestralidade, recorrendo aos que vieram antes para guardar na verdade a lingua para
que assim possam transmitir aos outros o saber. Vejamos ai como existe no oficio de conhecedor
a relagdo entre memoria, palavra e ancestralidade. Valores que estdo presentes na mitologia da
divindade Ogum, onde iremos falar mais a frente.

Antes de finalizar a introducado, ¢ interessante apontar que a ideia de mito discutido aqui
deve ser lida fora da logica ocidental, logo, nesse caso, ndo se trata de uma forma literaria da
historia antiga, ou ainda, ndo deve ser vista numa perspectiva cartesiana da ciéncia, pois nesse

caso seria:

Os mitos s3o historias fantasmagoricas de deuses e demoOnios, seres humanos
descomunais, animais incriveis, lugares irreais € uma sucessao inacreditavel de
acontecimentos fortuitos. A ciéncia moderna garante que os mitos sdo falsos:
mesmo a velocidade da luz, poderiamos viajar 3,5 milhdes de anos e nunca
chegar ao paraiso dos deuses ou no inferno dos demdnios, porque
continuaremos no universo conhecido (FORD, 1999. p. 32).

Contudo, aqui sera visto como historias contadas oralmente e perpetuadas pelos mais
velhos para os mais novos, sobre o que viveram no passado € como interpretam o mundo. Nesse
sentido, o mito € a interpretagdo da realidade no mundo fisico. Os mitos para os povos antigos
africanos sao o principio que rege a sociedade, que guia os caminhos para a prosperidade e
sabedoria (PRANDI, 2001). Ou seja, o mito € uma forma para conectar o passado ao presente e
também ao futuro, numa linha ténue e entrelagada de maneira espiralar do tempo. O fim ¢ o
comeco ¢ o comeco ¢ o fim, logo, ndo existe comeco ¢ fim separados, sendo o tempo a
continuidade.

E interessante pensar também que “os mitos, os contos e as lendas “oferecem a
compreensdo da alma das sociedades que os gerou. Nas suas vidas ou pelas narrativas a respeito
deles, encontramos a historia interpretada, os valores transmitidos e as aspiragdes moldadas”
(FORD, 1999, p. 60). De forma semelhante ¢ a ideia de oralidade e da memoria, pois, o que ¢

dito ¢ entendido na cadeia do que foi aprendido pelos mais antigos e passado de pai para filho e
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serd transmitido como manutenc¢ao de sua cultura para os filhos dos seus filhos, para que assim,
haja a continuidade ancestral de sua existéncia.

Em um primeiro momento, podemos pensar que nada tem ligagdo entre 0s povos
bambaras ¢ iorubas, entre mito, religido e sociedade, e, ainda, por muito tempo, pensou-se que
nenhuma conexao existia entre passado e presente, entre real e imaginado, entre o0 mundo fisico e
o mundo nao materializado, entre o que se vive e a memoria. Contudo, na cosmopercepgao de
algumas sociedades e povos de Africa, a ancestralidade é o tudo, ndo apenas a manutenco ou
lembranga do que passou, porém, muito mais, ancestralidade “se manifesta como fundamento
ético que interliga diferentes expressoes da existéncia” (RUFINO; SIMAS, 2020, p. 06), isto &,
ancestralidade posta como vida e morte, do espago-tempo, do cotidiano e do que estd em

desenvolvimento, pois ndo ¢ findada.

PARTE I: MITO DE ORIGEM E MITOLOGIA ENTRE OS BAMBARAS E
IORUBANOS

De todas as “Historias”, a maior e mais significativa ¢ a do préoprio Homem,
simbiose de todas as “Historias”, uma vez que, segundo o mito, foi feito com
uma parcela de tudo o que existiu antes dele. Todos os reinos da vida (mineral,
vegetal e animal) encontram- se nele, conjugados a forgas multiplas e a
faculdades superiores (BA, 2010, p. 184).

Em iorub4, poderiamos traduzir a citacdo acima em ibiti enya cosi cosi imale, ou seja,
sem humano, ndo ha divindade. Para existir o mitico ¢ necessario que o homem exista. Da
mesma forma, entendemos a palavra e/ou a fala (haala) que de maneira mitica, e até poética,
pode ser lida como o sopro do criador, mas que na agao do corpo do homem, ¢ a for¢a motriz que
cria, ou destr6i, o mundo. Nas palavras de Amadou Ba (2010, p. 172), “A tradicdo africana
concebe a fala como um dom de Deus. Ela é em simultineo, divina no sentido descendente e
sagrada no sentido ascendente”. De maneira mitologica, podemos entender o homem como
detentor da fala e da palavra, que tem sua origem sagrada, como heranga e/ou presente do Deus
supremo, criador dos mundos. A mitologia de criagdo do mundo vai variar de acordo com cada
povo, contudo, os mitos fundadores tém em comum a ordem divinatdria. Podemos pegar aqui
dois exemplos. O primeiro, que nos foi apresentado por Amadou Ba (2010), da tradicdo bambara
do Komo, e o segundo, dos povos iorubanos.

O mito da criagcdo do universo e tudo que nele ha, transmitido pelos mestres iniciados, os
ferreiros, diz existir um Deus de nome Maa Ngala. Apos criar o ovo (Fan) césmico e as nove
dimensdes, sentiu a necessidade de transmitir seu saber, logo, resolve criar o primeiro homem,

do qual o chamou Maa, que recebeu o dom de pensar e de falar. Esse ser poderia transmitir para
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outros seres humanos tudo o que o Deus primordial desejava. Essa narrativa nos coloca a
possibilidade de pensarmos na origem da transmissdo oral, da palavra e da memoria,
inicialmente por todos os homens, depois, pelos homens sabios e leais a verdade. Nesse ponto,
temos algumas questdes: a) a importancia da oralidade para esses povos; b) o valor da palavra e
da verdade para na sua transmissdo com o que ouviu; ¢) a passagem do conhecimento, direito de
todos, para a criacdo, dentro de uma sociedade, de castas que detém valores. Além de algumas
perguntas necessarias: a) quem garante que existe uma verdade unica?; b) onde fica a
subjetividade entre o que fala e o que ouve e transmite?; ¢) podemos pensar na possibilidade de o
poder da palavra e da legitimidade em ser utilizada como arma de controle e troca de status e
poder social?; d) talvez essas perguntas nao seriam muito eurocéntricas a partir da leitura de um
sujeito colonizado, formado por uma biblioteca colonial que ndo conhece, no mundo moderno e
capitalista, a forca e peso real da palavra?

Como disse, trago outro exemplo de mito da criagdo pelo olhar do povo iorubano, através
do olhar do povo Ketu. A criacdo acontece a partir do Deus Olorum (Olodumare, senhor
supremo, criador de tudo, dos céus e da terra). Olorum viu que o Orum (o tempo-espago, o
cosmo, 0 universo) estava pronto para receber novas formas, e, um dia, resolve criar o primeiro
Orix4, Oxalé; (criador da vida terrena).’

O Deus Olorum pede para que Oxala crie o Aiy€ (mundo terreno, planeta terra), contudo,
Oxalé4 ndo faz a oferenda necessaria e acaba tendo muita dificuldade em sua caminhada. Tendo
sido o mundo terreno criado pela esséncia feminina, a Odudua (Oduduwa / Oduduwa ¢
entendida, ao lado de Olorum, como o casal da criagdo, Obatald). Oxald ficou muito
desamparado e o Deus primordial para o consolar, pede para ele ficar responsavel pela criacao
dos seres que irdo viver no Aiyé (terra, mundo fisico). Diante dessa missdao, Oxald comeca a
criagdo da mistura entre agua e lama, com o apoio de Nana, e cria os animais, as plantas e os
humanos. Os humanos dotados de inteligéncias, mais tarde, comegaram a reconhecer seus
criadores e passam a adorar os Deuses, sabendo de sua importancia e protecdo. Na mitologia
iorubana temos mais detalhes sobre as etapas, isso inclui a criagdo de divindades, antes da
criacdo do proprio homem. Todavia, em ambas, notamos a presenga de um ser supremo que vem
antes de tudo. Esse ndo ¢ criado, ele simplesmente ¢ tudo, e tudo que existe e parte dele, como ¢
o tempo, seja na cultura bambara como ioruba.

Na mitologia bambara, fala-se em dimensdo, enquanto na iorubd, pensa-se divindades

que carregam os elementos que compdem as dimensdes. No mito bambara, aponta-se para a

3 Vale lembrar ainda que as tradigdes iorubanas no Brasil, denominadas de candomblecistas, variam enormemente.
Nao ha um unico mito de criagdo. Alguns autores que ja trataram do povo Ketu e de sua cosmologia incluem: Pierre
Verger, em obras como “Orixas: Deuses lorubas na Africa e no Novo Mundo” (2020) ¢ “Lendas Africanas dos
Orixas” (1985a), e Reginaldo Prandi, em “Mitologia dos Orixas” (2020).
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presenca de um ovo coésmico, que pode representar o proprio espago-tempo, como pode ser lido
como a cabega, a parte central de tudo, onde tudo existe. No mito Ketu, temos a presenga de um
Orixa que representa um ovo, sendo a cabeca, o Orixa Ori. Em outras narrativas aponta-se que o
ori tinha a forma de um ovo e somente apds ser quebrado os outros seres passaram a ter a forma
humana que conhecemos.

O que notamos ¢ que em ambos os mitos existem: a) o criador e criatura; b) as
intermediagdes e a conexao entre os mundos; ¢) a valorizagdao da palavra; d) o poder da palavra
tanto para salvar como para matar; ¢) a cabe¢a pensante e a transmissao do saber; e) ligagdo entre
os mundos fisicos e espiritual; f) processos de iniciacdo e sacralidade no pensar e agir. Tal fator
nos leva a analisar o oficio de ferreiro para os povos tradicionais, cujo saber ¢ marcado pela
tradi¢do, processo inicidtico, transmissdo do saber e respeito, tanto, aos que vieram antes, como
com o aprendiz do oficio. De maneira similar, podemos analisar a tradi¢do e reveréncia ao Orixa
Ogum, como senhor do ferro ¢ da verdade, cujos filhos tém um guia de cabeca onde lhes
aconselha como um intermediario entre os mundos e entre o Deus criador maior e as
necessidades do homem na terra.

A mitologia estd, comumente, envolta por ordem sobrenatural ou divinatéria, onde existe
a histdria do vivido no passado, ou seja, lendas passadas oralmente de geracdo em geragdo. Ou
ainda, podem e devem ser lidas como explicacdo filosofica do sujeito pensante, ou, também,
como metafora que explica a vida, o cotidiano, portanto, as praticas culturais daquele povo, isto
em outras palavras nos diz que “o mito nao funciona como fatos, mas como metafisica. E ndo
como fisica, mas como metafisica” (FORD, 1999, p. 32). Quanto as figuras mitologicas
proeminentes das religides, devemos analisar sua dupla dimensdo. Ao tempo que explica o inicio
de tudo e o poder que transcende o mundo fisico, o qual o homem teve um criador, ¢ também a
forca que guia o homem para compreensao de algo maior, que transcende o plano fisico.

No campo religioso, a mitologia pode ainda ser refletida por dois eixos: a) ordem,
controle e opressdo; b) livre-arbitrio, condugdo no plano terreno e prote¢io sobrenatural. E
instigante também voltar a tematica da mitologia como metéafora para explicar a vida e/ou de
histérias vividas no passado e transmitidas oralmente dos antigos para o presente de maneira
subsequente para sempre lembrar sua origem (ancestralidade) e sentido na vida terrena. E
importante salientar, em concordancia com Ford (1999, p. 50), que o campo religioso do mito
nao descarta o olhar historico e a analise explicativa do objeto.

Se pensarmos o mito como metafora, sempre precisaremos retornar a origem cultural
daquele povo para entender fatos historicos e sociais, ou ainda, podemos refletir a partir de dados
que temos sobre a cultura e produzir possiveis interpretagdes. Vejamos, se pensarmos 0 Ovo

(Fan) na cultura bambara, como metafora, podemos refletir que: a) o ovo simboliza 0 mundo
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material, que possuiu uma casca, ¢ existem dentro dimensdes que compdem a propria vida e
existéncia humana, isso ¢, o corpo fisico, o corpo etéreo, o corpo alma, o corpo mente € 0 corpo
esséncia; b) o ovo representa o tudo que existe, o que é visto € ndo visto, 0 que mesmo nao
pensado, existe. Outra maneira metaforica de pensar a mitologia, no caso iorub4, ¢: a) o orixa ¢ a
condensagdo das dimensdes que pensa, entende e transita entre 14 e ca; b) o ori como cabeca
contém tudo primordial para a existéncia, a boca, por onde a palavra ¢ dita, os olhos por onde se
enxerga e observa o mundo, o nariz que recebe o sopro divino para viver, os ouvidos para ouvir e
depois poder transmitir € a mente que organiza a ideia e sente o que deve ser transmitido.

Na ordem metaforica, em ambos os casos, podemos analisar no campo da existéncia
como, com aproximacgao cultural, analisar fatos historicos. No contexto historico, para trazer um
exemplo, j& que mencionei no campo filoséfico, podemos pensar que a importancia da fala e da
memoria se desenvolve como escolha de comunica¢ao de uma sociedade, ndo escrita, ¢ também
como maneira mais eficaz de transmitir o conhecimento, pois mesmo que o historiador narre no
plano fisico, seus descendentes permaneceram contando aquela narrativa para tantos outros; ao
tempo que justifica a maneira, ou melhor, metodologia, de educar, tendo em vista que o
conhecedor pode partir de um simples buraco de formiga para ensinar aos mais jovens oS
diversos assuntos da vida, seja no campo da botanica, filos6fico ou religioso.

Em todos os casos citados, conhecimento ¢ poder e pode tanto servir para gerar paz como
criar guerras, por isso para os povos da Africa antiga, seja bambara ou iorub4, existe a
responsabilidade e compromisso com a palavra, para que a sociedade do futuro seja reflexo dos
seus ancestrais. Abre-se um adendo aqui para mencionar a relagdo mito e ideologia por meio dos
questionamentos feitos no inicio da parte I. Sobre as aproximacgdes entre mitos e ideologias a
partir dos estudos de Ben Halpern (1961), ao olhar de Martins (2012), podemos dizer que o mito

e a ideologias sdo:

As concretizagdes da acumulagdo simbolica da cultura de um povo por
geragdes. A ideologia, nesse sentido, toma de empréstimo aspectos dos mitos e
das Ciéncias para aproximar os individuos de uma realidade subjetivada,
construida a partir de valores cumulativos (mitos) e de provas empiricas
(Ciéncia). Ambos, mitos e Ciéncias, sdo projecdes balizadas e impulsionados
pelo uso da ideologia, estando, a principio, em polos opostos e antagonicos.
Enquanto mito aparece como saber fantasioso, a Ciéncia ¢ a ilustragdo da
verdade a partir do método. Conquanto isso seja um aspecto basilar do autor, o
mito ganha seu aspecto de verdade a partir do momento em que sofre influéncia
da ideologia. Para Halpern seriam aspectos ideologicos, sobre o auspicio da
Ciéncia a fazer o mito. Algo incrivel (HALPERN, 1961, 130-133). Em resumo,
os mitos narrados pelas “oralidades das praticas e dos saberes” expressam a
intencdo de atingir o mundo simbolico dos ouvintes contemporaneos
(REZENDE, 2022).
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Essa possivel interpretacdo ndo deve ser descartada, contudo, podemos olharmos por
meio do aspecto cultural, isto €, a partir de como essa memoria/mitos, por vezes, pode ser forjada
visando resgatar suas origens e tradicdes e ndo meramente como controle de poder. Quando
questionado se as histérias ndo poderiam ser adaptadas para controle, ndo estava descartando a
possibilidade de serem reinterpretadas para fazer sentido para os mais novos, todavia, isso

também ndo deixaria de ser o uso ideologico dos mitos.

PARTE II: O TRADICIONALISTA (DOMA EM BAMBARA)

E sabido que o oficio de conhecedor, chamado doma ou soma, esta ligado aos sabios das
ciéncias dos pastores, teceldes e, 0 que nos interessa aqui, ferreiros. Esses sdo considerados,
segundo Ba (2010, p. 175), como os “guardides do segredo da génese”, dotados de excelentes
memorias. Na tradicdo doma os conhecedores eram respeitados ¢ venerados. Os domas
tradicionalistas sdao submetidos a processos iniciativos, por isso sdo considerados os grandes
guardides da palavra e da verdade, sendo os representantes diretos do primeiro homem, Maa, a
parte divina no homem. Percebamos que para os povos antigos da Africa é necessario o
equilibrio das forgas e do qual se busca a harmonia entre os mundos, percebidos dentro do um

sistema magico-religioso.

Quando se trata de questdes religiosas ¢ sagradas, os grandes mestres
tradicionais ndo temem a opinido desfavoravel das massas e, se acaso cometem
um engano, admitem o erro publicamente, sem desculpas calculadas ou
evasivas. Para eles, reconhecer quaisquer faltas que tenham cometido ¢ uma
obrigacdo, pois significa purificar-se da profanacio (BA, 2010, p. 178).

Nesse contexto podemos notar a importancia da educagdo, equilibrio e a for¢a real da
palavra e da verdade para os povos antigos africanos. Quando questionei se a verdade era
possivel e fiz a autocritica de ser um sujeito ocidentalizado, em um pais de formagao colonial e
ter e estar embriagado de leituras da biblioteca colonial, ao conhecer um pouco mais sobre os
tradicionalistas-doma, percebe-se que a questdo ndo ¢ a relatividade e a subjetividade presente
em quem vivencia um fato e/ou narra uma historia contada pelos mais velhos, mas do
compromisso em buscar ser fiel aos principios € a tradigdo, em outras palavras, fidelidade a sua
ancestralidade.

O tradicionalista-doma parece muito com um historiador. O sujeito que busca um fato
ocorrido, entendendo que a verdade absoluta ndo existe, mas que com €tica, ao juntar fatos,
documentos e narrativas, consegue produzir um estudo, desvendando acontecimentos do homem

vivido em sociedade e em meio a poeira do tempo. Sendo assim, o conhecedor na Africa antiga
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narra as historias contadas e ensina com base na experiéncia humana e social, mas também busca
amparo no campo mitico-religioso. Se o historiador recorre a ética € o compromisso em
apresentar os fatos sem tentar alterar as fontes, o doma se inspira no Deus criador para fugir da
mentira ¢ da alteracao dos fatos.

Ainda assim, a fun¢do do conhecedor ndo ¢é s6 contar historias. Ao contar essas historias
estd ensinando e o ensinamento aos mais jovens deve seguir ndo somente a ideia de falar a
verdade, por existir um poder divinatorio que conhece a verdade e sabe sobre o caminho da
mentira, mas por principios do homem que carrega consigo o peso da palavra e da importancia
de falar pouco para falar o necessario, pois as palavras ndo podem ser jogadas ao vento, porém

devem ser apreciadas e guardadas consigo, sem desvios, sem enfeites:

Por outro lado, o ensinamento ndo ¢ sistematico, mas ligado as circunstancias da
vida. Este modo de proceder pode parecer cadtico, mas, em verdade, é pratico e
muito vivo. A ligdo dada na ocasido de certo acontecimento ou experiéncia fica
profundamente gravada na memoéria da crianca (BA, 2010, p. 184).

Ainda segundo o autor, na Africa tudo ¢ histéria e tudo, de alguma forma, estd conectado.
Para o povo bambara a vida é dividida em trés classes de seres: a) parte inferior: os seres
inanimados; b) na parte média: animados imdveis; c) terceiro grau: animados moveis. Onde tudo
que existe no universo estd em uma dessas classes. Veja como ndo existe a ideia de “objetos”,
tudo é energia e tudo tem vida, mesmo o que ndo pensa e se move. Contudo, nessa cultura
observa-se a valorizagdo do homem, sendo a criagdo desse ser pensante a formacao de toda a
historia e de tudo que estd no universo. Pensando no universo iorubano, o homem também tem
um lugar de destaque, dado ndo somente pelo criador maior, mas pelos proprios Orixds que
pensam, como ja dito, em sua filosofia, que sem homem ndo ha divindade, isto é, s6 se pensa
sobre o poder divino porque o homem existe.

Essa valorizacdo, em ambas as culturas, do homem, sobretudo, por ser um ser que
reconhece o poder divino, ganha destaque e/ou ¢ visto como a criagcao maior do Deus supremo,
nos levando a questionamentos como: a) o homem entao foi criado para satisfazer o ego do
criador, ou, b) o homem foi criado para representar a consciéncia codsmica do divino no plano
fisico? Em ambos o0s casos a questdo se desenvolve na ordem religiosa-mistica e/ou até
filoséfica, mas no quesito histérico-social, vale-se ndo do porqué disso, mas como isso impacta a
cultura de um povo e como isso desenvolve modos de vida baseado na ndo separacao de tudo
que existe no plano terreno e dos proprios planos fisicos e espirituais. Nos fazendo entender a
ideia de Africa ndio separar os aspectos da vida, mas entender que tudo gira simultaneamente de

maneira ciclica e espiralada.
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PARTE III: O OFiCIO DE FERREIRO

Os oficios artesanais tradicionais tém grande relevancia na cultura oral e na manutengao
do conhecimento. Para esses fazedores do oficio ndo existem somente o carater humano e
fundamental para a existéncia e producdo humana, mas esta carregado de significados mitico-
sagrado, sobretudo as praticas sobre as matérias e suas transformagdes, (BA, 2010), como ¢ o

caso do oficio de ferreiro:

Toda fung@o artesanal estava ligada a um conhecimento esotérico transmitido de
geracdo a geragdo e que tinha sua origem em uma revelacdo inicial. A obra do
artesdo era sagrada porque “imitava” a obra de Maa Ngala e completava sua
criacdo. A tradigdo bambara ensina, de fato, que a criacdo ainda ndo esta
acabada e que Maa Ngala, ao criar nossa terra, deixou as coisas inacabadas para
que Maa, seu interlocutor, as completasse ou modificasse, visando conduzir a
natureza a perfeigdo. A atividade artesanal, em sua operagdo, deveria “repetir” o
mistério da criagdo. Portanto, ela “focalizava” uma forca oculta da qual nao se
podia aproximar sem respeitar certas condigdes rituais (BA, 2010. p. 185).

Os rituais acontecem com o apoio de canticos e tudo tem um significado sagrado, desde
as palavras ritmicas até os gestos e movimentos produzidos. Quanto aos ferreiros, que ¢
considerado o depositario do segredo, ¢ visto como o mestre do fogo, chamado na cultura
bambara de “primeiro filho da terra” (BA, 2010, p. 186), o ferreiro, entdo, é a representagdo do
homem primordial, o0 Maa, o forjador.

No processo de criagdo, o ferreiro, ainda embebido do processo ritualistico, precisa ser
purificado através de um banho de ervas. Em seguida, se veste da maneira especifica e s6 assim
pode entrar na forja. Quanto a forja, passa também por processos de limpeza e purificacdo com
ervas. Tudo tem um sentido, sendo a forja chamada Fan (ovo cosmico), os foles redondos
representam o testiculo masculino (martelo), o ar a substancia da vida, o tubo representa o falo
(bigorna), 6rgdo feminino e a fornalha representa o fogo transformador. No processo, o ferreiro
evoca os elementos primordiais da natureza, tendo a presenga dos elementos agua, ar, terra e
fogo no espaco da forja (BA, 2010).

Sendo assim, o ferreiro reverenciado o criador primordial, Maa Ngala, procura criar com
respeito, entendendo que tudo tem vida e que a transformagdo das coisas ¢ uma agdo divina e
merece ser vista ndo pelo valor puramente econdémico, mas sagrado. Muito da cultura bambara e
do oficio de ferreiro tradicional nos faz lembrar os processos presentes nos povos iorubas e da
espiritualidade dos Orixas, como: a) a presenga da musica. Nos cultos aos Orixas os orikis sdao
importantes para evocar o Orixa para a gira; b) a purificagdo do espago; c¢) a preocupacido com a

roupa e a simbologia das cores; d) o uso de ervas e folhas; ¢) o valor da criagdo das coisas.
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De maneira ainda mais especifica, pensando o forjador-ferreiro e o Orixd Ogum
percebemos as aproximagdes por meio de: a) Ogum ¢ considerado na mitologia iorub4d como o
pai do ferro e do fogo, criador das armas; b) a representagdo dos elementos primordiais da
natureza, base da mitologia iorubana, estando Ogum ligado ao elemento ar ¢ fogo, o ar da vida ¢
o fogo da existéncia. Na perspectiva histérica, ao aproximar a cultura bambara e iorubana,
notamos como a dimensdo mistica, mitico-poética e religiosa-sagrada estdo presentes, e mais
uma vez nos levando ao entendimento da cosmopercep¢ao de mundo que passa ndo somente pelo
ver, mas pelo sentir, isto em outras palavras é, também, o ver do mundo fisico e o sentir do
mundo ndo materializado.

Se ressignificarmos os nomes divinatorios, temos da cultura bambara o criador Maa
Ngala, e na cultura iorubéd o Obatald. O ovo cdésmico Fan, bambara, e 0 Orum e Ayé e (terra e
céu) iorubano. Ou ainda, Maa, primeiro homem bambara, sendo na cultura ioruba o Orixa que
veio primeiro que o homem. Seria entdo: I) o oficio de ferreiro um ensinamento de Ogum para os
homens por isso sua dimensdo mitica-religiosa? II) Teria o preparo no oficio de artesdo o
interligar com a divindade Ogum? Sabemos que Deus tem muitos nomes, em muitas culturas e
linguas, mas em todas ela € o supremo e criador do universo. Logo, se nos depreendermos dos
nomes (linguas) podermos notar muitas semelhangas entre essas culturas e suas praticas

culturais, ou seja, desde a transmissao do conhecimento até suas religides € mitos fundadores.

PARTE IV: RELACAO ENTRE O OFICIO DE FERREIRO DO POVO BAMBARA E O
DEUS DO FERRO, OGUM, IORUBANO

Na tradig¢do oral e dos grandes conhecedores, os artesdes (sujeitos que trabalha e criam
com e a partir das maos/ do trabalho manual) temos cinco categorias e trés subcategorias para
cada atividade: a) ferreiros (mina, forja preciosidades); b) teceldes (L4, cobertores, comum); c)
marceneiros/lenhadores (almofarizes, utensilistas, pirogas; d) courista (sapateiros, rédeas/arreios,
correeiros/seleiros; e) animadores de publico (griots musicos, embaixadores, genealogista).

O oficio de ferreiro ¢ entendido a partir de trés grupos (subcategorias). I) os de alto-forno
(ferreiro de mina) cuja missao ¢ extrair os minérios e fundir metal, sendo que os iniciados podem
também exercer atividade na forja; II) os forjadores (ferreiro do ferro negro) que trabalham
unicamente na forja; IIl) os joalheiros (ferreiro dos metais preciosos) que ocupam lugares
externos e/ou publicos, como patios de palacios de chefes nobres, esses ferreiros normalmente
sdo cortesdes. No campo do conhecimento ¢ do mitico, os ferreiros sdo responsaveis pela

palavra, pois, “o ferreiro forja a palavra” (BA, 2010, p.185).
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Como observamos, o oficio de ferreiro ¢ tomado pela presenga do metal, sendo,
sobretudo, o da forja um iniciado que passa por todo um processo de preparacdo, nao
vivenciando o trabalho artesanal de ferreiro de maneira somente material e economica, mas
também espiritual. Nesse sentido novas questdes surgem: a) Sera que os tradicionalistas-ferreiros
em algum momento tinham a referéncia de um deus do ferro, da divindade iorubana Ogum, ja
que os tradicionalistas possuem praticas ritualisticas de iniciacdo e contavam histéria que se
tornara mitologica?; b) como pensar possiveis relacdes entre a mitologia religiosa de uma
divindade, a profissio e pratica tradicional dos povos antigos da Africa, tomando como exemplo
0 caso bambara?; c) seria possivel manter didlogos entre mitologias e costumes antigos?; d) até
que ponto a historia contada dos mais antigos para os mais novos nao se tornou um mito
fundador ou mito de tradi¢cao?

Para aprofundar algumas dessas problematicas seriam necessarios anos de pesquisa ¢
investigacdo documental / arquivistica e a pratica através de investigagdo de campo, contudo,
outros pontos sdo interessantes € podemos refletir com base na andlise subjetiva e historico-
comparativa diante dos rastros e leituras, principalmente, de Hampaté Ba (2010) em A4 Tradi¢do
Viva e Rodrigo Rezende (2022) no Minicurso Os Mitos entre Epistemologias sobre a cultura
bambara e da presenga cultural, mitica, religiosa da divindade Ogum no Brasil e seus muitos
escritos sobre a perspectiva historica africana, transatlantica, mitologica e da sacralidade afro-
brasileira.

Respondendo, entdo, as questdes colocadas nos paragrafos anteriores, podemos pensar
através da comparagdo que: Ponto a) entendendo que a cultura bambara estava calcada na
dimensio mito-religiosa, resultante da cosmopercepgdo de mundo dos povos das Africas antigas
e de suas tradigdes e transmissdes de conhecimento por meio da oralidade e de narrativas
miticas, poéticas, filosoficas, assim como da reveréncia e referéncia as ancestralidades e da
palavra como poder, e, mesmo que, utilizando de metéforas e pardbolas, estavam recontando e
perpetuando suas culturas, ndo seria estranho que tais culturas possuissem histdrias proximas.

Logo, ¢ possivel projetar que sendo as culturas iorubanas, como sdo chamados nas
diasporas, o encontro e aproximagdo de varios grupos étnicos conectados pela dimensao
geofisica, (regido do sudoeste da Nigéria ¢ do sul do Benin) e, sendo, segundo historiadores,
fortes influenciadores, por muito tempo, econdmica e cultural, podemos supor que os bambaras
poderiam ter aproximagdo em sua cosmologia e cosmogonia.

Sabemos que a pratica inicidtica ndo era exclusiva dos ferreiros, mas de muitos
conhecedores que fossem trabalhar com as maos e a transformagdo de matérias, ou com a
palavra, transmissao e educacdo dos mais jovens. Contudo, no processo especifico do ferreiro a

dimensao sagrada se faz muito presente e com etapas muito proximas da cultura iorubana, nos
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fazendo pensar que essa pratica da purificacdo, do respeito pelo que existe na natureza, da
referéncia aos elementos primordiais, ndo podem ser coincidéncias por muitas pistas que
encontramos ao nos debrugarmos sobre as etapas iniciadoras do ferreiro tradicional / iniciado,
sua transmissao aos mais novos, ¢ a mitologia de Ogum, bem como a cerimoénia para o Orixa em
casas de axé.

Ponto b) ndo ¢ distante pensar aproximagdes entre o oficio de ferreiro ¢ a divindade
Ogum por outro motivo bem importante: estamos falando de culturas das Africas, que estavam e
viveram com aproximagdes fisicas/geograficas/territoriais, isso sem falar que em ambas as
culturas existem a leitura de mundo nao fragmentada, ou seja, cosmopercepcao. Mundos fisico e
espiritual conectado, conhecimento oral passado por viajantes tradicionalistas, entendimento que
o trabalho nao deve ser o labor do homem somente para sua existéncia material, mas aprendizado
¢ ensinamento para a expansao espiritual. Nesse caso seria: o porque ndo pensar a relagdo entre
essas culturas e entre o artesdo ferreiro ¢ a divindade criadora do ferro, que em sua mitologia ja
foi um homem, e tendo uma postura honrada, ¢ um ancestral referenciado, pois, se acredita ser
um interlocutor entre o Deus divino criador e seus descendentes na terra.

Ponto c) a mitologia e os costumes antigos sdo muito proximos. Seria 0 mesmo que
narrar um fato acontecido, real de maneira fabular para servir de exemplo para todos em suas
variadas atividades e praticas do dia a dia. Ou ainda mais, se a tradi¢ao africana antiga tomou em
sua cosmopercepe¢do, no inicio de tudo, através do criador primordial, o olhar e sentir e atribui-
lhes sentido para o homem, sobretudo ao que ndo tinha explicagao fisica, podemos entender que
esse costume, leia-se, cultura, valoriza a mitologia. Lembrando que a mitologia para esses povos
deve ser lida muito mais como narrativas transmitidas oralmente dos mais velhos, do que viveu,
para os mais novos, € nao uma forma literaria.

Ponto d) o mito para esses povos ¢ exatamente esse lugar de contar historias do passado
para servir de exemplo aos mais novos, ao tempo que fortalece o pertencimento desses sujeitos
através de suas ancestralidades. O mito fundador ndo deve ser visto como um problema para a
cultura tradicional. Podemos problematizar em que ponto o mito ainda faz sentido para os mais
novos, mas nao em buscar validar como verdade ou mentira (DIOP, 1974).

Portanto, apOs esse breve passeio, podemos vislumbrar algumas semelhangas entre o
ferreiro divino iorubano ¢ o oficio dos bambaras. No entanto, para promover uma compara¢ao
mais aprofundada, podemos analisar itans e orikis sobre Ogum e perceber as semelhangas no
processo sagrado do artesdo bambara. Deixando uma ultima pergunta/reflexdo: seria Ogum o
primeiro ferreiro africano que ensinou, a pedido do Deus criador, ao primeiro homem a profissao

e 0 respeito ao metal?
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PARTE V: ELE, O PRIMEIRO A SE LANCAR, O SENHOR DONO DO FERRO

Ogum tem em suas caracteristicas mitologica e cosmogodnica o ferro e o fogo, sendo o
senhor da guerra, dos metais, do fogo e da tecnologia. Entre seus itans mais conhecidos temos o:
I) o desejo em tornar-se humano; II) a paixdo por Oya; III) a ligacdo com a morte, Iku. Ogum,
como sujeito historico, aos olhos de Verger (2018), foi primogénito do Rei Odudué (era comum
o monarca ser lido como o representante das forgas espirituais na terra, por isso poderia trocar/ou
era escolhido de acordo com conselho, seu nome pelo nome de uma divindade). Oduadua foi o
fundador de If¢, sendo considerado um grande guerreiro temivel por toda regido. Em muitas
batalhas que seu reino se langou, era comum a pratica de trazer elementos de outras culturas
derrotadas e muitos homens escravizados.

Pensando na relagdo entre Ogum e os ferreiros bambaras, ¢ considerando o contexto
histérico de uma ¢época em que era comum a integracdo de objetos ¢ pessoas de diferentes
culturas, é possivel que esses povos tenham influenciado e trocado entre si. E inevitavel que o
contato entre culturas diferentes leve a transformagao, até mesmo da cultura dominante ao longo
do tempo. Isso nos leva a uma outra questdo: em que medida a cultura bambara poderia ter
influenciado a cultura iorubana, numa via de mao dupla?

Ainda sobre a narrativa historica de Ogum, sabe-se que apds seu pai derrotar o império
Ire, colocou-lhes como “Rei de Ire”. Por motivos desconhecidos, “Ogum nunca teve direito de
usar uma coroa (adé) [...]. Foi autorizado a usar um simples diadema, (akord), ¢ isso lhe valeu
ser saudado. [...], tanto no Brasil como em Cuba, pelos descendentes dos iorubas trazidos para
esses lugares (VERGER, 2018, p. 44). A narrativa histdrica sobre Ogum no Brasil aparece em
Prandi (2019), desde o trafico negreiro e os primeiros navios, ou tumbeiros, como chama o autor.
Ao chegarem nas Américas para apontar a sobrevivéncia das culturas negras e suas

ressignificagdes ao longo dos tempos:

Ogum ¢ visto, por um lado, como um orixa guerreiro, sanguinario, cruel,
instavel, dominador e impaciente. Por outro, ¢ aquele que abre os caminhos,
mostra novas oportunidades, propicia a forgca necessaria nas disputas e
dificuldades do dia a dia. E aquele que nos d4 os instrumentos materiais
necessarios a nossa sobrevivéncia, que garante a nossa seguranga € vence por
nds as nossas guerras. Ogum ¢ também protagonista de mitos que falam de
amores e paixdes carnais — e chega ao ponto de ir a guerra por amor (PRANDI,
2019, p. 08).

Vejamos, entdo, como aponta Prandi (2019), dois lados do sujeito Deus-homem, o

aspecto guerreiro e o lado facilitador, duas formas presentes na pratica do oficio de ferreiro-
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bambara. Porém, mais que isso, podemos observar mais aproximacoes através de seus orikis e
Itans.

E necessario abrir um paréntese para argumentar sobre os orikis. Dentre os principais
estudiosos do assunto podemos perceber os muitos usos do termo, seja como literatura,
memorias e itans dos povos antigos; conectando a dimensdo religiosa para a exaltagdo dos
Orixas. Para Salami (1991), compreende-se como poema mitico e/ou evocagao, ou ainda, como
diz, em outras palavras, Sant"anna Sobrinho (2015), poemas miticos feitos pelas maos das maes
ancestrais. Ja para o Poli (2019) € o louvor em exaltagcdo iorubano.

No sentido religioso, oriki é uma reza ofertada por frases feita com entonagdo especifica
objetivando convocar as ancestralidades miticas, ou ainda, a propria referéncia ao Orixa Ori. Na
dimensao historica, os orikis precisam ser visitados a partir da regido da atual Nigéria, em torno
da cidade de Ifé (Il¢ Ife) pelos povos da iorubalandia, pois, cada familia possui seu oriki. No
campo semantico linguistico, para além da literatura, os orikis se fazem presentes nos nomes
familiares que carrega um conjunto de significados particulares. Para além dos orikis no campo
poético e sensivel — embora nao devamos tentar separar em categorias — podemos compreender
como forma de pensar, de ser, escolhas que bebe da ancestralidade seja mitica, poética ou
filosofica.

E, ainda, valioso reescrever a importancia dos orikis como saberes ancestrais negros que
embasa os sujeitos do presente seja em suas praticas religiosas e/ou artistica para propor
decolonialidade do ser (escravidao) e do saber (conhecimento) e evidenciar o que ndo deveria ter
sido negado pela colonizagdo e racismo sobre os povos africanos. Busca, portanto, compreender
o género em todo o seu entorno cultural, onde a palavra e a oralidade possuem poder e valor real
e simbdlico, servindo para educar, contar historias e transmitir tradigdes aos mais jovens, assim
como assimilar as manifestagcdes existenciais, religiosas e artisticas negras. Nesse contexto, ¢
principalmente util para conhecermos mais sobre a divindade Ogum e apontar aproximacdes com
a pratica do ferreiro.

Como ja mencionado um dos itans sobre Ogum ¢ sua posse como Rei de Ire, que apds
anos no trono resolve voltar para Ifé, contudo chega em meio a festividade em que os moradores
da cidade resolvem fazer voto de siléncio. Sem saber do ocorrido e acreditando que as pessoas
ndo o reconheciam, e com fome e sede, acaba ficando irritado e assim comegou a quebrar tudo
que via pela frente e a cortar os cabelos das pessoas. ApoOs perceber o erro que cometeu e sente-
se culpado, Ogum se torna Orixd visando ajudar a humanidade e ser intermedidrio entre os
mundos.

Outra narrativa mitica conta que Ogum tinha o desejo de ser homem e solicitou sua

passagem para o plano fisico, contudo nao foi aceite, mas sendo teimoso resolve se aventurar
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sem autorizagdo. Vive muitas experiéncias, torna-se o criador do ferro e do fogo para ajudar a
humanidade. Essa narrativa dialoga diretamente com a mitologia de um primeiro homem que
ensinou os outros sobre coisas da terra. Mostrando como € possivel pensar através dos mitos de
Ogum e da pratica do ferreiro um caminho inverso. Sendo Ogum o primeiro que ensinou o
homem sobre o fogo e a forja, por isso € um processo iniciativo e de respeito religioso
cosmogodnico.

Outro itan conta também que em algum momento Ogum se arrependeu de ensinar a forja
e mostrar o material primordial do ferro ao homem, devido ao uso para a guerra, para ferir. Por
outro lado, podemos pensar no mito bambara que alerta para o cuidado da palavra e do
conhecimento que o homem possui, sendo que, serve para o crescimento como para a destruigao.
No caso de Ogum, ao ensinar sobre a criacdo de instrumentos para facilitar a vida do homem, foi
alertado para o cuidado e das escolhas para o uso. De forma semelhante acontece na agdo do
forjador ferreiro bambara, onde se tem o cuidado com a transforma¢do do material da natureza.
Devendo, inclusive, servir ndo somente como forma econdmica, mas também espiritual, nos
fazendo pensar na possibilidade de conexao entre Ogum e os forjadores bambara.

Poderiamos aqui apontar os muitos orikis e itans sobre Ogum, seja de sua trajetoria como
homem, como divindade, seja sua fun¢do de comunicador, ou ainda, do criador do ferro e fogo,
e, mais, como seus orikis-can¢des revelam a propria dinamica dos iniciados ferreiros bambara.
Como no exemplo da cangdo-oracdo/ponto de Ogum sete espadas presente, sobretudo, nos rituais

para Ogum na Umbanda brasileira, pois:

Essa mesma forma de pensamento poderia ser enderegada aos varios povos do
continente africano. Os mitos sdo expressoes de formas de pensamentos e nao
uma busca por uma verdade contundente e precisa. Mesmo que aos olhos de
muitos povos fora do continente africano, em especial os do ocidente, os mitos
sejam relacionados a fantasia, ¢ possivel que os pensamentos dos grupos que
fomentam tais corpus miticos sejam utilizados como formas alegdricas da nocao
de se viver em sociedade. Portanto, a parte ficcional dos mitos expressam
atitudes diante de uma vida comunal que ligam os individuos. Assim das
praticas e do continente africano (BA, 2010, p.167-168). Nio porque estio
imunes as influéncias externas, mas por tratarem de perspectivas diferentes das
fontes manuscritas (REZENDE, 2019, p.16-20).

Ficou-se mais que evidenciado que ¢ plausivel as aproximagdes que podemos fazer entre
a divindade Ogum e a pratica do oficio de ferreiro bambara. Ndo nos restando duvidas que temos
possibilidades de reflexdo e investigacdo por meio dos povos das Africas negras, suas praticas e
costumes, seja no campo mitico, religioso, histérico e/ou poético, sobretudo porque nas Africas
antigas os saberes ndo estdo deslocados entre o passado e presente, entre o fisico e espiritual,

entre a memoria e a palavra, entre o homem e os poderes divinatorios.
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CONSIDERACOES FINAIS: MEMORIA VIVA?

Promovemos aqui muitas perguntas ¢ reflexdes. Respondendo algumas questdes e
deixando a possibilidade de aprofundamento de tantas outras. Ainda, sobre a Gltima interrogacao
deixada, podemos pensar que, pelo olhar bambara € possivel imaginar que quando o Maa Ngaala
resolveu criar o interlocutor pensante, o0 Maa, tenha tido ajuda de toda sua esséncia fragmentada
nas dimensodes para passar todo o conhecimento em todas as areas. Ou seja, se olharmos pelo
povo iorubano, seria Olorum pedindo ajuda dos Orixas para fazer a cabeca do primeiro homem.
Em ambas culturas o poder divino ¢ parte de tudo que existe, em outras palavras, tudo que existe
¢ o criador primordial em agdo. E pela perspectiva da ancestralidade e do tempo espiralar somos
0s nossos antepassados e nossos ancestrais somos nds, e sendo tudo que existe fragmento de uma
Unica coisa, somos todos uma Unica coisa que se dividiu, somos o primeiro homem, o primeiro
ferreiro e tudo tem conexao e continuagao ciclica.

Neste texto, foram apresentadas possibilidades de investigacdo a partir dos mitos e
mitologias dos povos das Africas antigas, buscando entender suas continuidades no presente e
produzir epistemologias diferentes. No entanto, € preciso ter cautela ao analisar culturas alheias e
reconhecer que nossas interpretacdes nio sio verdades absolutas. E interessante observar como
temas subjetivos, antes negligenciados pela historiografia, podem reconstruir memorias e
preservar culturas orais em meio a colonizagio, racismo e eurocentrismo. E importante lembrar o
apelo de Amadou Hampaté Ba sobre a necessidade de preservar os conhecimentos das culturas
orais, que contém a historia e memoria de um povo, ¢ tomar medidas urgentes para salva-los.

Neste ponto de vista, ¢ possivel explorar abordagens descoloniais e pds-coloniais através
da investigacdo dos mitos e mitologias dos povos africanos antigos, levando em conta as suas
continuidades no presente para produzir epistemologias alternativas. No entanto, é importante
salientar que, embora os mitos possam ser um terreno fértil para a pesquisa das referéncias
culturais de qualquer sociedade, ¢ necessario empenhar-se no seu entendimento e compreender o
que pode ser retirado deles. Precisamos estar cientes e refletir sobre a nossa tendéncia em
analisar culturas alheias a partir de nossas proprias experiéncias, mesmo que sintamos que
fazemos parte daquela narrativa. E importante manter uma vigilancia redobrada para nio cair
nessa armadilha e ter consciéncia de que nossas interpretacdes sdo apenas possibilidades.

O mais interessante aqui foi notar como ¢ possivel perceber aproximagdes € promover o
didlogo e reflexdo a partir de uma histéria que por muito tempo foi vista sem valor, de povos
vendidos, na pratica, e nas narrativas historicas, como sem cultura. Ou ainda, perceber como

temas subjetivos e que antes pareciam nao interessar a historiografia, podem aparecer para
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reconstruir memorias e contribuir para que as culturas orais ndo se percam em nome da
colonizagdo, racismo e do eurocentrismo.

O mesmo apelo deixado por Amadou Hampaté Ba até a sua passagem em 1991 sobre a
necessidade de olharmos as culturas orais e, principalmente, da Africa procurar meios de ndo
deixar que a poeira do tempo leva esses conhecimentos, o faco aqui. B4, menciona em A
Tradi¢do Viva, que os ultimos sobreviventes conhecedores estariam desaparecendo até o final
dos anos de 1990, talvez no tempo atual de fato ja tenha ocorrido, contudo, ainda é possivel, pelo
menos em parte, salvar esses relatos, mesmo que dos seus descendentes, tendendo que ali esta
contido a histéria e memoria de povo, e para podermos estudar com maior profundidade no

futuro serdo necessarias medidas urgentes.
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