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Introducao do tradutor

Zhou Dun Yi FJZEH (1017-1073) foi um importante filésofo da Escola dos Eruditos,
Ru Jia f% %, ou “Confucionismo”4, do inicio da Dinastia Song & (960-1279) na China. Ele faz

parte do grupo de autores classificados por estudiosos europeus como “neoconfucionistas”,

no sentido de participarem de uma intensa releitura e reavivamento da Escola dos Eruditos

1 Agradecgo aos comentdarios e incentivo de Guilherme Luz e de seus estudantes da disciplina de “Tépicos
Especiais de Histéria da Asia” do curso de Histéria da UFU do semestre 2023.2, ocasiio em que a versio
preliminar foi apresentada, e as leituras e comentarios de Ana C. Mariani, de Peter Li e de Otavio S.R.D. Maciel
a versao final deste trabalho.

2 Texto original: ZHOU, Dun Yi. [Tai Ji Tt Shuo] A #% Kl #i. In: STURGEON, Donald. Chinese Text Project. Online:
2006. Disponivel em <https://ctext.org/wiki.pl?if=gb&chapter=942058>. Acesso em: 20 set. 2023.

3 P6s-Doutorando no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo. Doutor e Mestre em Ciéncia das
Religides pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo. Licenciado em Ciéncia das Religides pela
Universidade Estadual de Montes Claros e Licenciado em Filosofia pelo Centro Universitario Internacional.
Integra a Associacdo Latino-Americana de Filosofia Intercultural (ALAFI). Contato: matheusolivacosta@usp.br

4N.T.: O termo “confucionismo” é uma criagdo moderna de europeus, sendo consideravelmente recente quando
contrastado com a tradi¢do milenar a qual tenta se referir. Na China Antiga e Imperial, o termo usado era R Jia
%52, que pode ser traduzido por Escola dos Eruditos ou Tradigdo dos Eruditos, referindo-se a um agrupamento
de intelectuais com genealogias especificas e com agendas politico-filoséficas. Desde a antiguidade eles se
dedicavam ao estudo de textos classicos, da histéria, da administragdo politica, das artes e até de praticas
corporais como carruagem e arco-e-flecha. Esta tradicao faz referéncia agentes sociais que ja existiam muito
antes de Conftcio (552-489 AEC) que, no entanto, tornou-se um organizador, sintetizador e propagador destes
ensinamentos. Além disso, suas proprias contribui¢des decididamente influenciaram os rumos da Escola dos
Eruditos, ainda que ela ndo tenha comecgado e nem se esgotado nele. Posteriormente, esta tradi¢do continuou
(e continua) a partir de novos rumos. Por exemplo, a partir da Dinastia Han & (206 AEC - 220 EC), tal tradicdo
ganhou um peso oficial em praticamente todos os governos dinasticos, sendo, na maioria do tempo, parte das
doutrinas politicas oficiais até 1911. No entanto, o “confucionismo” passou por séculos de trocas interculturais
com tradigdes daoistas e budistas e, especialmente a partir da Dinastia Song 7K (960-1279), a Escola dos
Eruditos passou por profundas reformulagdes tedricas. O presente texto de Zhou Diin Yi é um exemplo primevo
do desenvolvimento desta escola que se volta para referéncias anteriores a Conftcio, o Cldssico das Mutagdes
(ainda que tal obra também tenha sofrido impacto de Confticio), e também para tradi¢cdes daoistas e budistas.
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que floresceu, principalmente, na Dinastia Song, ainda que tenha origens mais antigas como
areacdo ao budismo e que tenha continuidades por todo periodo imperial chinés, coreano e
japonés, até o inicio do século XX.>Em termos proéprios da historiografia chinesa, Zhou
participou da formacdo das primeiras ideias do movimento denominado de “Estudo do
Caminho (Dao Xiié i&%%)”", que estava reavivando a Escola dos Eruditos a partir de releituras

de obras antigas sob novas dire¢des — mas que se entendiam como ortodoxas.

A contribuicdo de Zhou para a histéria da filosofia na China, em especial, é de ser o
responsavel em trazer de volta a atenc¢do no estudo do Classico das Mutagdes, Yijing 7 &%
(geralmente conhecido como “I Ching”), com um olhar mais sistematico e sintético com
teorias posteriores. O Classico das Mutagdes é uma obra da antiguidade editada na Dinastia
Han % (206 AEC - 220 EC) relacionada principalmente com a Escola dos Eruditos e a propria
figura de Conflcio, mas também conectada com o Daoismo, sendo a fonte de boa parte da
metafisica produzida pelos chineses®. Sua obra Explicagdo do Diagrama da Suprema-
Polaridade (Tai Ji Tu Shuo X Ak [& 5% ), aqui traduzida com auxilio de publicagdes
especializadas’, constitui-se como um texto breve, porém rico, ja que apresenta um intenso
poder de sintese tedrico-conceitual a partir da imagem ou Diagrama da Suprema-Polaridade
(Tai Ji Tu XAR[E), que por sua vez, vem de possiveis fontes daoistas, especialmente de Chén
Tuan P ##, ou Patriarca Xiyi, Xiyi Zushi Ay B A (?/920-989). No Diagrama e na sua
Explicagdo, Zhou sintetiza debates e conceitos que comecaram a ser discutidos desde a
antiguidade, por exemplo, a no¢do de Yin 2 Yang F5 como expressdo dual, porém,
complementar, relacional e alternante de forc¢as polares da realidade, que tem no conceito
de Suprema-Polaridade, Tai Ji XA% a sua sintese e unidade. H4, ainda, no¢des metafisicas e
éticas debatidas por séculos pela Escola dos Eruditos, pelos naturalistas antigos, pelos

daoistas antigos e pelos contemporaneos a ele, incluindo também os budistas.

5 Costa, 2021.
6 Hon, 2023.
7 Cf. Robinet e Wissing, 1990; Wang, 2005; Adler, 2014; Qin e Wang, 2019.
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Visando principalmente apresentar esse texto para o publico académico em nivel de
graduacdo, com uma linguagem simples e evitando ser muito técnico, escrevi breves
comentarios ao texto, para esclarecer o(a) leitor(a), ou pelo menos apontando caminhos
para a compreensao para quem desejar se aprofundar em algum subtema. Mas, ao invés de
entender cada termo ja inicialmente, convido vocé, leitor ou leitora, a buscar apreender
justamente o carater sintético da obra como um todo, pois seu poder de sintese impactou
boa parte da historia da filosofia na China, bem como impacta até hoje teorias usadas por

religides e praticas corporais de origem chinesa presentes em todo o mundo®.

Por fim, cabe dois avisos, um tedrico e outro técnico. Em termos tedricos, no subtitulo
me refiro ao texto traduzido como um “Classico da Metafisica”, e ndo como “classico da
metafisica chinesa”. Perkins® explica que é possivel falar em “metafisica” no contexto classico
chinés no sentido de teorias sobre a realidade, por exemplo, teorias sobre o principio ultimo
ou estruturante da existéncia, sobre a relacao entre seres individuais e o todo, e, claro, sobre
a nocdo de mutagdo, tema central do presente texto traduzido. Isso significa que, numa
perspectiva historica, é preciso entender que, ainda que eu use o termo “metafisica” de forma
inclusiva, é necessario saber que fil6sofos chineses articularam problemas e teorias proprias,
inclusive com relagées bem especificas com propostas éticas, como veremos. Entretanto,
lembro que todo fil6sofo e contexto social de onde ele ou ela parte tem singularidades, o que
ndo impede de inclui-los na categoria geral de “fil6sofos” e suas obras de “metafisicas. Entao,
apesar das singularidades culturais, trata-se aqui de uma obra traduzida que classifico como
sendo da area da metafisica dentro do campo mais geral da Filosofia, que, por sua vez, é
entendida de modo intercultural ou transcultural como uma atividade reflexiva humana. Em
resumo, “metafisica” aqui tem sentido inclusivo que abrange toda teoria da realidade (sua
natureza, fun¢do, estrutura etc.), e, no texto traduzido, é uma discussao especifica sobre
como a compreensdo do principio estruturante e das forcas que constituem a realidade sao

pressupostos para o desenvolvimento do ideal ético de ser sdbio.

8 Sobre préticas corporais, ver, por exemplo, os classicos do Tai Ji Quan K ##Z traduzidos por Despeux (1994),
e a discussdo de Apolloni (2017; 2018); sobre sua relagdo com o Daoismo, ver Robinet e Wissing (1990).
9 Perkins, 2022.
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Em termos técnicos, é relevante avisar que serd mostrada a traducdo de cada verso
contendo os caracteres (Hanzi #%7) tradicionais, a transliteracio soletrada (Hanyl Pinyin
EREPHE) e atraducdo em portugués de cada sentenca. Ao fim de cada sentenca hd um breve

comentario que visa esclarecer ou apontar caminhos de compreensao do texto para quem

desejar entender melhor o texto em seus detalhes. Boa leitura!
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Tai Ji Ta Shuo XH&ER
Texto Original

Transcri¢do: Matheus Oliva Costa
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Traducao da Explicagcdo do Diagrama da Suprema-Polaridade:
com comentarios do tradutor

Tradugdo: Matheus Oliva Costa

11

JHE AR T A AR
Whji ér taiji.
Sem-Polaridade e, entdo, Suprema-Polaridade.

Comentadrio do tradutor

A proposi¢do que inicia esse texto é de um alto poder de sintese. Ha, aqui, somente
trés termos: “wuji A", “ér 1" e “taiji AXHk”. Taiji A4k Suprema-Polaridade é um termo
vindo do Classico das Mutagdes que, apds séculos de elaboracoes, tem o sentido de unidade
das forcas polares e interrelacionadas Yin [2 Yang [5. Enquanto Yin simboliza expressdes
obscuras, nubladas, internas, frias, descendentes, escondidas e tantos outros significados
nesse sentido, Yang simboliza o que é claro como o sol, brilhante, externo, quente,
ascendente e o0 que € manifestado ou expandido, em geral, entre outros sentidos afins. Esses
termos sao tipos gerais que podem referenciar algo Yang (como o sol) em relacdo a outra
coisa que € Yin (gelo) justamente em comparagdao com o sol. Mas também um sé objeto da
realidade por ser entendido como tendo elementos internos (Yin) e outros externos (Yang),
por exemplo, o corpo humano - entre outras possibilidades relacionais. Vistos como
necessariamente interdependentes, relacionais e alternantes, a Suprema-Polaridade é o
termo usado para expressar a dupla natureza da realidade em sua unidade.

O termo “Sem-Polaridade” é historicamente associado a obra Ldozi 1 #% -t

(popularmente conhecida como “Tao Te Ching”, em pinyin, Ddo Dé Jing {E{E£X), de autor

homo6nimo, cujos capitulos sdo escritos em forma de versos também com um forte poder de

10 (2016; 2017)
S 55
AN A
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sintese e de critica. No seu capitulo 28 aparece a no¢io de W Ji #£4%, Sem-Polaridade, como
uma fonte da qual a pessoa sabia (shéng rén £ \), ao agir virtuosamente, retorna- cujas
nuances ndao vamos nos aprofundar aqui. No capitulo 40 é que aparece uma justificativa
metafisica para esse retorno: a existéncia (You £) nasce da nio-existéncia (Wu ), sendo,
entdo, o retorno a essa fonte o caminho do sdbio. Aqui, um aviso importante aos leitores
brasileiros: ndo se trata de um mero “nada”, e nem mesmo de uma “criacdo desde o nada”,
mas de uma perspectiva de que é da condicao de vazio que pode existir algo cheio. “Vazio”
pode ter o sentido de esvaziado, sem presenga, aberto, livre (kong %¥), no sentido de tornar
eficaz a existéncia de algo, mas que ainda nao é expresso, ndo tem formas observaveis, mas
apenas possibilidades de expressdo. Segundo o capitulo 11 do Ldozi, é desse “vazio” que
provém a eficacia (yong ) das coisas, é devido ao vazio do vaso de argila que esse mesmo
vaso tem utilidade ou eficicia enquanto um vaso que sera efetivamente usado. Por isso
mesmo, o vazio é criativo e ilimitado, diferente da existéncia, que tem limites.

«_n

Ja o termo “ér [f]” é polissémico: “ér [f]” pode ser traduzido como “e”, como conectivo
de conjuncdo, “mas”, como conectivo de contraposicdo, e até mesmo “e, entdo”, como
conectivo de causalidade. Isso motivou uma disputa interpretativa na histéria da filosofia no
contexto do final da Dinastia Song X na China. 1! Trata-se do debate entre dois
representantes de escolas filosoficas distintas, ainda que ambas se entendem como dentro
da Escola dos Eruditos, mas numa situac¢ao historica ja avancada e com muitos dialogos com
fontes daoistas e budistas. De um lado, Lu Xiang Shan FE4 1 (1139-1193), da escola do
Estudo do Coragdo-Mente (Xin Xiié /[»%%), afirmava que “ér 1" é melhor entendido como
conectivo de conjunc¢ao “e”, unificando o Sem-Polaridade com a Suprema-Polaridade como
uma sO coisa expressa de duas formas, a partir do entendimento de que ambos sdo
manifestacdes da forca ou “energia” (qi %) que é o fundamento de toda realidade, nas trilhas
de Zhang Zai 5k} (1020-1078) - ver comentario ao trecho 2.2, mais a frente.

De outro lado, Zhu Xi 4 = (1130-1200), representando a escola do Estudo do

Principio (LI Xiié IE%), compreendeu “ér [fij” em termos de causalidade, entendendo, junto

11 Cheng, 2008, pp. 569-571.
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com uma chave interpretativa dos capitulos 28 e 40 da obra daoista da antiguidade Ldozi %
¥, que é da ndo-existéncia que pode surgir a existéncia. Assim, a tradu¢do como “Sem-
Polaridade, e, entdo, Suprema-Polaridade” tem o sentido dado por Zht Xi de entender que o
Sem-Polaridade é um principio estruturante (Li ) da realidade presente em cada coisa, e
em cada uma de um jeito préoprio, mas que, entretanto, ndo tem uma forma especifica; ja a
Suprema-Polaridade é o principio que designa a expressao observavel de cada coisa. Trata-
se, entdo, de uma “dualidade fraca”, no sentido de que aceita uma dualidade da realidade
entre eficacia subjacente e efetividade de fato, mas é apenas uma distin¢ao conceitual, pois a

realidade é vista como um continuum fluido.

1.2

ﬁ@%ﬂﬁﬁﬁz&g’ %b@ﬁﬁ%%’ H%ﬁﬁéag/lz\’ H%@?ﬁ%ﬂo

Taiji dong ér shéng yang, dong ji ér jing, jing ér shéng yin, jing ji fu dong.

A Suprema-Polaridade movimentou-se, e, entdo, surgiu o Ydng;
O movimento chegou no seu auge, e, entdo, houve a quietude;
Com a quietude, entdo surgiu o Yin, que no auge da quietude, retornou-se ao
movimento.

Comentdrio do tradutor

Depois de afirmar que a Suprema-Polaridade vem da Sem Polaridade, a explicacao
continua com uma sequéncia causal caracteristica: da Suprema-Polaridade surgiram as
forcas polares Yang e Yin. Em conformidade com Perkins!?, por qual motivo uso o termo
“forcas polares”? A Suprema-Polaridade é constituida justamente dos polos Yang e Yin, que
sdo termos para designar quando algo na realidade tende mais a um polo, ou ao outro. Porém,
e aqui esta algo especifico dessa tradicao metafisica, o auge do Yang gera o Yin, e o auge do
Yin gera o Yang. Por exemplo, no mais extremo frio do inverno, justamente por ser extremo,

necessariamente é implicado que a temperatura ira subir. Se alguém sobe até o mdximo de

12 Perkins, 2022.
K B
ANy
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uma altura a ser alcancgada, segue-se que s6 podera ir para baixo, dentro de um mundo que
tenha gravidade e nada mais o segure, ou seja, naturalmente ird descer. H4, entdo, a visdo de
que a natureza do mundo é assim. E, como pode ser notado, ha também um elemento légico:
se algo chega ao limite, o raciocinio nos leva a crer que nao se pode continuar naquela mesma
direcdo ou for¢a, necessariamente ira mutar. Dai que a no¢ao de mutagdo é tao relevante: ela
tem implicacoes metafisicas e logicas - e, como veremos, nascerdo propostas éticas a partir
dela.
1.3

—8)—#F, BAHEWR; 20, WELE.
Yidong y1 jing, hu wéi qi gén; fén yin fen yang, liang yi li yan.
Uma vez movimento e outra vez quietude, cada um é a raiz do outro;

Diferencia-se o Yin, diferencia-se o Ydng, e ambos estabelecem modelos.

Comentdrio do tradutor:

Como o extremo Yang levar ao Yin, e vice-versa, isso significa que um nasce do outro.
Ou, mais especificamente, podemos inferir um quando o outro chega ao seu limite. No
processo de transformar-se um no outro, Yang e Yin podem ser dificeis de distinguir, mas,
enquanto polos, eles sdo modelos classificativos da realidade. Sabe-se que esta satisfeito
quando a fome passa, sabe-se que descansou quando ndo esta mais cansado, sabe-se que um
copo esta cheio ao saber que que esteve, antes, vazio. Essa classificacdo polar, além de ser
interdependente ou complementar, também estabelece modelos que nos ajudam a
diferenciar o mundo, mapeando a realidade por meio de inferéncias dedutivas: por exemplo,
se esta escuro ha muitas horas, sabemos que, em condi¢des regulares do ambiente, ira
clarear. Aqui a dedugdo funciona pelas observacdes mais gerais dos modelos Yang e Yin
servindo como “premissas maiores”. Somando estas com “premissas menores” temos, entao,
conclusdes sobre a realidade a nossa volta. Assim, Yang e Yin sao modelos no sentido de nos

fornecerem bases para inferéncias sobre a realidade.
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2.1
IZ%% %\é\’ ﬁzﬁéEA7J(\ J(\ 7I<\ {___FA\\ :l:o

Yang bian yin hé, ér shéng shui, huo, mu, jin, tu.

Ydng e Yin transformam-se em diferentes combinagoes,
E, entdo, surgem [as Cinco Forgas'3]:
a Agua, o Fogo, a Madeira, o Metal, a Terra.

Comentdrio do tradutor

Anteriormente que Yang e Yin estdo constantemente em mutacao. O que Zhou esta
dizendo aqui é que as transformacdes de Yang e Yin ndo se limitam a resultados
denominados somente de for¢as Yang e Yin. As diferencgas sutis entre as forcas geram
também distintos resultados. Um exemplo interessante a ser notado é que um mesmo
alimento pode mudar de sabor conforme a temperatura em que é servido, como um suco de
limdo morno, em que o amargor é ressaltado, ou frio, quando o azedo é ressaltado. O ponto
dessa sentenca é bem simples, entdo: nas transformacgdes dos dois modelos, ha diversificagdao
em, pelo menos a tipologia de mais cinco for¢as. Os nomes de “Agua, o Fogo, a Madeira, o
Metal, a Terra” nao devem ser entendidos de forma literal. O termo “metal” ndo esta falando
necessariamente de minerais como o ferro, mas de um determinado tipo de ser, coisa ou
processo seco, cortante ou envelhecido - também “agua, fogo, terra e madeira” tém suas

caracteristicas especificas. Trata-se da antiga teoria Wiixing 7117, a Teoria dos Cinco
Movimentos ou Cinco Fases: tipos dinAmicos, que denotam movimentos (xing 1T). Por isso,

nao devem ser entendidos como “elementos”, como normalmente se traduz, dando uma

conotacdo de elementos basicos que seriam simples, “finais” e estaticos. Em resumo: dos dois

13 Como serd explicitado no trecho 2.2 a seguir, esses cinco termos citados fazem parte de uma Teoria metafisica
da antiguidade chinesa, que, no presente texto, sdo referidas primeiramente como “wu qi Fi5R”, cinco forgas,
cinco tipos de “qi %&”, a for¢a dindmica presente em toda realidade. Essa mesma teoria é mais conhecida como

wiixing TL1T, cinco movimentos, fases ou agentes, que sdo brevemente explicadas no comentério do trecho 2.2.
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modelos nascem outras formas mais refinadas de classificagdo, como a tipologia em cinco

tipos de movimentos ou forcas.

2.2
TR EAT, PUREAT S

W1 qi shun bu, si shi xing yan.

Quando essas Cinco Forgas (Ql) distribuem-se favoravelmente,
as quatro estagdes fluem.

Comentadrio do tradutor

As mutacdes dos dois modelos e dos cinco movimentos podem ser também
subdivididas entre favoraveis e as desfavoraveis, as regulares e as irregulares. A fisiologia
regular do corpo humano é chamada de “saide”, o estado desfavoravel é a “doen¢a”, o
desequilibrio quando as fung¢des e estruturas ndo respondem ao que regularmente
responderiam. Da mesma forma, no exemplo do texto, quando as transformagdes das forgas
polares e dos cinco movimentos ocorrem favoravelmente, temos as quatro estacdes fluindo
regularmente - do contrario, calor excessivo ou secura em demasia poderia causar
desequilibrios ambientais, logo, desregulando o ambiente.

Nessa passagem, ao invés de “wiixing F.47” o termo usado foi “wii qi F.%”, cinco
forcas ou “energias”. Isso deixa claro que tanto as forcas polares quanto os cinco movimentos
sdo formas de qi, de “forcas” ou “energia” que compode a realidade (mais conhecida como
“chi”). Etimologicamente, gqi tem o sentido literal de “vapor”, devido ao sinal de “arroz”
dentro (mi >K) e de “ar” fora (qi <), cujo significado é historicamente associado desde a
antiguidade a uma energia ou forca invisivel, porém, real. Da mesma forma, ha varias
expressoes de qi: bipolar (Yang Yin), multipolar (wixing), favoravel ou desfavoravel (como
na medicina chinesa), sutil ou denso e tantas outras. Partindo de diversas fontes classicas,
entende-se que é um aspecto que compde a propria realidade. Pode-se falar de gi enquanto

temperamento ou expressao especifica de algo, se referindo tanto as emocdes de alguém (seu
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“humor” ou temperamento), as caracteristicas de um alimento ou até o qi do ambiente (frio,
quente, agradavel, pavoroso etc.). No presente texto, trata-se de uma categoria metafisica
que se aproxima da teoria metafisica de Zhang Zai 5k # (1020-1078), filésofo
contemporaneo a Zhou Diin Yi. Para eles, o gi é originalmente sem forma, vazio, e, a partir de

estimulos especificos, expressa-se em duas forgas, cinco forgas e nas mais diversas formas4.

2.3
TAT, —REBRt, (2R, — KM Kbk, AR, AT AW, &k
Wiixing, y1 yinyang yé; yinyang, yi taiji y€; taiji, bén wuji yé.
Wixing zhi shéng yé€, ge y1 qi xing.

Esses cinco movimentos sdo expressées do Yin Ydng,
Yin Ydng sdo expressoes da Suprema-Polaridade,
E a Suprema-Polaridade tem raizes na Sem Polaridade.
Ao surgirem os cinco movimentos, cada um deles tem sua prépria natureza.

Comentdrio do tradutor

Esse trecho resume tudo que ja foi dito, acrescentando apenas que cada uma das
formas de mutacdes da realidade, a cada momento, gera tipos singulares de existéncia. Ou
seja, cada forca gerada tem sua propria natureza. Aqui vale entender a posicao metafisica de
que a existéncia das “coisas” pode ser entendida pelo principio fundamental da Suprema-
Polaridade, porém, admite-se que cada uma dessas “coisas” que existe vai expressar-se em
diferentes espectros das polaridades Yin ou Yang, e com uma natureza propria (xing f4). Por
natureza (xing {4) pode-se entender as caracteristicas fundamentais de algo ou alguém,
sendo, na maioria das vezes, aplicada para humanos (natureza humana), porém, aqui, trata-
se de caracteristicas fundamentais de cada um dos cinco movimentos. Importante ressaltar
que a natureza dos cinco movimentos tem o sentido de caracteristicas fundamentais da

tipologia dos cinco movimentos, e ndo de substancias encontraveis na realidade.

14 Cheng, 2008; Cheng, 2003.
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2.4
ARy B, T2k, WEmEt.

Whji zhi zhén, erwu zhi jing, miao hé ér ning.

Da realidade Sem-Polaridade [surgem] as esséncias das duas forgas e dos cinco
movimentos, [que, por sua vez,| unem-se sutilmente e, entdo, concentram-se.

Comentadrio do tradutor

Esse trecho é de dificil tradugdo. A primeira parte da sentenca é mais simples,
colocando, de um lado, o principio chamado Sem-Polaridade enquanto uma eficacia
subjacente da realidade e, de outro lado, a esséncia (no sentido similar a “natureza” xing )
das duas polaridades e dos cinco movimentos. O desafio de compreensao esta na parte final,

que proponho analisar termo a termo para melhor esclarecer: miao #} tem o sentido de

” “

“maravilhoso”, “admiravel”, “misterioso” e, também, “sutil” ou “refinado”; hé & significa

N (]

“unir”, “juntar”,

o« o«

conectar”, “completar” ou “fechar”; ér 1fij, como ja dito no comentério da

« n

primeira sentenca, significa “e”, “mas”, ou “e, entdo”; e ning %% pode ter o sentido de

“concentrar”, “coagular” ou “congelar”. Assim, do principio da eficacia subjacente da
realidade (Sem-Polaridade) surgem as esséncias das duas polaridades e dos cinco
movimentos, que, em suas varias combinagdes sutis, concentram-se em cada coisa que existe,
0 que possibilita uma natureza propria de cada existéncia. Por exemplo, em um recipiente
vazio sdo inseridos agua e legumes, que, por sua vez, sio esquentados nesse recipiente,
gerando um alimento (como uma sopa) que tem sabor, textura e temperatura proprios. Por
exemplo, pensando a partir dos termos chaves: algo sem-forma (Sem-Polaridade, o vazio do
recipiente) propicia condi¢des para coisas que existem de uma maneira Yin (dgua) e com o
movimento da terra (legume), em interagdo com ambiente Yang (fogo, calor), gerem uma

sopa que tem uma esséncia (caracteristicas préprias) que é fruto dessas transformacoes.
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3.1
FOIERSS, WUERCL, R, AEEY.

“Qiandao chéng nan, kiin dao chéng nil”, ér qi jidogin, hua shéng wanwu.

“O Caminho do [trigrama] Qidn é realizar o masculino;
O Caminho do [trigrama] Kiin é realizar o feminino” -
Essas duas forgas afetam-se interativamente, e, transformando-se,
geram as dez mil coisas que existem.

Comentdrio do tradutor

0 termo Dao & tem diversos significados na histéria da filosofia na China, mas, entre
a Escola dos Eruditos, tem um sentido de caminho, trilha ou modo de ser inspirado em
pessoas virtuosas/excelentes, tal como os Reis Sabios da antiguidade.!> Esse modo de ser foi
aqui aplicado as duas imagens do Cldssico das Mutagées com nomes proprios, Qian ¥z e Kin
31,16 Enquanto Qian é associado ao masculino, Kiin é relacionado ao feminino.

E parte integral do Cldssico das Mutagdes o estudo dos hexagramas, cada um composto
de dois trigramas. O hexagrama que apenas contém linhas continuas (indicando Yang) é o
primeiro na numeracio classica, geralmente nomeado de Qidn ¥z, que pode ser traduzido
como “O Criativo”, associado ao masculino e ao Céu. Ja o segundo hexagrama abaixo, que
contém apenas linhas divididas (indicando Yin), é o segundo na numerac¢do classica,
chamado de Kiin 3. Este é associado a um campo a ser semeado, a receptividade e a terra,
associada ao feminino e a Terra (por exemplo, a terra a ser arada/cultivada). A imagens a
seguir, respectivamente, ilustram os hexagramas Qidn (linhas continuas ou inteiras) e Kiin

(linhas descontinuas ou divididas).

15 Cf. Cheng, 2008; Costa, 2021.
16 Cf. Hou, 2023.

ISSN: 2675-8385 — Salvador, Bahia, Brasil.
Andnsi: Revista de Filosofia, v. 4, n. 2, 2023, p. 210



ZHOU, D. Y. Explicacdo do Diagrama da Polaridade Suprema

Novamente, trata-se de duas forcas que constituem a realidade, e ndo dos sexos ou
género humano. Assim como o Yin e Yang, também Qidn e Kiin transformam-se um no outro
e influenciam-se mutuamente. A unido da for¢a masculina com a forc¢a feminina é tratada
aqui também em termos de fontes para o constante surgimento de tudo que existe - ou, no

jargdo classico chinés, das “dez mil coisas”.

3.2

A, MRS .

Wanwu shéngshéng, ér bianhua wiqiéng yan.

As dez mil coisas que existem surgem continuamente -
E, entdo, transformam-se sem exaurir-se.

Comentdrio do tradutor

A ideia de surgimento das coisas é ressaltada aqui de duas maneiras. Primeiro, Zhou
defende que as coisas surgem continuamente. Isso nos remete ao entendimento de que, ao
dizer que é do principio da Sem-Polaridade que surge a Suprema-Polaridade, significa que o
surgimento ocorre a todo momento, e ndo somente em um passado imemoravel, uma
“criagdo a partir do nada”. Outro ponto é que, ao surgir mais coisas, estas entram em contato
com outras coisas, gerando as combina¢les sutis referidas anteriormente, e, por
consequéncia, mais transformacdes. Esse surgir e essas transformac¢des ndo se exaurem, ndo

tem fim. A constante transformacdo é uma caracteristica da realidade.

41
MWEA, 350 .

Wéi rén yé€, dé qi xiu ér zui ling.

Somente o ser humano poderia obter o florescimento maximo do seu
espirito/inteligéncia.
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Comentadrio do tradutor
Aqui entendo que comeca a segunda parte temadtica do texto, que foca mais na
ontologia da humanidade e aponta dire¢des éticas para essas teorias. Na trilha da aposta que
Confucio fez na possibilidade de aperfeicoamento ou florescimento maximo humano (Cheng,
2008), Zhou entende que o diferencial humano é desenvolver sua inteligéncia. Traduzi ling
por “inteligéncia”, mas é relevante lembrar que o termo pode ter conota¢des mais
ambiguas, como “acurado”, “feliz”, “espirito” ou “espiritual”’, ou até propriamente
“numinoso”. A op¢do por “inteligéncia”, além de parecer mais adequado ao tema do texto,

também diferencia do ling de outro termo préximo, shén 1, que geralmente traduzido como

T » o« T » o«

espirituoso”, “magico”, “talentoso”,

» o«

“divindade”, “espirito”, expressivo” ou “mental” - este
ultimo no contexto da medicina chinesa. Assim, mesmo semanticamente préximos em

termos religiosos, no presente contexto ling % tem o sentido de uma qualidade positiva
numa direcdo de acuricia e felicidade, e shén fi estd mais proximo de uma expressio

talentosa. De todo modo, aponta-se aqui que o ser humano pode se tornar alguém mais

refinado e habil.

4.2

AR, MR, BYEKE), mEEsr, BHER.

\ by

Xing ji sheng yi, shén fa zhi yi, wi xing gandong, ér shan é fén, wanshi chu yi.

Desde que o seu corpo nasce, o seu espirito anima-o com entendimento/sabedoria,
as cinco forgas presentes em suas caracteristicas naturais o fazem sentir e agir,
E, entdo, o que é bom ou o que é ruim sdo diferenciados
em suas dez mil maneiras de expressar-se.

Comentdrio do tradutor
A teoria discutida sinteticamente até aqui foi aplicada nessa sentenca ao corpo
humano. Este tem caracteristicas universais, como a capacidade cognitiva de entendimento

(sabedoria), mas também tem caracteristicas mais sutis e especificas, porém dinamicas, que
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podem ser interpretadas a luz da teoria dos cinco movimentos. Juntando a capacidade
cognitiva com as sensagdes percebidas e os comportamentos especificos, o ser humano tem
ferramentas para realizar julgamentos de valor que podem ter implicagdes éticas. Com
entendimento suficiente, podemos julgar o que é o melhor a ser feito em cada situagao, que,
por sua vez, é fruto de inimeras transformacdes da realidade, precisando ter também
respostas especificas para cada uma dessas transformacdes. Tendo em vista que a
configuragdo das duas polaridades e dos cinco movimentos em cada ser sao dinamicas, e ndo
eternamente fixas, cada ser transforma-se a também eticamente, diferenciando o “bom” do

“ruim”, e agindo da maneira mais sabia a partir do seu entendimento.

4.3
BANEZUFIEACE (BAZIE, CEPEmeR) , 1mEdF.
(MEAIETE) » SLANRES
Shengrén dingzhi yi zhongzhéng rén yi (sheéngrén zhi dao, rényi zhongzheng éryi

yi) , ér zht jing. (wdyu gujing) ,lirénjiyan.

A pessoa sdbia estabelece a justa medida correta da[s virtudes da] humanidade e da

justiga. ‘O Caminho das pessoas sdbias consiste na humanidade e justi¢ca na correta

justa medida’: entdo, hd a quietude. ‘Sem desejos, logo hd quietude’: elevando o ser
humano ao seu dpice.

Comentadrio do tradutor

A pessoa sabia (shéngrén 22 \) é uma categoria da ética confuciana que é vista como
o maximo do florescimento moral humano, ou seja, é a pessoa que realizou o maximo de
virtudes possiveis. Virtudes, também na Escola dos Eruditos, sdo vistas como competéncias
adquiridas que operam pela correta justa medida (zhong zhéng 1), ou seja, evitando-se
os extremos desequilibrados com um critério de adequacgdo da pessoa a cada situacao, de se
estabelecer a medida apropriada a cada ac¢do, constituindo-se um modo de ser

constantemente pautado nesse principio. O “centro”, entao, depende das relacoes e mutagdes
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de cada situacdao e do agente moral envolvido, sendo que esse mesmo agente moral, se
virtuoso, ¢ marcado por esses tragos de carater estaveis que o fazem ser justos, benevolentes,
ritualizados, corajosos etc. A pessoa virtuosa age adequadamente em cada transformacao da
realidade, mas sem sair do seu préprio centro, adequando-se a cada possibilidade
apropriada de agir nos diferentes contextos a partir das suas virtudes desenvolvidas. Isso é
possivel ja que cada virtude é uma habilidade ou competéncia especifica desenvolvida com
tanta maestria ou exceléncia que é feita de maneira naturalizada ou fluida pelo agente moral.

O texto menciona duas virtudes: rén 1=, Humanidade ou Benevoléncia, e yi %, Justica
ou Retiddo. Conforme a definicao classica dos Analectos 12.22 de Conficiol?, a virtude da
Humanidade é cuidar das pessoas, tanto no sentido de ter a disposicao de cuidar delas quanto

no sentido de propriamente agir para cuidar. Por vezes o termo ai & é traduzido como

"amar", mas deve ser entendido no sentido antigo chinés de cuidar do outro. J4 a Justica ou
Retiddo significa agir conforme um senso de dever, é a habilidade de agir quando é
necessario tomar uma atitude, tendo como critério, claro, o que for mais eticamente
apropriado em cada situagdo.18

Zhou estd defendendo uma posicao ética de que agir dessa forma gera um estado de
quietude ou tranquilidade mental, mas que agir dessa forma virtuosa depende de estar “sem
desejos”. E uma posicdo que esta longe de ser unanime na histéria dos debates éticos na
China, e nem mesmo é consensual na Escola dos Eruditos. Kline!? afirma que na filosofia
antiga na China ha um longo e variado debate em torno do problema do desejo: o ser humano
tem desejos, e estes o fazem buscar satisfagcdo pessoal, e, sendo que essa busca pode o levar
a acoes benéficas ou maléficas para si e aos outros, entdo o que justificaria agir motivado
pelo desejo pessoal? Para um grupo de autores, como o Méncio ou o Ldozi, é possivel
diminuir os préprios desejos a tal ponto até que o agente moral fique esvaziado de desejos.
Para outros, como o Xunzi #j§, desejos sdo parte constituinte na natureza humana, logo,
surgem continuamente e ndo podem deixar de existir ao longo da vida. No entanto, seriam

controlaveis pela nossa mente, especialmente se a mente for cultivada pelo aprendizado

172012, p. 380.
18 Cf. Costa, 2021.
192006.
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virtuoso. Neste dltimo ponto também Méncio e Laozi concordariam (cada um por motivos
distintos), mas eles defendiam que nossa natureza mais profunda nao tem desejos, mas que
o desejo é algo que surge posteriormente a nossa natureza, e, se é posterior, pode ser evitado
se concentrarmos em nossa hatureza verdadeira. Seguindo estes ultimos, Zhou defendeu
aqui que o estado mental “sem desejos” é o que completaria a pessoa sabia, sendo, entdo um

requisito para essa condicao que é o apice da humanidade.

4.4
MR TR A HAE, HHASHM, WUREHF, RBMaHEx] .
Gu “shengrén yu tiandi hé qi dé, ri yue hé qi ming, si shi hé qi xu,
guishén hé qi jixiong”.

Assim, “A pessoa sabia compartilha a virtude do Céu e da Terra, é brilhante como o sol
e a lua, é ordeiro como as estagoes, é a afortunado e desafortunado como os espiritos e
divindades”.

Comentdrio do tradutor

Trata-se de um trecho do 232 paragrafo do texto Das Palavras [Qidn e Kiin] (Wén Yan
W), uma das “Dez Asas de Confiicio” que explicam o nucleo do Cldssico das Mutagées.?? A
citacdo expressa uma analogia antiga, preservada nesse classico, de que o comportamento
da pessoa sabia é tdo ordeiro e harmonizado ao ambiente quanto os ciclos naturais regulares
dos astros - ou de qualquer analogia com a regularidade do mundo natural. Porém, nao é por
ser sabia que a pessoa escapara de eventos e situacdes que fogem do seu controle, e que
podem ser vistos, do seu ponto de vista, como fortuna ou como infortinio, favoravel ou
desfavoravel. A pessoa sabia é a que sabe distinguir, analisar e, por isso, lidar com ambas as
situacdes da maneira mais benéfica e menos danosa, tdo fluidamente quanto é o ciclo
astronémico do sol, apesar de quaisquer irregularidades eventuais. A citacdo termina

deixando claro que a condicdo da pessoa sabia ndo é diferente de outros seres sobre-

20Yi Jing, 2006.
A R
SN A
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humanos (espiritos, gul %, e divindades, shén ##). Indiretamente, h4 uma mensagem de que

beng¢dos divinas ou assombrag¢des nao podem alteram o seu carater virtuoso.

4.5

ATBLZE, DATEZX,

Junzi xiuzhi ji, xido rén bei zhi xiong.

A pessoa educada cultiva a fortuna, a pessoa mesquinha foge do infortinio.

Comentadrio do tradutor

A “pessoa educada” (junzi # ), para a Escola dos Eruditos, é um estagio do
desenvolvimento moral abaixo do das pessoas sabias, porém, ja sio exemplares moralmente.
Tais pessoas estdo cientes de que sorte ou azar, fortinio e infortinio, ndo depende delas
mesmas, entdo é melhor que a pessoa cultive condi¢des favoraveis com seu comportamento
exemplar. Ja a “pessoa mesquinha” (xido rén /M \), o simbolo de comportamentos morais
baixos e vis, ndo entende a realidade como ela é. Em sua ilusdo, a pessoa mesquinha acredita
que pode viver sempre em ascensao e vantagens, evitando, a todo custo, qualquer inforttnio
-sendo isso algo impossivel de se evitar, dai o motivo de alimentarem tal ilusao e sofrimento,

0 que causara mais ilusao e sofrimento a si e aos outros.

4.6
WE: [SLRZIE, FIREELRG, bz iE, FISREM]), ST AZE, FYCEE, |

Gu yué: “Li tian zhi dao, yue yin yu yang; lidi zhi dao, yué réu yu gang;
li rén zhi dao, yue rén yu yi.”

Por isso é dito que: “O Caminho do Céu estabelece o que se chama Yin e Ydng, o
Caminho da Terra estabelece o que se chama suavidade e firmeza, o Caminho da
Humanidade estabelece o que se chama de [virtudes da] humanidade e da justica”.
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Comentadrio do tradutor

Trata-se de um trecho do 22 paragrafo do Discussdo dos Trigramas (Shuo Gua &% #£1),
uma das “Dez Asas de Confiicio” do Cldssico das Mutagédes.?! Por “Céu” (Tian X) pode-se
entender como os principios metafisicos naturais da realidade (especialmente as tipologias
das duas polaridades e cinco movimentos), por “Terra” entende-se a expressao mais material
ou corporal, e, a Humanidade, como um todo, é representada pelo caminho do
desenvolvimento ético. Ou seja, o diferencial humano é seu potencial de aperfeicoamento
ético, que, ao mesmo tempo, é conectado com os principios naturais e a materialidade da
vida. E uma ontologia do humano que o vé acima de outros seres no critério ético, porém,

numa triade Céu-Terra-Humanos.

4.7

NE THRIRk&, MONLEZHS. | Ky, HHER!

You yué: “Yuanshi fan zhong, guzhi sishéng zhi shuo.” Dazai Yi yé, si qi zhi yi

Também é dito que: “Busque a causa e reflita sobre o fim, assim entenderd a explicacdo
da vida e da morte”., Grande é o Cldssico das Mutagées, ilimitado é seu alcance!

Comentdrio do tradutor

Trata-se de um trecho presente na primeira parte Grande Comentdrio (Xi Ci ¥ &¥ ou
Da Zhuan Kf&) do Cldssico das Mutagdes. Sendo a realidade permeada pelas polaridades Yin
Yang, é necessario refletir tanto sobre o inicio das coisas como pelo final delas. Mais
profundamente ainda, refletir sobre surgimento e fim, sob a 6tica do estudo das
transformacdes, leva a reflexdo sobre a morte e a propria vida como também expressdes
polares da Suprema-Polaridade: o préprio nascimento é um polo e, no outro extremo, temos
o polo da morte. Assim, o estudo do Cldssico das Mutagées é elogiado como conte de ilimitado
conhecimento, pois nos ensina a viver dentro desse intervalo temporal entre o nascer e o

morrer, entre o polo da vida e da morte.

21 Cf. Hon, 2023; texto original em Yi Jing, 2006; traducdo ao portugués em Confticio, 2001.
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Dessa forma, a leitura do presente texto mostra-se uma provocagdo tanto para
conhecer mais do Cldssico das Mutagées e outras das suas referéncias, como também para

conhecer os debates que se relacionam ao impacto desse texto na histéria da filosofia.
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