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APRESENTACAO

No presente nimero da Revista Africa(s), o leitor, a leitora
poderd encontrar resultados de pesquisas importantes, tanto em
torno dos estudos africanos — ou seja, diretamente tratando do
continente africano —, quanto em torno de representacoes ati-
nentes a este continente no Brasil — em outros termos, sobre as
representacdes da Africa no Brasil, especialmente.

Este segundo nimero delineia, destarte, melhor, aprofun-
dando o recorte do que sdo ou poderao vir a ser ser os dois cam-
pos de pesquisa.

Importante de se assinalar, com respeito aos textos aqui
reunidos, que alguns deles foram redigidos por falantes ndo na-
tivos de lingua portuguesa, o que lhes confere um tom especial.
Trazem eles para o leitor, a leitora de lingua portuguesa nunces
de pontos de vistas unusuais, de modo a enriquecer nossas for-
mas de olhar sobre os dois campos de pesquisa.

Aos articulistas brasileiros e estrangeiros agradecemos
pela confianca da cessdo de seus textos, consolidando assim a
Revista Africa(s).

Aos leitores e as leitoras desejamos uma agradavel e ins-
trutiva leitura!

Roberto Henrique Seidel (Editor)
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O DIFiCIL PROCESSO DE
TRANSICAO DA DEMOCRACIA
POLITICA AFRICANA

Detoubab Ndiaye'

Resumo: O inicio dos anos 1990 marca a entrada da Africa numa nova
onda de transicdo democratica. Este processo conduziu a adogao, por parte
de quase todos os paises africanos, de novas constituicbes que consagram
uma democracia na qual o reconhecimento do pluralismo, uma oposi¢ido
politica, bem como a proclamagdo de direitos e liberdades sdo os tragos
fundamentais. Este renascimento democratico é marcado igualmente pela
construgdo progressiva do Estado de Direito e a organizagdo de eleicdes
disputadas que culminam sobre uma alternancia em varios paises. Progres-
sos significativos foram realizados certamente por varios paises africanos,
mas também surgem obstaculos. Eleicdes mal preparadas ou manipuladas
sdo algumas causas de violéncias que bloqueiam o processo democrético
e o didlogo entre os atores politicos. Para se manter no poder, certos che-
fes de Estado alteram a Constituicdo ou instrumentalizam certas instituicdes
(nomeadamente a Assembleia parlamentar), colocando assim em causa o
principio da separagdo dos poderes. Do mesmo modo, a persisténcia dos
conflitos armados e a ressurgéncia dos golpes de Estado em certos paises
minam a transicao democratica.

Palavras-Chave: Africa. Democracia. Democratizacao. Eleicao. Transicao.

Resume: Le début des années 1990 a marqué |’entrée en Afrique dans une
nouvelle vague de transition démocratique. Ce processus a abouti a I’adop-
tion par presque tous les pays africains, de nouvelles constitutions consa-
crant une démocratie dans laquelle la reconnaissance du pluralisme, une
opposition politique et la proclamation des droits et libertés qui sont des
traits fondamentaux. Cette renaissance démocratique est également mar-
quée par la construction progressive de I'Etat de droit et I'organisation des
élections disputées qui aboutissent sur une alternance dans plusieurs pays.
Des progres significatifs ont été certainement réalisé par plusieurs pays afri-
cains, mais aussi des obstacles se sont surgis. Des élections mal préparées

Professor do Dep. de Educacdo da Universidade do Estado da Bahia (UNEB), campus II; Doutor
em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Bahia (UFBA). Endereco eletronico: ndiaye-
detoubab@hotmail.com.
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ou manipulées sont quelques causes de la violence qui bloquent le proces-
sus démocratique et le dialogue entre les acteurs politiques. Pour rester au
pouvoir, certains chefs d’Etat modifient la Constitution ou instrumentalisent
certaines institutions (y compris I’Assemblée parlementaire), mettant ainsi
en cause le principe de la séparation des pouvoirs. De méme, la persistance
des conflits armés et de la résurgence des coups d’Etat dans certains pays
compromettent la transition démocratique.

Mots-Clés: Afrique. Démocratie. Démocratisation. Election. Transition.

Introducao

No fim dos anos 1980 e inicio de 1990, os debates sobre
a democratizacdo na Africa eram dominados pela controvérsia so-
bre a influéncia respectiva dos fatores externos e internos no desen-
cadeamento deste fendmeno histérico. Se neste periodo inicial os
numerosos observadores parecem prestar mais atengao a queda do
Muro de Berlim e ao discurso da conferéncia de La Baule (Franca),
do entdo presidente Francois Mitterrand, como fatores determinantes
da democratizagao, andlises mais pontiagudas das realidades africa-
nas ja mostravam o carater sobretudo endégeno das mudancgas que
se desenhavam. Os fatores externos citados foram detonadores do
processo. A reivindicagdo democratica, tal como foi ilustrada pelo
pluralismo politico e identitario atual, mergulha as suas raizes no fra-
casso do partido Gnico como instrumento de construcao do Estado-
-Nacdo que tivesse sido o projeto politico das coalizoes de liberagao
anti-colonial. Quase por toda parte, nos paises libertados do colonia-
lismo, o partido tGnico ou dito dominante conduziu ao mimetismo
ideoloégico, ao culto da personalidade do “pere de la nation” (pai da
nagao) ou do ditador militar, e através de consequéncia, a sufocagao
das ideias politicas, a opressao das identidades consideradas minori-
tarias no espaco publico “nacional”.

No lugar que a tentativa de constru¢ao da nagdo apoia-se
sobre uma estratégia dinamica e solidaria das sensibilidades po-
liticas e as identidades sociais e culturais, antes se comprometeu
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numa via jacobina (imprdpria) que a prazo segregou e alimentou
tensoes cada vez mais vivas que terminaram por destruir o projeto
politico de constru¢cdo de uma nacdo homogénea. Além disso, a
queda desenfreada dos precos das matérias-primas a partir de me-
ado dos anos 60 e que baixou o otimismo nascido da conferéncia
dos ndo alinhados de Bandung em 1955 na Indonésia, acrescen-
tada ao peso da divida externa, conduziu a degradacao do clima
econOmico, provocando de repente a erosao das bases do projeto
politico nacional.

Apesar de curtos periodos de prosperidade gerada nome-
adamente pelo crescimento efémero de certos paises favorecidos
por aumentos periédicos de algumas matérias-primas (cacau, café,
amendoim, fosfato, uranio), os anos 60-70 foram um periodo de
crise no momento decisivo mais dramatico a aplicagdo dos planos
de estabilizacdo a partir dos anos 80 (ajustamento estrutural).

Sem duvida, o balanco completo das consequéncias dos
programas de ajustamento estrutural permaneceria por fazer. Mas
os estudos mais relevantes atribuem-se a mostrar que nao conduzi-
ram em nenhuma parte a uma prosperidade econdémica sustentada
e, ainda menos, lancaram as bases de um desenvolvimento susten-
tavel econdmico e a estabilidade politica e social. A estratégia da
reducdo da pobreza que se tornou nesses Gltimos anos a nova via
obrigada para paises que tinham conhecido mais de duas décadas
de ajustamento, € a prova da exacerbacao da crise Africana.

O critico dinamico para a democratizagao, como Richard
Joseph sublinha no seu livro, envolve a “dominacao da economia
mundial pelo mercado e orientada para economias, a hegemonia
do geoestratégico ocidental das nacdes industrializadas direta ou
indireta de pressoes externas para a democratizagao”?.

A reivindicacdo democratica assim foi impulsionada, sobre-

2 Richard Joseph. Democratization in Africa after 1989: Comparative and Theoretical Perspecti-
ves. Comparative Politics, v. 29, n. 3, 1997, p. 373.

Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014 | 13



tudo, por um vasto movimento de resisténcia dos atores dos dife-
rentes setores das sociedades africanas perante a degradacdo das
suas condicdes de existéncia sob os efeitos acumulados do fracasso
do projeto nacional e dos programas de ajustamento. Por outras
palavras, a democratizacdo, como processos, reflete um complexo
reivindicativo extremamente contraditério. Baseia-se na rejeicao
do autoritarismo dos regimes “nacionalistas” procedentes a des-
colonizagdo, mas, ao mesmo tempo, exprime a revolta contra os
efeitos econdmicos e sociais das politicas liberais levadas a efeito
pelo ajustamento estrutural. O declinio das produgoes agricola e
industrial induzidas pela globalizacao liberal, o crescimento do de-
semprego, a reducao dos orgcamentos sociais e o peso da divida ex-
terna desestruturaram as formacoes sociais a uma velocidade ainda
maior que as calamidades naturais (seca, desertificacdo) tornavam
ainda mais a vida precaria nos campos.

O balanco atual da dindmica democrética na Africa do Oes-
te é contrastivo. No fim de duas décadas, o balanco da democrati-
zacdo continua ainda muito a ser contrastado. A quase totalidade
dos paises da regido ocidental da Africa oferece numerosos sinais
de instabilidade politica duradoura. Alguns estdao presos a conflitos
ainda sem fim (Costa de Marfim, Guiné-Bissau); outros com o apoio
da comunidade internacional procuram com muitas dificuldades, o
caminho da paz civil (Libéria— Serra Leoa); outros ainda conhecem
sobressaltos que confirmam as miltiplas sequelas dos periodos de
excecdo. Mesmo o Senegal que conheceu uma evolugao relativa-
mente estavel com uma alternancia democrdtica pacifica, mostra em
alguns tempos, indicadores de uma instabilidade cujo futuro revelard
todas as dimensdes. Para qualquer declaracdo, a Africa do Oeste vive
um periodo de transicdo democrdtica particularmente conturbada.

Nos paises devastados pelos conflitos armados, o processo
democratico encontra-se desabilitado por varios fatores que condi-
cionardao sem dudvida por muito tempo ainda a evolucao global da
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sociedade. A cristalizacao das identidades étnicas e/ou regionais
que os conflitos geraram, desnaturou o carater da competicao po-
litica entre os atores. A competicao entre estes, que devia desenro-
lar-se em redor de projetos de sociedade fundados sobre a inclusao
dos diversos segmentos da comunidade nacional, reduz-se a um
combate para a exclusao do outro. O desastre econébmico provo-
cado pela guerra, a desestruturacao do tecido social devido as des-
locagdes forgadas, sem contar a violéncia generalizada, favoreceu
mais ainda as tendéncias a exclusao mutua dos atores.

No tal contexto de desconfianca sistematica, a ideia do de-
bate democratico pode apenas tornar-se uma asticia. Portanto, ndo
é pessimista avancar que paises como a Libéria, a Serra Leoa, a
Guiné Bissau, a Costa do Marfim ficardo por muito tempo a virar
de maneira definitiva as paginas traumaticas graves das quais foram
vitimas. E dizer que o ritmo da democratizacdo conhecerd indubi-
tavelmente um passo bastante lento.

O que se chama a excecao senegalesa, embora frequente-
mente elogiada como exemplo de progresso democratico estavel,
contudo, conheceu episédios de retrocessos. Com efeito, a alter-
nancia realizada de 19 de marco de 2000 e em 25 de margco em
2012, abriu um novo periodo de tensoes persistentes entre atores
politicos. O que demonstra de maneira eloquente que os acervos
(ganhos) democraticos permanecem sempre uma obra incompleta.
Num contexto onde a pobreza estende-se, a democracia politica
encontra-se ameagada permanentemente. Além dos conflitos e da
pobreza, um terceiro fator desfavoravel ao processo democratico
decorre dos lideres politicos.

1 Para uma compreensao da politica atual

A independéncia das colonias francesas e inglesas do conti-
nente, que ja despontava no horizonte na década de 50, viria a tor-
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nar-se, na década seguinte, numa realidade galopante, pela “forca
irresistivel do natural e da vida”, que tinha nos principais lideres afri-
canos, formados na Franga e na Inglaterra, os grandes agentes da “re-
africanizagao”, pela retomada do fio da histéria interrompida e nao
raro fracionada pelo colonizador desde que, na Conferéncia de Ber-
lim, em 1885, com régua e esquadro, demarcou fronteiras e dividiu
povos de acordo com os interesses mercantis da ocupagao colonial.

Nao ignorando que os interesses das principais poténcias
coloniais (Inglaterra, Franca, Alemanha, Bélgica e Portugal), ainda
que sob novas formas, continuariam a basear-se nas “divisdes para
reinar” (De Gaulle chegou a dizer aos franceses que a Franca ga-
nhava mais com os paises africanos independentes do que quando
eram colonias), a primeira preocupagao dos lideres dos novos pai-
ses foi assegurar a unidade politica dos seus povos, ja que refazer as
integridades etno-culturais (com os seus suportes clanicos, linguis-
ticos e territoriais) desencadearia um processo de desestabilizagao
econdmica e social que tornaria os paises ingovernaveis.

Mas, para entender, vamos voltar ao tempo quase no fim da
década 40. Em 1945, durante o V Congresso, em Manchester, Ge-
orge Padmore, natural de Trinidad e Tobago, conseguiu aprovar um
manifesto que proclamava, com orgulho: “Resolvemos ser livres...
Povos colonizados e subjugados do mundo, uni-vos”. Foi sob sua
protecao que a tocha do pan-africanismo militante passou a ge-
racdo dos futuros lideres da Africa independente: Jomo Kenyatta
(Quénia), Peter Abrahams (Africa do Sul), Hailé Sellasié (Etidpia),
Namdi Azikiwe (Nigéria), Julius Nyerere (Tanzania), Kenneth Kaun-
da (Zambia) e Kwame Nkrumah (Gana).

A partir do VI e VIl Congressos Pan-Africanos, nas cidades
ganenses de Kumasi (1953) e Acra (1958), o desafio da descoloni-
zagao e o confronto entre Leste e Oeste abalariam o cenario politi-
co e diplomatico, dando origem a duas formas de pan-africanismo.
Trata-se, em primeiro lugar, de um pan-africanismo “maximalista”,
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estratégia de recomposicao da geopolitica criada pela Conferéncia
de Berlim (1884-1885). A Conferéncia oficializou a balcanizacao
do continente em um mosaico de zonas de influéncias europeias.
O objetivo tltimo era a fundacio dos Estados Unidos da Africa, que
poderiam fazer do continente negro um ator no cendrio mundial:
a unidade econémica, politica e militar da Africa seria a principal
condicdo para vencer esse desafio, avaliava o lider Kwame Nkru-
mah, de Gana, que lancou a palavra de ordem “A Africa deve se
unir”>. Em janeiro de 1961, o “grupo de Casablanca” (Gana, Egito,
Marrocos, Tunisia, Etiopia, Libia, Sudao, Guiné-Conacri, Mali e o
Governo Provisério da Republica da Argélia) se aliaria a Nkrumah.

Era o tempo dos grandes lideres marxistas que aspiravam
a implantacao de modelos socialistas na organizacao dos Estados
africanos (comunistas, como Nkrumah e Touré, e socialistas, como
Senghor e Nyéréré), com recorréncias do pan-africanismo projeta-
do da América, no inicio do século, por negros ou mesticos como
Blyden, Du Bois e Marcus Garvey, que idealizavam um retorno do
Negro a Africa, terra mae (Marcus Garvey chegou a constituir uma
empresa maritima para transportar negros americanos para a Libé-
ria) e a criagdo de um Império Africano. Mas se uma divisa como
“Negros de todo o mundo, uni-vos!”, em evocagao da Unido Sovi-
ética como pais feito de diversas na¢des, valia como uma proposta
de unidade africana. A tentativa de uma confederacao do Senegal
e da entdo Republica Sudanesa (Confederacao do Mali), criada em
abril de 1959, terminaria logo no outono do ano seguinte, por di-
vergéncias politicas e pessoais entre os respectivos dirigentes que
sao Léopold Senghor e Modibo Keita — como se abortara a ten-
tativa de unido Egito-Siria, no tempo de Nasser, e se esboroaram
os “blocos” de Casablanca, Brazzaville e Monrévia, pensados para
constituirem “frentes” contra as investidas do neocolonialismo...
mas que se opunham entre si.

3 Ler, de Kwame Nkrumah, ’Afrique doit s’unir. Paris: Ed. Présence Africaine, 1994.
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Nkrumah tinha cedo admitido as dificuldades na harmoni-
zacdo das diferencas regionais:

Alguns de n6s sdo mugulmanos, outros cristdos; muitos adoram

deuses tradicionais, que variam de tribo para tribo. Uns falam

francés, outros inglés, outros portugués, além dos milhdes que

apenas conhecem uma lingua africana das centenas que existem.

Diferenciamo-nos culturalmente, o que afeta a nossa maneira de
ver as coisas e condiciona o nosso desenvolvimento politico.

Mas perseverava na construcao da unidade africana, numa
Africa de patrias solidarias (De Gaulle defenderia uma “Europa das
patrias” em vez de uns “Estados Unidos da Europa”), como uma
necessidade vital do continente contra o imperialismo dos paises
mais desenvolvidos e poderosos. Qualquer que viesse a ser a forma
dessa “unidade”, a percepgao da sua importancia, como barrei-
ra contra os neo-colonialismos que se perspectivavam através das
antigas poténcias coloniais e como afirmacao da “personalidade
africana” rediviva, era geralmente reconhecida, com entusiasmo,
em todo o continente.

O escritor-diplomata brasileiro, Anténio Olindo, que no ini-
cio da década de 60 trabalhou em alguns paises africanos recém-
-independentes, registrava esse entusiasmo no seu livro publicado
em 1964, na primeira edicao, Brasileiros na Africa:

Nos meus primeiros tempos de Africa, em Dacar, Freetown,
Acra, Porto Novo (Daomé) e Lagos, os jovens negros de Abidja,
lendo sob os postes, eram o signo de uma verdade nova no
mundo, de um modo diferente de fazer democracia e buscar
o socialismo, de formas ainda nao muito conhecidas de rees-
truturar as bases da administragao publica, no esforco de “afri-
canizacdo” que, em maior ou menor grau, ocorre em qualquer
parte do continente negro. Que as Africas sao muitas, mas todas
caminham para uma unidade.



1.1 Choque entre grupos de Casablanca e de Moronvia

Esse desafio iria chocar-se com duas situacoes de vulnerabi-
lidade que os presidentes Kwame Nkrumah (Gana) e Gamal Abdel
Nasser (Egito) tinham minimizado ou ignorado. Primeiro, o peso
das antigas poténcias coloniais: embora debilitadas pela Il Guerra
Mundial, submetidas a nova lideranca americano-soviética e obri-
gadas pela ONU a acatar a descolonizacdo, ainda detinham gran-
de capacidade de penetracao, colocando obstaculos ao processo.
Qualquer projeto de unificagao do continente africano chocava-se
frontalmente com seus interesses vitais (recursos minerais e energé-
ticos, clientelismo e redes comerciais).

Em segundo lugar, Kwame Nkrumah e o grupo de Casablan-
ca ingenuamente tinham como certo o apoio esperado do campo
progressista (Unido Soviética e China Popular), assim como dos Esta-
dos Unidos, paladinos da liberdade individual e do direito a autode-
terminacao. Porém, o apoio do campo progressista limitou-se a ser
quase exclusivamente verbal e o de Washington foi para as poténcias
coloniais aliadas, em nome de um principio de “contencao” que se
destinava, antes de tudo, a deter a expansao comunista no mundo.

A outra corrente foi a de um pan-africanismo minimalista,
que gerou a Organizacdo da Unidade Africana (OUA). Essa estra-
tégia baseava-se no direito inalienavel de cada pais a ter uma exis-
téncia independente. Sua palavra de ordem era: “as fronteiras her-
dadas da colonizagao sdo intocaveis” e seu principio, o do respeito
a soberania e a ndo-ingeréncia nos assuntos internos dos Estados.
Essa estratégia foi assumida pelo “grupo de Monrovia” (Libéria),
fundado em maio de 1961 e dominado pelas figuras paternais dos
presidentes da Costa do Marfim, Félix Houphouet Boigny, e do Se-
negal, Léopold Sédar Senghor.

A Organizacdo da Unidade Africana, criada em 1963 em
Addis Abeba, ratificaria essa divisdo. Isso explica porque o balango



da OUA é totalmente negativo em relagao aos objetivos previstos,
principalmente o Artigo 2 da Carta de fundagao: o reforgo da so-
lidariedade entre os Estados e da coordenagao de suas politicas,
que levou ao fracasso do Plano de Lagos (1980) e da Comunidade
Econdmica Africana (1991)%, Nkrumah e o “grupo de Casablanca”
ingenuamente tinham como certo o apoio esperado do campo pro-
gressista — URSS e China — e dos Estados Unidos; e a defesa da
soberania, da integridade territorial e da independéncia dos paises
membros, desmentida pela incapacidade em resolver os conflitos
da Libéria, da Somalia, de Serra Leoa, de Ruanda, de Burundi e da
Republica Democratica do Congo.

Além disso, o ndo pagamento das cotas pela maioria dos Es-
tados membros (50 milhdes de délares de contribuicbes atrasadas
em 2001) tirou da OUA a sua principal fonte de financiamento,
obrigando-a a pedir ajuda externa. A fungao de tribuna foi o Gnico
trunfo que permitiu a organizagdo a mobilizagdo da comunidade
internacional pela erradicacao do colonialismo e o apoio aos mo-
vimentos de libertacao, através das Nacoes Unidas e do movimento
dos paises nao alinhados.

a) Uma equacao de varias incégnitas

Foi com a esperanca de remediar essas insuficiéncias que a
Unido Africana foi criada para substituira OUA, em julho de 2001,
com o surgimento de outras instituicdes. Mas a nova Unido — que
realizou sua primeira reunido de cdpula na Africa do Sul — deve
preencher certas condi¢des se quiser responder a globalizacao se-
gundo suas caracteristicas e desenvolvimento préprios, como esti-
pula a Carta constituinte da Unido (Preambulo, alinea 6). E verdade
que a etapa de ratificacdo da Carta constituinte foi superada sem

4 Ler: Willy Jackson. La marche contrariée vers I'Union économique. Le Monde Diplomatique, mar.
1996.
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problemas. Entretanto, a corrida de obstaculos apenas comegou. E
isso porque, apesar dos objetivos e dos 6rgaos anunciados, a natu-
reza da Unido Africana ainda é uma equagao de varias incognitas.
Na realidade, 51 anos ap6s a criacao da OUA, a distancia que se-
para maximalistas e minimalistas ndo desapareceu com a competi-
¢ao Leste/Oeste (crise das ideologias), nem com os “pais da nagao”
(crise de geracdes e de lideranca). E fundamental que se esclareca a
natureza politica e econdmica da Unido para evitar a armadilha de
uma segunda OUA.

Varias instituicoes, muitas vezes inspiradas pela Unido Euro-
peia, foram criadas pela Carta constituinte da Unido Africana: Con-
feréncia da Unidao, Comissao, Parlamento Pan-Africano, Corte de
Justica Africana, uma instancia para resolver os conflitos, Conselho
Econdbmico, Social e Cultural. Diante da dimensao dos obstaculos,
a reunido de cupula de Lusaka adiou sua criagao’. As competéncias
atribuidas pela Carta aos novos 6rgaos deverao ser explicadas, pois
a adogao de uma estratégia de renovacgao institucional € uma con-
dicdo sine qua non para dar a Africa os meios para agir.

b) Um espaco de desenvolvimento integrado

Além disso, também parece indispensavel uma estratégia
confidvel de prevencao e solugao dos conflitos, numa instancia su-
perior a dos mecanismos criados pela OUA em 1963, para que se
exerca com eficiéncia o direito reconhecido pela Carta constituinte
da Unido Africana de “intervir em Estado membro, por decisdo da
Conferéncia, em certas situagdes graves, como crimes de guerra,
genocidio e crimes contra a humanidade”, ou de responder ao “di-
reito dos Estados membros de solicitarem a intervencao da Unido
para restaurar a paz e a seguranga”.

5  Discurso do coronel Muammar Khadafi durante a reunido de ctpula de Lusaka, julho de 2001.
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Em funcdo das ameagas potenciais, a Unido deve elaborar
uma estratégia de localizacao de forcas de paz: cada exército na-
cional — ou, em sua auséncia, o exército nacional de um “Estado
lider” em cada sub-regido — colocara a disposicao, do 6rgao sub-
-regional de prevencdo e gestao de conflitos, um contingente de
soldados formados e equipados para operagdes de manutengao ou
de restabelecimento da paz, assim como os meios para um Estado-
-Maior sub-regional restrito®. Esse dispositivo deve ser vinculado a
um Estado-Maior africano sob o controle direto da Conferéncia da
Unido. O objetivo é minimizar os custos inerentes a projecao de
forgas. A questdo da coordenagao com as instancias sub-regionais
existentes deverd ser regulamentada — como é o caso do Refor-
co da Capacidade Africana de Manutencao da Paz (Recamp), da
Franga, o African Center for Security Studies (ACCS), dos Estados
Unidos, e o British Military Advisory and Training Team (BMATT),
da Gra-Bretanha, que devem ser integrados a esta estratégia ampla.

Finalmente, a unido politica s6 se materializard quando se
basear numa uniao econémica. Instituicdes financeiras, tais como
o Banco Central Africano, o Fundo Monetario Africano e o Banco
Africano de Investimentos, cuja criacdo estd prevista na Carta da
Unido, s6 serdo eficazes se tiverem condicoes de coordenar um
espago econdmico comum. Se toda essa renovagao institucional se
concretizar, a Unido Africana se tornard um espaco de desenvolvi-
mento regional integrado — o que os ancestrais do pan-africanismo
apenas ousavam sonhar.

Na sua segunda edicdo do seu livro Brasileiros na Africa, An-
tonio Olinto (1980 [1964]) afirma:“Foi justamente a insisténcia nas
diferencas, com o esquecimento das semelhancgas, o que levou os
estadistas de hoje a uma total incompreensdo da nova Africa”. A as-
ser¢ao tanto servia a europeus como a africanos, quer se aplicasse a

6 Ler Mwayila Tshiyembé. Les pricipaux déterminants de la conflictualité africaine. In: La Préven-
tion des Conflits en Afrique. Paris: Karthala, 2001.
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chancelarias do Ocidente, quer a estadistas como Senghor ou Niere-
re, que criaram um modelo préprio de “socialismo africano”, basea-
do em alegadas “raizes comunitaristas”, que nao se confundiam com
o “comunismo” europeu — o que logo serviu para marcar diferencas
que estigmatizaram Senghor aos olhos dos lideres inspirados no mo-
delo unitario soviético para fazerem o seu ajustamento a Africa. Se
estas diferencas ndo ameacavam a “unidade institucional” da Africa,
foram, contudo, suficientes para obliterar o que em favor dela pode-
ria ser obtido pelas semelhancas, enquanto realidades etnoculturais,
ja que o grau de riqueza natural e de desenvolvimento tecnolégico
dos diversos paises acabaria por enfraquecer.

|//

A “voz igual”, bifurcar o caminho da unidade almejada e,
ndo raro, fazer os mais pobres e indbeis retroceder até a orla do
caos, representado por uma pobreza que atingia 90% das popula-
coes da Africa negra, enquanto a Africa branca sorria da ndo po-
breza. Com o desaparecimento da cena politica dos grandes lideres
carismaticos, cuja personalidade forte e voluntarista, desafiando a
“norma” capitalista demo-liberal imposta pelo colonizador, podia,
através de um Partido Unico, defender que “é o Partido que deter-
mina e dirige a ac¢do da nagao, a acgao das circunscri¢des, a ac-
¢ao das aldeias, a accdo de cada grupo e a ac¢ao do conjunto dos
grupos” (sustentava Touré); com o termo da Guerra Fria e o relativo
distanciamento, por parte das superpoténcias, das suas “pontas de
langa” africanas; com a reapari¢cao, mais ou menos subtil, a coberto
de programas de cooperagao econémica e militar, dos antigos co-
lonizadores que tinham sido preteridos, diretamente ou por inter-
médio dos seus pedes, pelos dois pilares da Guerra Fria — Estados
Unidos e antiga Unido Soviética — Africa voltou a ser aquilo que
0s europeus pensavam e queriam que fosse: espaco permeavel as
influéncias capitalistas demo-liberais, com os seus povos enleados
nas teias das culturas ancestrais mas sensiveis aos icones das socie-
dades da abundancia, e os novos lideres, formados no exterior e/ou

Revista AfricaCs), v. 1, n. 2, jul./dez. 20141 23



rendidos aos prazeres do consumismo, competindo, até ao triunfo
da “nova ordem mundial” por eles representada, com os ultimos
das lutas anticolonialistas, ou contaminando-os com as benesses e
privilégios que, no passado, saidos da exploracao das terras e dos
povos de Africa, constituiam os “pecados” da burguesia colonial.

Anténio Olinto considera que estes “pecados”, geralmente
causas e consequéncias das corrupgoes desenvolvidas no seio dos
Estados, “pareciam uma das piores herancas deixadas pelas anti-
gas administracdes coloniais”, contra as quais ja Nkrumah se tinha
empenhado firmado nas vantagens do Partido Unico para, com a
sua autoridade indiscutivel, fazer prevalecer um sentido unitario do
Estado-Nagao sobre a amalgama das etnias e dos egoismos.

O Partido Unico, defendido por radicais como Sékou Touré
e moderados como Julius Nyerere, seria, no fundo, a representacao
moderna do “monarquismo” tradicional africano, capaz de impor
uma “consciéncia nacional” aos regionalismos das populagoes fra-
cionadas, dentro de fronteiras artificiais, pela administracao colonial.
Afinal, tratava-se de converter em “ampla consciéncia nacional” o
estado de coexisténcia a que o colonizador levara, compulsivamente
é certo, as diversas “nacionalidades” submetidas. A pratica da auto-
ridade centralizada na figura de um chefe carismatico foi, de resto,
comum aos diversos paises, independentemente do tipo de estrutura
politica e administrativa e da formagao ideoldgica dos seus lideres,
todos apoiados em regimes “musculados”, entre eles Ahmed Ben
Bela na Argélia, Muammar Khadafi na Libia, Houphouet-Boigny na
Costa do Marfim ou Léopold Senghor no Senegal.

Observava Anténio Olinto, na época:

Ainda é cedo para se julgar da validade da tese do partido Gni-
o nas atuais versoes africanas. Uma condenagao apressada do
modo como esses lideres vém tentando colocar seus paises no
ritmo da vida de hoje, pode acabar sendo um preconceito do
nosso liberalismo, desenvolvido ao longo dos séculos de pes-
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quisas e aprendizados de como lidar com a coisa publica sem
que o individuo seja diminuido em sua liberdade.

Hoje, Olinto diria, com certeza, que a Africa se comecou
a esfacelar, politica e economicamente, com o desaparecimento
dos lideres histéricos que conquistaram a independéncia e com
a substituicao do seu discurso revolucionario-messianico de “rea-
fricanizagdo” dos povos desalojados da “continuidade” ancestral
por um discurso alégeno que era — esta incontestavelmente —
“heranca” do colonizador e que se revelaria no terreno africano,
como um “presente envenenado”: o discurso da democracia a
européia como meio de conquistar o Poder — o que, por motivos
6bvios, ninguém ousa questionar, como “verdade revelada” que
serve a todos os interesses...

A questao do Estado (e através dela), a das instituicdes é hoje
crucial na Africa. Ela alimenta todo o debate em redor da democra-
cia, do pluralismo sobre o continente. A sua atualidade € ilustrada
por uma dupla constatagao:

A primeira tem a ver com a fragilidade dos processos demo-
craticos comprometidos ha vdrios anos. Os acontecimentos destes
dltimos anos mostraram que as mudancas institucionais ocorridas
aqui e 13, e cuja amplitude ndo pode ser contestada, apenas nao
puseram termo a uma instabilidade; corre o risco de repor em cau-
sa certos acervos politicos, e porque ndo, fazer mais uma vez o
foco de regimes autoritarios.

A segunda constatagao volta a sublinhar (e a situacao na
Libéria é a mais tragica ilustracao) que, onde o Estado desmorona,
deixa o lugar ao caos, a guerra e gera uma desestruturacao das
sociedades em causa. Na Libéria, na Somalia (hnum contexto onde
a questdao nacional ndo se poe), tudo se passa como se estava na
presenca de populacoes que perderam todos os pontos de referén-
cia e os valores sobre os quais se apoia qualquer grupo social. Esta
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desintegracdo é em si reveladora da fragilidade do cimento cultural
que é suposto de assegurar a coesao da Nacao e o Estado.

A violéncia repetida que conheceu a Libéria, antes como
ap6s 1980, quando o sargento Samuel Doe prendeu o poder através
de um golpe do Estado, j& mostrava efetivamente a profundidade do
fosso que separa o grupo comunitario herdeiro dos antigos escravos
americanos, e os nativos liberianos. Os antagonismos étnicos gradu-
almente tém sido exacerbados por um exercicio do poder fundado
sobre a tomada dos privilégios pelo grupo dirigente, e, em seguida,
sobre a exclusdao das outras comunidades, condenadas, portanto, a
mostrar as suas frustracdes e a cultivar sua sede de vinganca. E so-
bre este terreno que germinou a violéncia cujos protagonistas sdo,
com efeito, os marginais, deixados na propria sorte pela maquina de
excluir que é o Estado liberiano durante varias décadas. Este Estado
doravante que tem se segmento desmontado em todas as estruturas
sociais que se tem desmoronado, cada um foi conduzido de se pro-
teger por tras dos grupos armados (milicias) organizados sobre bases
étnicas (Libéria), familiares ou clanicas (Somalia).

Entre esses dois casos de figura, encontra-se a faléncia do mo-
delo do Estado pés-colonial. Conjugada com as transformacdes do
sistema de partido Unico, ela provocou fendbmenos de desestrutura-
¢do que afetam as sociedades africanas. A tonica deliberadamente
colocada sobre a dimensao prospectiva das mudancas sociopoliticas
ocorridas na Africa do Oeste (como o resto da Africa subsaariana); a
vontade de centrar a reflexao sobre a definicao do papel e as funcoes
que deveria assumir “o Estado democratico” africano.

A histéria, na Africa como em outro lugar, é feita de conti-
nuidades e de rupturas, de permanéncias e de mudangas. A esse
respeito, a reviravolta decisiva dos anos 90 se torna simbolizada so-
bre o continente por um movimento de fundo em prol dos direitos
humanos: a democracia, da mesma maneira que o momento deci-
sivo dos anos 60 foi identificado da descolonizagdo e a emergéncia
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dos novos Estados africanos sobre a cena internacional. Ha quase
cinquenta anos (1960) de distancia, mas num contexto ideolégico
e mundial radicalmente diferente, estas duas grandes rupturas com
a ordem anterior ocultam as mesmas promessas de um renascimen-
to, de uma refundagdo. Hoje, na maior parte dos paises africanos,
assiste-se, apos “os anos de chumbo” dos regimes militares e das
ditaduras, a uma liberacao das dinamicas sociais e politicas que re-
cordam as mobilizagdes populares do periodo das independéncias.

E esta perturbacio total e acelerada da paisagem politica na
Africa — o pluralismo politico tornou-se em quatro anos a regra e
a alternancia politica se “normalizou” porque atingiu um pais afri-
cano a cada cinco — que impde optar por uma diligéncia resoluta-
mente prospectiva. A fratura do “modelo” autoritario de exercicio e
da devolucio do poder na Africa é com efeito inegavel: entre 1960
e 1990, s6 a llha de Mauricio tinha experimentado uma alternancia
politica democratica e centenas de mudancas do poder tinham sido
a consequéncia de golpes de Estado, revolugoes de “paldcios”, gol-
pes do Estado. Para tanto, os lideres das novas democracias africa-
nas podem hoje esperar o mesmo “estado de graca” e a confianga
quase absoluta ds quais tivessem beneficiado no fim dos anos 50 os
“Pais” das independéncias.

Escaldados por diversas experiéncias sem ddvida, mas que
nao lhes trouxe ao mesmo tempo a liberdade, justica social e de-
senvolvimento, as populagdes africanas, em especial as novas ge-
ragoes, propdem-se perceber o mais rapido possivel aos dividen-
dos sociais do seu impulso emancipador. O exemplo do Mali é a
esse respeito significativo. A inversdo de uma ditadura sangrenta e
corrompida, seguida de uma transicdo democratica perfeita, nao
impediu ao presidente Alpha Oumar Konaré, no entanto simbolo
das mudangas politicas sobre o continente, de se enfrentar, um ano
apenas da sua eleicdo, com a “sindrome dos manifestantes” da ju-
ventude, que conhecem igualmente outros paises da regido.
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A violéncia dos manifestantes de Bamako, contestando a au-
toridade de um regime democrético vindo das urnas, refletia real-
mente mais uma das profundas desordens, do que uma rejeicao do
Estado democratico. Poder-se-iam multiplicar os exemplos destas
incertezas e dos sentimentos de ansiedade que perturbam os pro-
cessos de transicdo democratica na Africa, abrindo assim a “caixa
de pandora”, em especial a identidade, a etnicidade ou o regiona-
lismo. De fato, o movimento politico atual parece hesitar a balan-
car para melhor ou para pior (o Togo e o RD Congo notadamente)
e encontra-se, em varios paises (Nigéria, Guiné-Conacri), onde a
necessidade para este movimento de se dotar o mais rapidamente
possivel de um projeto politico e social, bem como uma visao do
futuro, que deverao inelutavelmente passar por uma reabilitacao e
uma reconstrugdo do Estado, para o qual as fungdes herdadas do
passado sdo incapazes de responder as esperas das populagoes.

A problematica do Estado e da democracia na Africa saberia,
com efeito, ser apreendida apenas em relacao direta com os impe-
rativos do desenvolvimento. E a diligéncia prospectiva aqui adota-
da visa tragar as grandes linhas das missoes desejaveis que devesse
assumir o Estado democréatico na Africa. E, nos parece, de tal visao
elaborada pelos préprios africanos, das quais tém necessidade ao
mesmo tempo as instancias de decisao politica — e os investidores
de fundos internacionais, que recentemente tém sido obrigados de
proceder a uma autocritica e uma diminuicao em causa parcial das
suas estratégias anteriores. F o caso em especial do Banco Mun-
dial e do Programa das Nacdes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD), cujas atividades prospectivas tém por finalidade de dar a
palavra e de ouvir — por Gltimo! — os destinatarios africanos dos
seus programas.

28 | Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014



1.2 A compexidade da democracia no contexto africano

“O Estado enquanto fendmeno social é produto especifico
da sociedade no seu estadio atual de evolugao, o que implica a ne-
cessidade de ter em conta a realidade concreta da sua evolucao no
tempo, portanto a sua histéria...””. No caso particular de Africa ha
que fazer uma incursao no seu passado pré-colonial e colonial para
perceber ndo s6 as bases sociolégicas complexas e contraditérias
que fragilizam os Estados africanos modernos, como também para
perceber a aparente falta de adaptagao desses Estados as realidades
que sao objeto do poder que exercem.

Para falar da transicio democratica em Africa é necessario
ter a percepgao de que a explicacdo das dificuldades de afirmagao
da democracia no contexto das atuais sociedades africanas tem de
ser procurada algures num tempo em que as dinamicas e ajusta-
mentos sociais especificamente africanos foram suspensos, para se-
rem retomados, quica, na atualidade.

Olhando para os modernos estados africanos e para as frontei-
ras a que se confinam, de imediato nos vem a mente que resultaram
do que foi perspectivado na Conferéncia de Berlim. Podemos enten-
der, tal como o historiador Elikia M’Bokolo o faz®, que se tem exage-
rado e mistificado a importancia da referida Conferéncia na precisao
das fronteiras coloniais africanas, mas é inquestionavel que tem sido
com as fronteiras entdo delineadas que a comunidade internacional®
se tem contentado, uma vez que as legitimou sem as questionar.

7 P.F. Gonidec em: La crise Africaine: une crise de I'Etat (Afrique 2000, Fevrier 1995, p. 20).
“Mais recentemente” [...] “os africanistas Jean-Loup Amselle e Elika M’Bokolo mostraram que
algumas etnias supostamente tradicionais foram criagdes coloniais” (Anténio Gongalves. Dina-
micas do desenvolvimento e desafios actuais. Africana Studia, n. 1, 1999, p. 15).

8  Em Afrique Noire, Histoire et Civilisations, citado por Jodo Melo Borges em A constituicdo do
estado moderno na Africa: o problema da fronteiras. Lisboa: CEsA, 1995.

9  Comunidade das nagdes africanas incluida. A OUA criada em 1963 em Addis Abeba confirma
as fronteiras africanas “numa légica de pan-africanismo minimalista em que a palavra de or-
dem € a intangibilidade das fronteiras herdadas da colonizagdo” (Nwayila Tshiyembe. A dificil
Gestagao da Unido Africana. Le Monde Diplomatique, de 4 jul. 2002).
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A fixacao das fronteiras africanas subordinou-se aos interes-
ses da exploragdo dos recursos naturais e do comércio local pelas
poténcias colonizadoras e, na voragem da ocupacao efetiva que
urgia as poténcias europeias nao tiveram nem poderiam ter tido em
conta (ndo sejamos anacronicos), a realidade pré-existente: é que
s6 entdo os europeus se viram obrigados a penetrar numa Africa
profunda que desconheciam e que tinha estado entregue as suas
proprias dinamicas internas até a hora da partilha.

H4, pois, que ter presente que, apresar da nao contestacao
das fronteiras tracadas em Berlim, havia realidades e dinamicas
internas preexistentes a divisdo que em muito condicionariam os
contextos do desenvolvimento dos paises africanos que ascende-
riam a independéncia (na sua grande maioria) na segunda metade
do século XX. Pouco estudadas ou mesmo esquecidas, essas mes-
mas realidades e dindmicas sao hoje recuperadas para a compreen-
sdo da Africa, tal como se apresenta.

S6 aparentemente a “divisdo colonial tinha simplificado as
relagdes politicas no continente. Onde anteriormente tinha havido
centenas de clas e de linhagens independentes, supostas Cidades-
-Estado, reinos e impérios com fronteiras moveis e indefinidas, ha-
via agora” [...] “estados com fronteiras fixas e com uma capital”'?,
mas através da definicao das fronteiras e fazendo tabua-rasa das
organizagoes sociais, administrativas e politicas preexistentes a Eu-
ropa, nem sempre de forma pacifica, polos e fontes de conflito que
teriam seguido um percurso natural até a sua resolugao.

A partilha enxertou e acelerou em Africa o conceito de Fsta-
do-Nacao ocidental que na Europa foi resultado de uma sedimen-
tacdo lenta e de muitos séculos. Enxertou em Africa um conceito
de Estado-Nacao que pressupunha, para além de um territério com
demarcacao reconhecida, uma populagao minimamente integrada

10 John Reader. Africa — Biografia de um continente. Ed. Penguin; New Ed (5 novembre 1998),
Cap. 51, p. 598.
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(em termos culturais, linguisticos, etc.) e uma economia que permi-
tisse condigdes de vida e graus de autonomia aceitaveis — fatores
cuja existéncia eram no minimo duvidosos.

Mas se a Europa moldou as configuragdes econdmicas, po-
liticas e sociais aos seus interesses e modos de ver o mundo, tam-
bém nao deixa de ser verdade que as elites locais as aceitaram
num processo de aculturacao e mimetismo que desembocou num
nacionalismo que se imp0s, por vezes violentamente, as formas de
organizacao tradicionais e genuinamente africanas. As elites afri-
canas, “modernistas”, apropriaram-se, pois, do conceito de Estado-
-Nagao europeu e sairam vencedoras na luta que travaram com os
“tradicionalistas”. Dito de outra forma: para as elites emergentes, a
construcao de Estado-Nacdo releva-se de uma ideologia nacional
que ndo se compadece com o mosaico socio-antropolégico her-
dado das poténcias coloniais, quer tenha sido construido por elas,
quer lhes tenha resistido através de processos simbidticos mais ou
menos pacificos ou conflituosos.

Averbam ainda os “modernistas” a seu favor o fato de muitos
serem 0s exemplos em que etnias do mosaico se deixaram instru-
mentalizar pelas poténcias colonizadoras, que nao sé exploravam
rivalidades ancestrais para melhor reinar, como também as usavam
como forma de legitimacao e de aproximacao as populagoes. Al-
gumas chefias tradicionais ocuparam mesmo lugares no aparelho
colonial, num colaboracionismo que lhes retirou legitimidade no
quadro das independéncias pés-coloniais.

Os nacionalistas, constituidos por uma elite de formacao
ocidental, reclamaram a independéncia sem reclamar a democra-
cia. Esta era encarada como uma sequela burguesa, passivel de ser
manipulada pelos sentimentos de pertenca étnica, que seriam tanto
mais perigosas quanto mais centralizada a definigdo de pertenca.
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O mosaico sécio-antropolégico foi visto como inimigo da
consolidagao nacional e a expressao democratica das vontades in-
dividuais ndo teve lugar nos novos estados independentes, como
no periodo colonial. Apesar das lutas de libertagao, verbais ou ar-
madas, ninguém ousou fazer neste campo uma verdadeira ruptura
com o passado colonial.

No periodo da Guerra Fria as elites dirigentes africanas uti-
lizaram o seu posicionamento no teatro geoestratégico para capi-
talizar beneficios e mascarar as suas insuficiéncias gestiondrias.
O contexto geoestratégico manteve no poder ditadores como Idi
Amin, Mobutu e Bokassa, para s6 falar dos mais emblematicos, e
as poténcias ocidentais entendiam que a abertura a democracia
poderia conduzir a que ditadores amigos fossem substituidos por
ditadores inimigos, ficando a democracia pelo caminho. E assim se
foi contemporizando com as ditaduras civis ou militares, com si-
mulacros de democracia, com a corrupgao, com a impunidade das
elites, com a desarticulacao e desmantelamento do Estado, com
a depredacao da coisa publica resultado de um patrimonialismo
excessivo. Por isso, apesar dos consideraveis fundos financeiros
destinados ao desenvolvimento dos paises da Africa Subsaariana, o
arranque ndo passou de uma miragem. Boa parte do insucesso deve
ser causada, precisamente, aos politicos locais que ndao souberam,
nao quiseram, ou nao conseguiram capitalizar os apoios em prol de
um desenvolvimento autossustentado e baseado em regras transpa-
rentes e democraticas. Mas outra parte do desencanto devera ser
associada a quem contemporizou com a apropriagdo privada (em
Africa) de fundos publicos ocidentais, ainda que em nome de uma
compreensao baseada em relativismos culturais...

Foi o fim da Guerra Fria que tornou possivel as reivindica-
coes e pressdes internacionais para a transicao democratica na Afri-
ca Subsaariana. O desmantelamento do complexo militar-industrial
soviético, o abandono da regido pelas poténcias ocidentais que
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se lhe opunham, em suma, a perda de valor estratégico do conti-
nente africano, deu um forte impulso ao assomo de democracia,
ja que impos certa condicionalidade democratica a ajuda para o
desenvolvimento. Mas também limitou as perspectivas de demo-
cratizagcao pela pendria material agravada a que conduziu e pelos
fendmenos de depredacdo que sempre se exacerbam em contextos
de incerteza. Esta gestdo irresponsavel dos recursos nacionais (es-
tatais ou ndo), aliada a queda secular dos precos internacionais das
matérias-primas em que a Africa se especializou desde os tempos
coloniais e a qual ndo se conseguiu furtar, tem conduzido os paises
da Africa Subsaariana ao endividamento e a uma crise econdmica
que os remete, em desespero de causa, para os Programas de Ajus-
tamento Estrutural (PAE) (Consenso de Washington). A liberalizagao
e desregulamentagdo impostas pelos PAE desarticulam os poucos
controles exercidos pelos estados sobre as economias e “informa-
lizam-nas” ainda mais. Enfim, o rol de consequéncias dos PAE ja
sobejamente conhecido e donde ressalta o impacto negativo na ar-
recadacdo de receitas pelo Estado, que se vé por esta via impossi-
bilitado de financiar programas sociais minimos...

Razdes pelas quais a afirmagdo democrética € identificada
com as crises econdmicas, sociais e politicas vividas pelos africanos.

Mas se estes fendmenos de natureza externa dao sinais con-
traditérios ao processo de democratizacao, ha que procurar também
contradi¢des nas dinamicas internas. A transicao democratica, pelo
que se disse, tem procurado se afirmar em cendrios de crise, ora
nao preexistindo instituicoes democraticas sélidas, nem taopouco
culturas de oposicdo que dirimam através do didlogo os conflitos
em presenca, as fraturas degeneram facilmente em conflitos aber-
tos, desenterrando-se entao as identidades étnico/tribais latentes.
Estas explosdes sociais sdo também terreno fértil para “os ditadores
acossados pelas reivindicacdes democraticas, que se apoiam com
sucesso neste tipo de conflitos. Ora a manipulagao étnica pelos po-
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liticos impde leis implacdveis de limpeza étnica, contexto em que
a democratizagao é impossivel”.

A pressao exterior da divida por um lado e, por outro, as
pressoes interiores do empobrecimento, da violéncia, da corrup-
¢ao (que alguns marxistas classificam como a forma genuinamente
africana de fazer a acumulacao primitiva de capital...), do cliente-
lismo, da falta de enquadramento institucional dos conflitos ou do
didlogo, sao fortes ameacas de dissolucao internas que aprofundam
a descrenca nas formas democraticas de governanca. F a transicio
democrética que acaba por ameacar a democracia ou, se quiser-
mos o Estado na sua forma atual que nao se deixa domesticar.

1.3 A Africa diante da ideia da democracia

A implosao democratica que podemos considerar como um
dos acontecimentos essenciais na Africa durante as duas Gltimas
décadas confirma duas evidéncias. De uma parte, é impossivel ig-
norar hoje que os problemas de fundo do Terceiro Mundo, os pro-
blemas prioritdrios, sao problemas politicos. Apoiava-se sem razao
até aqui que se tratava unicamente de problemas técnicos como a
luta contra as doencas, o analfabetismo, ou de caréncias econdémi-
cas que implicam o aumento da ajuda financeira ou material. Tam-
bém aborda estes problemas sob os angulos financeiros, economi-
cos ou técnicos e ndo considera que sejam as consequéncias das
deficiéncias do Terceiro Mundo. Realmente, as solugdes de fundo
sao solugoes politicas. Trazem-se sempre a uma solucao central: a
da forma de governo que cada pais se dotou e, por via de consequ-
éncia, a da autoridade encarregada de tomar a decisao final, que
continua uma decisao politica. De outra parte, é impressionante
constatar que nao se tem mais que ambiguidade sobre o sentido
atribuido a democracia no contexto atual.
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Enquanto até aqui o termo democracia parecia ser com-
prometido em mau uso, de que cada um tinha o contelido de sua
escolha, ao ponto que os regimes notoriamente ditatoriais joga-
vam sobre esta ambiguidade para fazer-se premunir do casaco
“de democracia”, a reivindicacao atual na Africa ndo deixa mais
nenhuma divida sobre a forma de governo que se deseja. Nao se
trata mais da democracia em geral, mas da democracia pluralista;
se afirmar do multipartidarismo, onde o critério mais aparente é
da democracia pluralista.

Esta reivindicagao do pluralismo democratico se impos so-
bre a cena politica porque ela intervinha num lapso de tempos
relativamente curto e em vdrios paises ao mesmo tempo (Tunisia,
Argélia, Costa do Marfim, Benin, Gabao, e, até certo ponto, o Zai-
re — atual Repuiblica Democratica do Congo, o Congo (Republica
do Congo) e o Niger). Mas é necessario nao esquecer que esta é
uma reivindicacdo antiga e que certos paises se esforcaram ha
varios anos em praticar o pluralismo democratico (Marrocos, Se-
negal, Gambia, Botsuana), enquanto outros, marcados por varios
parénteses autoritdrios, se esforcaram de retornar ao pluralismo
(Nigéria). Acrescenta o caso exemplar da Namibia que, sozinha,
constitui um tipo, que parece que a Africa fornece elementos su-
ficientemente variados sobre as condigdoes da emergéncia do plu-
ralismo sobre este continente.

Mas ndo é necessdrio temer que ndo se trate somente de um
fogo de palha, que as forgas antidemocraticas retomam o que lhes
foi retirado das maos? Serd que as condigOes estdo reunidas para
que o pluralismo democrético esteja consolidado na Africa?

2 A emergeéncia do pluralismo democratico na Africa

Quais sao as origens “da revolugdo democratica” na Africa?
Quais sdo as estratégias de saida de ditaduras e os esquemas de
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transicio democraticos que sdo oferecidos para a Africa? A com-
preensao da emergéncia do pluralismo democratico sobre este
continente depende das respostas que podem ser dadas a estas
duas perguntas.

2.1 As origens da “revolucao democratica”

Varios analistas fizeram a aproximagao entre a implosao de-
mocratica na Africa e as profundas mutacdes na Europa do Leste
no fim dos anos 80. Certamente, as mudancgas no Leste Europeu
puderam influenciar a evolucdo da Africa: a atenuacio das riva-
lidades entre duas superpoténcias pode dissuadir certos Estados a
prosseguir a chantagem diplomatica, ameacando pedir a uma das
poténcias o que nao se podia obter da outra. Os paises do Leste
que nao podem mais servir de modelo do socialismo, o desmo-
ronamento do seu sistema pode desencorajar os paises africanos
da orientagdo marxista; mas, contrariamente, também os paises
africanos que evoluiam até aqui na zona da influéncia ocidental
puderam se aproveitar das perturbagdes ocorridas no Leste para
afirmar o pluralismo politico, persuadidos de que os ocidentais ndao
podiam, ao mesmo momento, aprovar o evento de tal regime no
Leste e repudia-lo na Africa.

Mas a relagao, pelo menos circunstanciada, entre as muta-
cdes no Leste e a implosdo democratica na Africa, deve trazer-se
as suas justas proporgoes. Primeiro, refere-se apenas as mutagoes
recentes e significa simplesmente que as mudancas no Leste ace-
leraram na Africa um processo ja engrenado. As oposicdes gabo-
nesas, marfinenses, congolesas e senegalesas existiam bem antes
do desmoronamento dos regimes socialistas na Europa. A crise que
esta se desenvolvendo na Africa acontece ha muitos anos. Os acon-
tecimentos tragicos na Argélia, que permitiram comegar o proces-
so de democratizacdo das institui¢oes, igualmente na destituicao
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do Presidente Habib Bourguiba na Tunisia seguida dos esforcos de
abertura do regime, ndo tém praticamente relacbes com as muta-
¢Oes na Europa do Leste.

2

E necessario entdo ir adiante. Sem estar a pretender ser
exaustivas, trés séries de fatores favorecem a emergéncia do plura-
lismo democrético sobre o continente africano.

a) O fracasso da democracia consensual

Um destes fatores €, indiscutivelmente, o fracasso da demo-
cracia consensual. Por muito tempo e hoje ainda em muitos seto-
res, tinha predominado uma visdao mitica da Africa, simbolizada
pela legendaria “L arbre a palavre” (arvore onde se relinem os mais
antigos da aldeia para decidir os rumos da sociedade). Os conflitos
eram resolvidos com as palavras através das discussoes. Tais discus-
soes deveriam se prolongar por muito tempo até chegar as partes,
a um consenso geral. Em outros termos, uma maioria nao devia
impor a sua vontade a uma minoria; pelo contrario, todas as deci-
soes deviam ser tomadas por consenso. Esta pratica justificava-se
em relacdo a aplicacdo do principio participacionista: cada pessoa
era convencida a trazer a comunidade sua opinido. De todas as
especificidades, algumas eram levadas em conta. Desta maneira,
a normalizacao dos individuos, bem como o eleitorado, é banida,
quer dizer, a ilusdo de que os votos individuais podem legitimar o
poder e a exploracao de tais votos e dos fins de politica partidaria.

A democracia consensual oferece indubitavelmente uma vi-
sdo generosa da sociedade e supde uma aposta otimista sobre o
homem. F a razio pela qual se pode considerar o objetivo remoto
para o qual é necessario ampliar, bem mais, € uma honra para a
Africa ser percebida (com ou sem motivo valido) como berco da
democracia consensual. Infelizmente, a democracia consensual
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amplia inexoravelmente para a unanimidade. Ela supde que os se-
res devem ser perfeitos, altamente conscientes dos seus direitos e
obrigagoes, capazes de distinguir os interesses especificos do geral,
ou seja, pelo contrdrio das pessoas sem vontade nem liberdade. Em
outros termos, a democracia consensual pode existir apenas nos
povos de Deus ou na escravidao.

E esta ideia que Jean Jacques Rousseau exprimia admiravel-
mente no seu Contrato social, quando escrevia: “Havia um povo
de Deus, governar-se-ia democraticamente... Mais o concerto rei-
na nas assembleias, quer dizer mais os pareceres aproximam da
unanimidade, mais também a vontade geral é dominante; mais os
longos debates, as dissensdes, o tumulto, anunciam que ha ascen-
déncia dos interesses particulares.

Na outra extremidade do circulo, a unanimidade retorna. E
quando os cidadaos caidos na servidao nao tém mais nem liber-
dade, nem vontade''. A democracia consensual estagnou na Afri-
ca. Os que persistem em defendé-la querem simplesmente manter
este continente na servidao moral e politica. Ao inverso, a demo-
cracia majoritaria conduz para o estabelecimento das institui¢cdes
do sistema representativo.

b) O fracasso do partido tnico

A ideia de que a democracia “tradicional” da Africa é a
consensual também existia; sua melhor expressao se constituia de
que no plano politico ela seria a existéncia do partido Unico. Esta
pratica oferecia vantagens. Primeiro essa pratica evitaria (para pa-
rafrasear Rousseau) os longos debates, as dissensdes, o tumulto,
considerados como tantos obstaculos para chegar a unidade e a
coesdo social. Em seguida, acrescenta outro argumento que parecia

11 Jean Jacques Rousseau. Du contrat social, livre Ill, Chapitre IV in fine, et livre 1V, chapitre II,
premier paragraphe.
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de grande dimensao, ou seja, o partido Unico era visto para favore-
cer o desenvolvimento econdmico devido as suas “virtudes”, bem
como reduzir as tensdes sociais e mobilizar as energias.

Foram percebidos os equivocos ap6s duas décadas da inde-
pendéncia da maior parte dos paises africanos. Os partidos tnicos
revelaram-se ser os principais obstaculos a unidade nacional, pelo
fato de eles impuserem o monolitismo (aspecto de bloco homogé-
neo) ideolégico, além de que pretenderam modelar os individuos
de acordo com um protétipo preestabelecido; dao-se ainda como
missao dirigir de maneira muito autoritaria as consciéncias, de
mascarar as preferéncias pessoais sob as aparéncias de esquemas
de pensamento e de clichés que pretendiam traduzir a vontade “do
povo”. No lugar de educar o individuo, de leva-lo a cidadania, o
partido tnico o esmaga. Ele, portanto, ensina o cidadao a simular e
dissimular os seus verdadeiros sentimentos, a utilizar a linguagem
estereotipada e convencional para conformar-se a linha do partido
e escapar a repressao. Resumidamente, o cidadado torna-se, no seu
quadro, um homem traumatizado e frustrado, além de alienado.

Com esse singular paradoxo, o partido Unico tornou-se a
principal causa do desenvolvimento e do reforco do tribalismo, a
tribo aparece entdao como o ultimo refdgio para os individuos de-
samparados numa sociedade totalitaria.

Assim sendo, tentou sem sucessos salvar o partido tnico, pre-
conizando o que foi chamado “o partido tnico democratizado”. No
ambito do partido tnico, as eleicdes tornar-se-iam livres, os candida-
tos nem sdo investidos, nem apoiados pelo aparelho do partido.

Na realidade, este tipo de partido tGnico é uma farsa demo-
cratica. Ele se constitui em uma técnica permitindo eliminar per-
sonalidades politicas doravante contrarias a ideologia do partido,
apesar de muitas delas terem sido eleitas com o apoio deste, mas
que no fim decidiram abandona-las. Nestas condi¢des, ndo € sur-
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preendente que a revolucio democratica na Africa coloca-se sob
o sinal da reivindicacao multipartidaria, quer dizer de um sistema
que reconhece e organiza verdadeiramente a livre competicao dos
programas e objetivos.

c) O fracasso de uma concepcao “africana” dos direitos humanos

Em terceiro lugar, é inegavel que as violagdes frequentemen-
te macicas dos direitos humanos contribuiram, numa larga medida,
para abalar os regimes autoritarios africanos: a tortura, as detengdes
e aprisionamentos arbitrarios, as restricdes intoleraveis a liberdade
da circulagdo, a repressao severa de qualquer manifestagao de li-
berdade faz parte da paisagem politica de vérios Estados africanos.

Por acréscimo, convém notar a aparicdo recente de certas
escolas de pensamento “que tendem a legitimar” certas restricoes
das liberdades na Africa, em nome de uma pretendida concepcio
“africana” dos direitos humanos. De acordo com estas doutrinas, as
liberdades ndo deveriam conceber-se na Africa da mesma maneira
que em outros lugares; certas liberdades valeriam para o Ociden-
te, mas nao seriam adequadas para Africa. Por exemplo, somen-
te o Partido Unico conviria a Africa, onde a veneracao do Chefe
constituiria um “dos valores tradicionais” a preservar. Do mesmo
modo, o africano supostamente vive em comunidade e ndo deveria
reivindicar, assim como os ocidentais, a garantia dos seus direitos
individuais. Resumindo, “os direitos da solidariedade”, “os direitos
da terceira geragao” seriam mais “africanos” que os outros e melhor
adaptados ao modo de vida dos africanos, enquanto os outros valo-
res do sistema politico democratico batizado para a circunstancia
“democracia ocidental” seria valores ou sistemas importados, por-
tanto, nao bem vistos.

Com efeito, esta concepgao “africana” dos direitos humanos
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imprudentemente consagrada, em parte, pela Carta Africana dos
direitos humanos e dos povos redunda em preconceitos que nao
revela; assim sendo, é um meio para legitimar as piores praticas
antidemocraticas. Os direitos humanos nao tém fronteiras; sao in-
divisiveis; e ndo tem liberdade que seja boa para o Ocidente e ma
para a Africa. Os supostos direitos humanos “africanos”, bem como
a prépria Carta Africana, cujos autores pareciam mais preocupados
pelo nimero de ratificagdes que pela eficacia dos mecanismos ins-
taurados, ndo dao bons exemplos para regimes autoritarios locais
com base nesse principio: fundar as suas praticas antidemocraticas
sobre “a sabedoria” africana e sobre o Tratado Internacional.

Por dltimo, o argumento que consiste em dizer que cer-
tos valores democraticos que sao importados sao inconsistentes.
No entanto, ninguém revela abertamente que as linguas oficiais
da Africa e as suas religides dominantes (Cristianismo, Islamismo),
como alguns produtos alimentares, bens de equipamento (artigos
domeésticos, automéveis, computadores, etc.), sdo importados; nao
ocorrendo o mesmo com a importagao das liberdades individuais e
o pluralismo democrdtico. Certos regimes fundados em tanta inco-
eréncia estao necessariamente fadados ao fracasso.

d) Os esquemas da transicao para a democracia

Existem tantos procedimentos de saida das ditaduras e de
entrada na democracia que houve estados envolvidos na Africa. A
preocupacgao de simplificacdo que conduz a agrupa-los aqui ndo
deve fazer esquecer que cada experiéncia é Gnica no seu tipo; so-
mente 0 exame caso por caso permite restituir a riqueza, bem como
as especificidades cada uma delas.

E indtil considerar a esse respeito a categoria das velhas de-
mocracias africanas, como o Egito, o Marrocos, o Senegal, a Gam-
bia, Botsuana e a Ilha de Mauricio — na medida em que se aceita
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unir este Gltimo pais a Africa. Nestes paises, os quadros do plura-
lismo democrético sao fixados. O objeto da constatagao politica
ndo é nestes em paises de obter o pluralismo democratico, mas de
aprofundé-lo, consolida-lo, de aperfeicod-lo. As reivindicagoes dos
parceiros sociais, quando elas sdo fundadas, justificam-se pelo fato
de que qualquer abrandamento dos esforcos nesta perspectiva de
aprofundamento traduz-se em retrocessos significativos, ou mesmo
o desmoronamento dos ganhos democraticos.

Satisfazer-se, por exemplo, da simples existéncia dos parti-
dos politicos ou da faculdade de crid-los, ou ainda a organizagao
periddica de elei¢des ndo sujeitas a arbitrariedade do poder retor-
na a esquecer que a democracia pode sobreviver apenas por um
esfor¢co de cada momento para proteger os seus valores contra os
perigos permanentes da ditadura.

Na outra extrema parte do continente, a Namibia constitui
um caso exemplar e Gnico na Africa, o exemplo mesmo de uma
descolonizacao bem sucedida. Um dos ensinamentos essenciais a
tirar, é que as eleigcoes livres e transparentes com parceiros leais
representam a primeira condi¢do do estabelecimento de uma ver-
dadeira democracia. Se, além disso, a sociedade namibiana trans-
cende as suas contradicbes de ontem e torna-se uma sociedade
resolutamente multirracial, entdo ela mostrara o caminho a seguir
para a maior parte dos paises do continente.

Falando agora sobre as mutagdes ocorridas recentemente na
Africa, igualmente no que diz respeito as entradas na democra-
cia, trés principais casos de figura, ou esquemas de transicao dese-
nham-se: a transicdo as vezes é negociada (Benin, Nigéria, Tunisia),
as vezes imposta pela rua (Argélia, Gabao, Costa do Marfim), as ve-
zes concedida pelo poder existente (ex-Zaire, atual Rep. Dem. do
Congo). Naturalmente, estas formulas ndo apresentam nenhum ca-
rater normativo; servem simplesmente para ilustrar uma perspectiva
comparativa das situagdes nacionais, além disso, muito complexas.
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2.2 A transicdao negociada

A transicdo negociada refere-se as situagdes nas quais o po-
der autoritario ou ditatorial existente compromete um dialogo dina-
mico com os parceiros sociais e politicos, para determinar com eles
o procedimento de saida de ditadura e transicao para a democracia.

Para que um poder consinta tal mutagcao qualificativa, é ne-
cessario que ele seja empurrado de diferentes maneiras: a faléncia
do sistema politico-ideolégico e a faléncia econémica (Benin), a in-
capacidade dos regimes militares para gerir a duracao e a existéncia
de fortes tradi¢cdes democraticas (Nigéria), ou ainda a imobilidade
do governo devida a uma concepcao patrimonial do poder (Tunisia).

Embora a pressao da rua manifeste-se em todas as hipoteses,
e que ela possa desempenhar um papel que determina no desen-
cadeamento do processo de democratizacao, ela nao é a causa
primeira. E o poder encurralado de todas as partes que compre-
ende dele mesmo que a repressao torna-se ineficaz, notadamente
quando se encontra seriamente abalado por uma longa resisténcia
passiva como era o caso do Benin. Ou, como na Nigéria, é a pro-
cura da legitimidade que leva o regime militar a organizar-se para a
democracia. Por Gltimo, na Tunisia, a deposicao do chefe do Estado
sem derramamento de sangue pode desbloquear a situagao politica
e permitir engajar um programa de reformas politicas e sociais.

Nesta perspectiva desenvolveram-se procedimentos origi-
nais de transicao. A férmula da Conferéncia nacional no Benin
conheceu certos sucessos. Convocada pelo poder, agrupando de-
zenas de sensibilidades politicas e centenas de delegados, esta as-
sembleia aparentemente heterdclita pode se erigir em organismo
soberano e impor ao poder um novo governo, bem como institui-
¢Oes de transicao. Além disso, o modelo beninés de transicao de-
mocratica se caracteriza por suas etapas sucessivas: a Conferéncia
nacional ou Mesa redonda que agrupou os parceiros sociais e po-
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liticos mais representativos; a designagdo para a Conferéncia, de
6rgaos encarregados de conduzir a transicao: governo de transi-
¢ao, orgao legislativo de transicdao capaz de colocar eventualmen-
te o papel da assembleia constituinte, Comissao constitucional
encarregada de redigir a nova constituicao; a definicdo dos prazos
para alteracdo e adocao, preferivelmente ao referendo da nova
constituicao; por uGltimo, a fixagdo da data das eleicbes gerais e a
aposta em vigor das novas institui¢oes.

O esquema tunisiano é muito diferente. Na Tunisia, € uma
revolucao de palacios que pos termo a um governo aparentemen-
te incapaz de conduzir as mutacdes que se impunham. Em segui-
da o novo governo ndo convocou conferéncia como no caso do
Benin, mesmo se ele procedeu a uma larga consulta para elaborar
os textos destinados a governar o regime democratico projetado
(sobre as elei¢des, os partidos, a imprensa...). Em contrapartida,
ele ndo se informou neste caso junto aos responsaveis de outros
paises das suas experiéncias, no intuito de evitar os erros que eles
tinham cometidos.

Na Nigéria, o processo da transicao aparece complexo
devido aos constrangimentos que a histéria politica deste pais
impOe aos seus governos sucessivos. Permanece que, apesar de
alternancia das fases de ditadura e de democracia deste pais, ha
uma tradicdo democrdtica bastante forte. Os governos militares
sdo figuras acidentais da histéria. Era verdade que cada vez maior
e preocupante, enquanto os governos civis sao sempre percebidos
como a norma e a solucao normal.

Com efeito, pela primeira vez aceitou entregar o poder dos
militares (Olesegun Obasanjo confirmou a visdao enquanto pre-
sidente) para os civis, e recusou em seguida de retomd-lo apesar
do pior desempenho destes (os civis). De acordo com qualquer
verossimilhanca, este pais se encaminhou ainda mais uma vez
para a saida do regime militar e a entrada numa democratica.
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Trata-se, contudo, de uma democracia supervisionada. Portanto,
apos ter excluido “os bardes” da vida politica, os militares deci-
diram arbitrariamente que somente dois partidos politicos serdao
reconhecidos. Tal medida arrisca ndo deixar menos tensa a vida
politica, mas, pelo contrario, de provocar tensdes e rancores pou-
co favoraveis a restauragao de um regime democratico auténtico.

2.3 A transicdo imposta pela rua

A transicdo imposta pela rua se opera na sequéncia de
violéncias as vezes sangrentas. Neste esquema, os poderes publi-
cos surpreendidos ao curto tempo se rendem a pressdao popular
e intervém com as reformas para resolver a crise e previr outros
tumultos. Tal é o processo seguido na Argélia, na Costa do Mar-
fim e no Gabao.

Sob o empurrdo da violéncia, importantes medidas pude-
ram ser tomadas ou prometidas nestes paises: reconhecimento
dos partidos politicos da oposicao, liberalizacdo da imprensa,
calendario de aplicacao das instituicbes da transicao para a de-
mocracia, etc. No entanto, o alargamento real das mutacdes de-
mocraticas € varidvel de acordo com os paises: assim como na
Argélia, parece existir uma vontade incontestavel de democrati-
zacao, a Costa do Marfim e o Gabao deixam crer que os partidos
no poder nestes paises ndo hesitariam um momento, se a ocasido
lhes for dada, de retomar o que foi arrancado das suas maos (a
imposicao da democracia no poder). Tudo se passa, nestas hip6-
teses, como se a preocupagao essencial do poder era acalmar
os motins, a qualquer preco, e de aproveitar de calmaria assim
criada para retomar as suas esferas.
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2.4 A transicao concedida

A transicao concedida, para a qual o ex-Zaire (atual Rep.
Dem. do Congo) oferece o exemplo, procede até certo ponto da
mesma légica. Sentindo crescer a contestacao e apresentando uma
prova de forca com a rua, os governantes tomam as dianteiras, con-
cedem ou prometem reformas. Este procedimento é ambivalente:
pode proceder de uma real vontade de democratizacao do regi-
me; mas pode também ndo representar mais que uma crise, um
meio para o partido ao poder de dar-se uma parada momentanea e
de forjar novos instrumentos de dominacao politica. No entanto, o
préprio do democrata é o otimismo e a fé no homem, pode admitir
que uma abertura democratica, mesmo na hora de proceder a cél-
culo politico, termina sempre por criar uma dinamica de progres-
sos, assim como uma noticia da racionalidade. Isto constitui uma
das razbes pelas quais convém de acolher com fervor qualquer re-
forma democratica ndo importa de onde venha. Nomeadamente
nas democracias nascentes ou reaparecendo, melhor é tomar dos
governantes a palavra, de forca-los a ter as promessas que eles po-
dem fazer frequentemente sob a pressao dos acontecimentos.

Esta posicao justifica-se tanto mais que a transicao para a
democracia é uma operacao a riscos; pode encalhar, ou seja, de-
vido a escalada de um povo desorganizado seduzido em seguinte
por grupos de interesses que restauram outras formas de ditaduras,
ou seja, porque este povo, demasiadamente por muito tempo cor-
rompido e dominado, tem medo de um regime de liberdade que
ele considera como uma aventura, para preferir-lhe uma nova dita-
dura que lhe sustenta dispensando de refletir e de tomar iniciativas
responsaveis. A Africa tem, portanto, muito interesse a ver conso-
lidar-se alguns regimes que preconizam o pluralismo democratico,
independentemente dos seus antecedentes.
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Conclusao

Ao longo deste trabalho, procurei mostrar que a prética de-
mocratica é considerada a qualquer preco como a expressao de
um rito social, pois, para muitos eleitores, ela parece ser um ato
separado do curso normal da vida cotidiana, nem sagrada, nem ba-
nal, mas somente insélita e desnuda de sentido. E 14 onde a eleicao
competitiva, ndo integrada pelo jogo das predisposicoes, € riscada
de analisar como uma correspondéncia de distantes praticas sociais
institucionalizadas. Tais interrogacoes nao sao inuteis, mas apre-
sentam o inconveniente de trocar a analise da eleicao real e das
relagdes de forgas, que engaja por um estudo das representagdes
simbdlicas que ela movimenta.

F assim o caso quando o interesse pelo processo eleitoral
propriamente dito é abandonado em proveito de uma superestima-
cao do contexto social, sem ida-volta entre os dois niveis. Certo,
podemos observar que a pratica regular das eleicbes ndo garante
o progresso social, a igualdade dos estatutos, a estabilidade e a
redistribuicao das riquezas. O que nos conduz a retomar as velhas
criticas contra a “democracia burguesa”.

Por “democracia eleitoral”, entendemos aqui um regime,
no qual a competicdo para o controle do governo de um Estado
é resolvido de uma maneira duradoura gragas as eleicoes consi-
deradas suficientemente livres e honestas pelos principais interes-
sados. Esta concepgao restritiva valoriza voluntariamente o proce-
dimento eleitoral, sem se pronunciar sobre os objetivos, as ideias
ou as performances de tal regime. Entretanto, extrair a eleicdo do
“sociologismo” ndo é a Gnica prova a ultrapassar. E preciso ainda
tomar suas distancias com relacdo as explicacoes globalizantes em
termos de “cultura”, que invadem todo discurso sobre a politica na
Africa. Nesta dtica, as sociedades africanas sdo apresentadas como
os meios, desenvolvendo as relagcdes complicadas e aparentemente
infelizes com este modelo da “democracia eleitoral”.
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Mas, qualquer que sejam os motivos invocados, quando le-
mos as pesquisas nos Gltimos anos, uma constatacdo aparece se
impondo, segundo o qual a contribuicao dos procedimentos elei-
torais a regulacdo dos sistemas politicos africanos passa a se tor-
nar eficaz (e ndo inoperante), uma mudancga profunda, tanto social
quanto cultural. Nao havia passagem a democracia sem verdadeira
“socio-génese” (no sentido completo deste termo que suporia uma
dependéncia total do politico com relagdo as estruturas sociais e
que recusaria entdo a ideia de uma autonomia relativa daquela).

Nao € suficiente s6 de deplorar que o caminho eleitoral ndo
é uma declinacao natural dos sistemas politicos africanos, e é ex-
tremamente comodo de encontrar argumentos para mostrar que ela
engendra mais problemas imediatos do que ela pode resolver. O
debate sobre as chances de democratizacdo dos sistemas politi-
cos africanos sufocou-se desde o esgotamento das transi¢oes no
inicio dos anos 1990. F a ocasido de “revisitar” alguns aspectos
do problema, fundando a andlise sobre a comparacao “Norte-Sul”,
ou “Sul-Sul” se integrando os trabalhos que vieram das transicoes
democraticas na América Latina. Para dispor de uma série de obser-
vagoes suficientemente variadas e efetuadas no tempo, ele convém
de se referir a histéria das experiéncias eleitorais nesses cinquentas
Gltimos anos na Africa, nio somente nas eleicdes nos Gltimos anos.

Os golpes do Estado que afetaram vdrios paises — Niger,
Costa do Marfim, Guiné-Conacri, Guiné-Bissau — ilustram o dificil
enraizamento da democracia na Africa ocidental. Portanto, o con-
tinente ndo sofre de um déficit de cultura politica. Os sobressaltos
das evolucdes em curso desde as conferéncias nacionais dos anos
80 encontram suas fontes na decomposicao dos Estados, mesmo
estrangulados pelos programas de ajustamentos estruturais e gover-
nados por elites carentes de imaginacao reformadora.

Um fator consensual, que se impoe para além das correntes
de afro-pessimismo ou afro-otimismo, é a necessidade de proceder
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a analises mais sistematizadas para apreender as complexidades
dos desafios enfrentados diariamente pelos africanos. A tentagao
de recorrer a novas terminologias, muitas vezes de valor analitico
duvidoso, para satisfazer a necessidade de apresentar conclusoes
definitivas e globais em relagdo as mudancas e viragens dos pro-
cessos de transicdo em curso, enquanto exercicio académico, pode
ser estimulante, mas em nada contribui para o fortalecimento da
qualidade das analises. O desafio de adaptagado aos contornos im-
precisos dos processos em curso coloca-se também nesta drea para
que evitem os caminhos revisitados e de ganhos limitados das di-
cotomias rigidas ou dos conceitos cuja longevidade e abrangéncia
permitem, por um lado, a explicagado tranquilizante dos processos
e, por outro, vedam o acesso a uma compreensao mais profunda
das mudancas em curso.
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ESTADO-NACAO EM AFRICA —
CONGO-BRAZZAVILLE E
CONGO-KINSASA

Patricio Batsikama’

Resumo: O tépico do estado-nagdo na Africa estd associado ao da democra-
tizacdo do continente. Conquistar o poder mediante o voto (no caso da pre-
sidéncia) provoca dilemas e tende a destruir a anatomia social do continente
africano. No presente artigo, oriundo da minha tese de doutoramento, eu
discuto a questao do estado-nacdo no Congo-Brazzaville e no Congo-Kinsa-
sa, a partir de uma perspectiva histérica.

Palavras-Chave: Congo-Brazzaville. Congo-Kinsasa. Estado-nacdo. Democracia.

Abstract: The topic of State-Nation in Africa is associated to the democra-
tization of the continente. Conquering Power by vote (in the Presidency)
provokes troubles, and tends to destroy the Social anatomy of African Cou-
ntry. In this article — from my Ph. D. Thesis — | discuss the problem of Sta-
te-Nation in Congo Brazzaville and Congo Kinsasa, according a historical
perspective.

Key words: Congo Brazzaville. Congo Kinsasa. State-Nation. Democracy.

Introducao

Quase toda Africa sub-saariana conheceu os problemas simi-

lares em relagdo as propostas de Estado-nacao au lendemain das suas
independéncias. Gaétan Feltz (1994, p. 713-714) faz observar isso.

Entre 1963 e 1970, sublinha-se varios golpes de estado em

Africa que estabelecem um mapa geoestratégico a mercé da Guer-
ra Fria, factor da destabilizacdo das vontades populares africanas
na construcdao dos seus modelos de “Estado-nacao”. Aqui estao as

Historiador e antropélogo. Professor de Histéria das Artes Africanas na Faculdade de Ciéncias
Sociais, Universidade Agostinho Neto. Endereco eletronico: 23327 @ufp.edu.pt.
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datas dos golpes de Estado africanos (NKRUMAH, 1973, p. 54): 13
de Janeiro de 1963: Togo; entre 12 e 15 de Agosto de 1963: Congo/
Brazzaville; entre 19 e 28 de Outubro de 1963: Benim; 18 de Feve-
reiro de 1964: Gabao; 1 de Janeiro de 1965: Republica Centro-Afri-
cana; 4 de Janeiro de 1965: Burkina-Faso; 18 de Junho de 1965: Ar-
gélia; 25 de Novembro de 1965: Congo/Kinsasa; 22 de Dezembro
de 1965: Benim; 15 de Janeiro de 1966: Nigéria; 24 de Fevereiro
de 1966: Gana; 29 de Julho de 1966: Nigéria; 29 de Novembro de
1966: Burundi; 13 de Janeiro de 1967: Togo; 24 de Margo de1967:
Serra Leoa; 17 de Dezembro de 1967: Benim; 18 de Abril de 1968:
Serra Leoa; 3 de Agosto de 1968: Congo/Brazzaville; 4 de Setembro
de 1968: Congo/Brazzaville; 19 de Novembro de 1968: Mali; 25
de Maio de 1969: Sudao; 1 de Setembro de 1969: Libia; 15-19 de
Outubro de 1969: Somalia; 10 de Dezembro de 1969: Benim; 30
de Janeiro de 1970: Lesoto.

A estrutura das sociedades africanas obedece a trés condicoes
de sociabilidade: (a) etnicidade tal como € vista, vivida e reproduzi-
da; (b) raga enquanto processo histérico recente, mas também antigo
e as novas dinamicas que cobrem no espaco; (c) ocidentalizacao da
Africa, quer na instalacio forcada de Estado-nacdo quer no consumo
avido de World Culture, torna-se uma ferramenta estratégica utiliza-
da — as instituicoes internacionais (ONU, FMI, Banco Mundial, TPI,
etc.) auxiliando — na nova Ordem Mundial.

Poder em Africa

Georges Balandier € da seguinte opinido:

Em Africa, existe uma imagindria percebida para exprimir o po-
der. No meu livro, Le pouvoir en scene, penso mostrar como o
politico é constantemente fabricante da sua propria imagem para
exercer o que se chama poder... Ha um autor (mal conhecido)
que comentou Shakespeare propondo o conceito de teatrocra-
cia... que ilustra que para além dos regimes, das constituicdes
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particulares, [...] H& em comum, nestes todos regimes, ha « mise
en scene », o regime geo-teatral: o regime do facto que o politico
é também um actor [...] A ordem do politico é favoravel a esta
representagdo da imagem. Este é o caso do poder tradicional,
porquanto sdo poderes potencialmente em imagens [...] existe
um cenario e os actores desempenham cada um papel preciso,
onde esta colocado em famoso o politico... e é ciclico [...] Eo
caso do Benim, onde o soberano morre, diz-se: a escuridao caiu
no pais; a justica, a ordem desapareceu [...] Dai, a necessidade
de restituir a luz, a justica ou a ordem [...] H4 toda uma estrutu-
ra, uma maquinaria cujos actores que intervenham para restituir
a luz ou a ordem desaparecida”.

Nesta observacdo interessante de Balandier interessa-nos
sublinhar (i) poder e (ii) imagem do poder tal como se apresenta
nos seguintes suportes:

a) Etnicidade’: como suporte étnico da nagao reline certo consen-
so. Nas suas reflexdes profundas sobre Afrique: démocratie pi-
égée (NGBANDA, 1994), antigo secreta de Mobutu (na antiga
republica do Zaire) langa duas ideias em relagdo ao insucesso
de Estado-nacdo: (i) a destruturacao profunda das sociedades
africanas (desde a escravatura até a colonizacao) criou uma ex-
trema pobreza em todos os niveis, mas sobretudo, tornou estas
sociedades “estrangeiras” das suas proprias terras; (ii) a impo-
sicdo de pseudo-democracia cuja aplicabilidade é sancionada
pelas instituicdes anti-democrdticas, arrogantes e segregacio-
nistas (ONU, FMI, Banco Mundial, TPI, etc.). Isto é, a “Era da
democratizagdo” tinha, entre outros propdsitos, o pressuposto
de experimentar algumas teorias neo-imperialistas. As desor-
dens em Africa sdo assentes na eleicdo de dirigentes que nio
pertencem as etnias insurrectas. E propde-se mesmo o modelo
ciclico* dos dirigentes oriundos dos grupos étnicos constituintes

2 Margo de 2011 a Paris. Uma entrevista semelhante pode ser consultada em: http://www.youtu-
be.com/watch?v=XZEVNY7ZGMO. Acesso em: 20 jun. 2013).

3 CAHEN [s/d], p. 94-103; CHABAL, 2009; 1994; AMSELLE; M'BOKOLO, 1999; GRILLO, 1998

4 Isto quer dizer o seguinte: (i) num pafs onde existe as etnias A, B, C e D, deverd vigorar uma
lei que estipula que o dirigente/presidente seja ciclicamente A, B, C e D, consoante uma pe-
riodicidade bem determinada; (ii) em cada “reino étnico”, as minorias simbdélicas — ja que
estatisticamente sejam maioritdrias — verdo os seus votos “sem expressao” quer na apare-
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do pais, na base dos modelos de cada “nagao étnica” tal como
avangado por especialistas (LLOYD, 1965, p. 63-112). A ima-
gem do poder a volta do Politico — tal como o teorizou G. Ba-
landier — podera resultar na estabilidade dos paises e dispdem
de dois ou trés grupos histéricos quando previamente definidos
pela Constituicdo e dependendo das organizacdes destes grupos
étnicos para efeito. A partir de quatro grupos étnicos (e mesmo
trés), as possibilidades da instabilidade sao enormes, como alias
se verifica em Africa (BOURMAUD, 1997), de modo geral: (i)
as divergéncias internas destes blocos étnicos sdo consequentes
da Escravatura (RINCHON, 1938; KLELNER, 1973, p. 89-100) e
Servitude Colonial (ALCANDRE, 1954-1; II) e projectam as matri-
zes ja destruidas no Pds-independéncia; (ii) os conflitos internos
fragilizam estes blocos (GIRARD, 1952, p. 108-109) por falta de
comunicacao entre novas imagens do poder e adaptacao dos ac-
tores do poder, também pela auséncia de suportes de um sistema
consistente, regular e dindmico destes blocos (LABRIOLA, 1945,
p. 29); (iii) as assimetrias internas reproduzem exclusdes entre
os constituintes, favorecendo assim porosidades de instabilidade
(BAYART, 1989). Perante estes factores, a mutli-etnicidade nas
repUblicas africanas é apontada por varios autores como causa
da desestabilizacao sociopolitica (KANNEH, 1998; NGBANDA,
1994).

b) Ocidentalizacdo do Estado africano (BADIE, 1992): (i) o con-
tacto de duas culturas no caso dos Africanos e os Europeus
que conheceram rupturas historicas importantes na definicao
de “pais”, “Estado” e “democracia” é sumdrio em toda Africa
(BOURMAUD, 1997). As independéncias de Africa partiram de
trés ideologias: (i) Africa aos Africanos (BIANES, 1980) que gerou
pan-Africanismo; (ii) Africanidade e Negritude (ADOVETI, 1972)
que reforcaram a etnicidade (BARTH, 1969); (iii) Luta armada.
O africanismo repudia o “Acto colonial” e revalorizava o “Afri-
cano civilizado” a ponto de sustentar teorias segundo as quais a
Histéria e as Civilizacdes do Mundo partiriam de Africa. As afri-
canidades tentaram provar capacidade civilizacional ou criativa
(APPIAH, 2010, p. 37, 53; BIDIMA, 1993) na reinvencao da Afri-
ca contemporanea sem o paternalismo ocidental face aos seus

lhagem legislativa, executiva ou mesmo noutros dominios de poder. Ainda assim seria uma
Democracia ao modo de Africa.
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desafios contemporaneos. As negritudes tiveram inicialmente
uma tensa “discussao sobre raca” (BELCHIOR, 1951); buscaram
minimizar os evangelhos colonialistas sobre a primitividade do
negro. Além desta luta intelectual — e quase simultaneamente
— a luta armada foi tida como “instrumento de pressao” para,
nas lides intelectuais, negociar as emancipagoes e independén-
cias (BENOT, 1981). Nestas trés fases, resultaram republicas afri-
canas que, a priori, eram simples ocidentalizacdo (BADIE, 1992)
que alcancou apenas as elites. Ao assumir os destinos de Africa,
as elites encontravam trés problemas genéricos: (i) negacao cul-
tural das massas que defendiam (HABERMAS, 2007); (ii) neces-
sidade de serem reinterpretadas nas suas agoes (Chabal, 1994);
(iii) incongruéncia entre a “cosmogonia” que impunha o modelo
de Estado-nacao (AMIM, 1999, p. 92-118) proposta pela elite e a
“cosmogonia” das massas assalariadas. E, por isto, assistiu-se as
violéncias generalizadas (KAARSHOLM, 2006).

c) Raca: em alguns paises africanos (Angola, Africa do Sul, Cabo-
-Verde, Mogambique, Zimbabwe, sobretudo), o problema de
raca é presente, inevitavel nesta questao (BOXER, 1967). Michel
Cahen (1994) trabalha nesta questao de forma interessante. O
tema da raca ndo é tao presente nestes dois Congo.

A construcdo de Estado-nacao pelos nacionalismos apre-
sentam estes trés pontos, e os primeiros Estados independen-
tes africanos — mesmo os Ultimos a conquistar a independén-
cia — nasceram nesta proporgao. Isto é, eles nasceram na base
das estruturas populacionais estracalhadas, na inconsisténcia das
ideologias construidas pelos conceitos importados (com pouco
endogeneizagdo) e as vezes mal-interpretados — etnicidade, au-
tenticidades, africanismos® explicariam melhor este facto — na
sua operacionalidade ou funcionalidade (CLAPHAN, 1996). Estes
nacionalismos foram ora associados a sobrevalorizacao das na-
¢oes étnicas — o que na verdade reproduzia divisoes e apresenta-
va dificuldades em solucionar face as “armadilhas neo-colonialis-

5  Curioso € ver, por exemplo, que estes termos todos tém as suas origens nas linguas europeias:
ethnos (grega); africanismo (de Ifrikia arabe emprestado pelos Romanos antigos); autenticidade...
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tas”; ora aceitavam concorréncia sociocultural e socioeconémico
entre diversas “forgas sociais” que, no amanha da independéncia,
tornaram-se cidadaos destes paises africanos.

Estado-nacao
A titulo introdutivo, passamos a citar M. Cahen (1994, p. 19):

Se 0 modelo da nagdo jacobina (isto €, simultaneamente uni-
taria e uniformizada, moderna e desenvolvida) dominou os 15
primeiros anos das independéncias [angolana e mogambica-
nal, o problema é que nunca pdde ser aceite por todos; se este
modelo sobrevive amplamente hoje sob o verniz ultraliberal,
porque a privatizagdo das empresas publicas ndo impede mi-
nimamente a manutencdo de um modelo de desenvolvimento
tecnocrata, ele €, no entanto, cada vez mais contestado, quanto
mais ndo fosse pelo agravamento das tensdes nos diversos seg-
mentos de elite.

A) De Congo-Belga ao Congo Democrético

A Histéria da colonizagdo da Republica Democrética do
Congo é na verdade interessante e fascinante. Este pais foi dese-
nhado pelas exploragdes financiadas pelo rei belga Leopold I, de-
pois da Conferéncia de Berlim; as terras “descobertas” passaram a
ser chamadas Congo belga. De acordo com as anotacdes de Henri
Morton Stanley (1879; 1886), percebe-se que o novo pais de Leo-
pold Il (STROME, 1952) contem mais de sete “grandes etnias” sem
grandes filiacoes, ora bantu ocidental ou oriental; ora sudaneses
ou niléticos; ora pigmeus (VANSINA, 1976). Também, ocorre que
neste novo pais estdo as remanescéncias de antigos impérios e
importantes reinos fortemente divididos e feitos adversdrios pela
Escravatura ou presenca colonial; a anatomia social deste “novo
povo” é excessivamente desmembrado, o que torna-se fragilizada
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quer das suas instituicoes internas (existenciais), tanto como nas
suas projegoes face aos novos desafios do Estado-nagao.

De acordo com especialistas (BOONE, 1973) encontramos
cerca de nove “etnias nucleares”®, aos quais juntam-se perto de
vinte-e-nove “etnias periféricas”” e cerca de cinquenta e oito tribos
derivadas®. A distribuicao colonial na exploracao e na criagao das
instituicoes coloniais ndo foi simétrica (SEDILLOT, 1958). Nas zo-
nas onde havia riquezas humanas e minerais, desenvolveram “cen-
tros econémicos”, mas com imensa fragilidade na sua comunica-
¢cao com demais regides satélites; nas zonas com menos riquezas,
foram desenvolvidas poucas “urbanidades”, de modo que o rural/
subdesenvolvimento permaneceu dentro mesmo das “placas do ur-
banismo”. E assim, por exemplo, em Katanga (regido das grandes
jazidas tao cobicadas) onde foram desenvolvidos centros econémi-
cos, centros académicos no convivio urbano-rural. Mas as comuni-
cagdes mantiveram-se fracas e quase nao facultaram expansao do
desenvolvimento. Em Leopoldville/Kinsasa foi desenvolvido centro
politico, econémico e académico (VERHAEGEN, 1978). Em Mbu-
jimayi, Kinsangani (VERHAEGEN, 1977) — regido de diamantes
— foi desenvolvido semelhante centro, sobretudo “centro econé-
mico”, com importantes nicleos universitarios (como estratégia de

6 Temos: (1) os grupos bantu: Kéngo: 11%; Luba: 13%; Mongo: 12%; Linda: 7%; (2) grupos Su-
daneses centrais: Ngdandi: 5%; Ndgaka: 4%; Zande: 3%; (3) Niloticos: Kakwa e Bari: 3%; Ca-
mites: 2%; (4) Pigmeus: Mbuti, Mbaka, Twa (desconhece-se as estatisticas demograficas exac-
tas). As forgas politicas do Congo Kinsdsa obedeceram, nas duas primeiras décadas — depois
da independéncia — a este mapa geopolitico étnico.

7 Chamamos elas “periféricas”, por depender historicamente das “etnias nucleares”. Citamos os
principais: Angba, Bangi, Bémba, Bindi, Bowa, Dikidiki, Cokwe, Dzing, Fuliru, Havu, Holo,
Hunde (Kunde), Hutu, Iboko, Kawonde, Kuba, Lokele, Lwalwa, Mbala, Mbole, Mbuun, Mbuza
(Mbundja), Nande, Ngoli, Manydnga, Poto, Sango, Songo, Suku, Tabwa, Tsamba, Teke, Témbo,
Vira, Yaka, Yanzi, Yeke, etc. Estas “etnias periféricas” tiveram, também um peso consideravel,
na popularidade das grandes organizagdes politicas formados nos “centros étnicos” anteriores.
Ao passo que foram minimizados, e com o surgimento do MPR — partido estatal, muito destes
encontraram acomodacao.

8  Asopinides divergem aqui: (i) cerca de 100 tribos derivadas das “etnias centrais” que sao diferen-
tes das etnias periféricas. Diz-se “etnias periféricas” por existir “reinos” que providenciaram estas
populagdes étnicas, tal como indica o ponto anterior; (ii) ha autores que mencionam perto de 300
tribos. Esta classificacdo nos parece exagerada por notar desmembramento de mesmas tribos.
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fomentar os factores do desenvolvimento). Porém, ao projectar al-
guns planos de comunicagao entre estes centros e suas periferias,
faltou suficiente tempo de sistematizagdo e de desenvolvimento
dos mecanismos internos para um intercambio eficaz (VERHAE-
GEN, 2003) e afins de torna-los suficientemente autbnomos.

Estes espacgos/cidades produziram capitais, e as forgas so-
ciais vivendo neles — distribuidos em varios espacos sociais (por
cada cidade) — irao ideologicamente construir seu pais (Estado-na-
¢ao) na base de duas ddvidas: (i) nacionalismo/MNC e aliados; (ii)
federalismo/ABAKO; CONAKAT e aliados.

Geografia do proto-nacionalismo congolés

Durante o tempo da formagao do proto-nacionalismo con-
golés — principios do renascimento africano (DAVIDSON, 1957)
— o0s “centros econémicos” que de certa forma também espalha-
vam uma “etnicidade” (GIDDENS, 1984) consideravel alimentaram
quatro circuitos (MARTELLI, 1964) que, por um lado, iluminaram a
vizinhanca e, por outro, tornaram o Congo uma “zona estratégica”
na disputa da Guerra fira.

O primeiro circuito foi académico. Para obedecer as cldu-
sulas da Conferéncia de Berlim (1884-1885), a colonizacao bel-
ga investiu na sua colénia, com as instituicdes académicas com
um professorado qualificado, uma investigagdo activa e assidua,
e com outras instituicoes industriais e comerciais importantes. A
distribuicao geografica das universidades na época colonial, as
condicoes de acesso e os interesses das populacdes directamente
beneficiadoras produziram resultados interessantes: (i) as cida-
des, por norma, continham “centros académicos” e produziram
espacos sociais com as suas assimetrias sociais ao qual cada es-
paco herdava (BORDIEU; PASSERON, 1964); (ii) periferias eram,
ao lado das cidades, a “alavanca” de novas emergéncias sociais
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cujos capitais académicos adquiridos dinamizavam os espacos
distantes destes centros académicos.

O segundo circuito foi econémico (a partir de uma indus-
trializacdo que parou no tempo). Sendo um pais extremamente rico
em minerais e em mao-de-obra jovem — com um mosaico dinami-
co populacional — os centros econémicos estiveram em frequente
didlogo e contacto com toda regido austral (alcanga oceano Indico
através de Zambia; alcanga o Atlantico a partir de Matadi): explora-
¢do de minerais, com empresas comerciais em ligagdo com Angola
(no caso de Cotonang; Diamang, Gecamines, etc.), beneficiava de
uma pronta evacuagao para exterior comprador e de um sistema de
alimentacgao eléctrica forte”. Ao mesmo tempo, desenvolveram ou-
tras actividades de rendimento médio e derivativo das exploracoes
mineiras, que tipificaram as “regides geradoras de riqueza”'?, “regi-
Oes periféricas econémicas” e “regides pobres”. As primeiras regioes
eram “espacos/lugares de poder econémico” e as suas populacoes
beneficiadoras nem sempre eram oriundas de 1a. As “regides perifé-
ricas” tornaram-se, em termo de geografia humana, potenciais reser-
vas de uma forga humana plural, jovem e multi-profissional. A ad-
ministracao colonial tinha previsto mais tempo de actividades para
torna-las auto-suficientes', o que foi rota com a independéncia do
Congo. De ponto de vista mobilidade de recursos econémicos e seu
rendimento, e a distribuicdo das riquezas e sua circulagdo em todo

9  Abarragem de Inga.

10 (1) Ouro: Katanga, Bas-Congo, Nord-Kivu, Sud-Kivu, Equateur. Este pais detém perto de 10% da
reserva de ouro mundial e, se olhamos na distribuicao geogréfica, percebemos que os circuitos
proporcionados neste mineral alcangcam Norte e Sul; Leste e Sudeste; (2) Diamantes: as provin-
cias de Kasai Oriental, Kasai Ocidental, Bandundu, Equateur, etc. Os circuitos proporcionados
pelo diamante estao ao Norte e Sul; (3) Ferro e Carbono que envolveram exploragdes industriais
(com influéncias nas populagdes directamente ligadas) estdo em Katanga. Ora estas provincias
tém Angola, para Oceano Atlantico, e Zdmbia para Oceano Indico.

11 A construcdo de barragens produtoras da Energia era o trampolim para industrializar a produ-
¢do, por um lado. Por outro, consistia em obedecer a um programa em fases, pois a seguir era
criar infra-estruturas para (a) cidades do poder econémicas; (b) cidades do poder politico; (c)
cidades do poder cultural; (d) “espagos periféricos daquelas cidades”; (e) “reservas periféricas
da mao-de-obra”, etc. e todo um sistema coerente entre estas cidades com dinamicas de desen-
volvimento humano, sociocultural e econémico.
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territorio, Congo precisava de manter didlogo e nexo com os centros
econoémicos Norte/Sul e Este e Oeste. Isto €, o Congo Kinsasa pre-
cisara de uma paz duradoura para que continuem estas dinamicas
comerciais, principal rendimento da economia.

O terceiro circuito é cultural. As instituicdes cientificas e os
investimentos da administracao colonial sobre a etnografia fomenta-
ram “auto-estima” aos possuidores destas culturas seculares, e pro-
porcionaram “centros culturais” fortes a ponto de, j& na época colo-
nial, ver a cultura como produto de rendimento cultural. Este circuito
ndo era apenas regional, mas também continental e, paulatinamente,
expandiu-se e integrou-se nos outros circuitos culturais internacio-
nais. Todos os centros econémicos ou politicos ou ainda académicos
aceitavam a pluralidade étnica, o que permaneceu até recentemen-
te (depois da morte de Joseph-Désiré Kabila). Perante mais de uma
centena de “falares”, a Administracao colonial projectou as linguas
kikongo, ciluba entre outras como “linguas urbanas” — a nivel da
lingua oficial: francesa — para desenvolver forcas socioculturais. E,
durante o longo periodo de Mobutu e a sua “autenticidade”, as lin-
guas ganharam cidadanias e o lingala passou a ser lingua percebida
e falada pela maioria na capital. Nas outras capitais provinciais, eram
as respectivas linguas da regidao, sendo todo Leste dominado pelo
Swahili. Trés grandes modalidades artisticas — desde a antiguidade
congolesa — tornaram-se oxigenacdo de rendimento nas popula-
¢oes: (i) musica; (ii) teatro; (iii) artes plasticas.

O dltimo circuito é politico. Nas primeiras etapas da ideali-
zagao do proto-nacionalismo, as sedes/capitais dos antigos reinos
que sdo potenciais axi-mundi congregavam multiddes por submis-
sdo psico-comportamental. Dois aspectos sao de assinalar: (i) sub-
missdo psico-étnica de vdrias “etnias periféricas” (em relagao as
antigas capitais dos reinos pré-coloniais), cidadaos de outras col6-
nias vizinhas (Congo Brazza, Zambia, Angola, Republica Centro-
-africana, etc.), levou a considerar o Congo como estratégico; (ii)
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lideranca intelectual facilitada pela disponibilidade das universida-
des e o acolhimento dos fugitivos coloniais foi fortificada em dois
momentos: primeiro quando a Administragdo aceitou largamente
os exiliados das colénias vizinhas'?; e segundo pelo facto de ser o
Congo um dos primeiros paises a aderir a independéncia politica
(em relagdo a Angola, Congo Brazza, Republica Centro-Africana,
Zambia, Rwanda, Burundi, Kenya, Tanzania) na sua regiao.

O proto-nacionalismo congolés foi nutrido por duas ideias
principais. A primeira era de “Federalismo”; a segunda tinha previs-
to o “Nacionalismo”. Nas séries sobre Congo publicadas por Bénoit
Verhaegen, as rebeliées naquele pais parecem-nos (VERHAEGEN,
1966; 1969), de modo geral, como a desconstrucao do discurso
colonial (que consistia em congregar a pluralidade). O federalismo
pode ser interpretado como uma clara consequéncia da etnicidade
(nacao étnica), e o nacionalismo sera como a vontade externa de
construir uma mesma nacao. Neste dualismo, entram as influéncias
da Guerra-fria: E.U.A. — através da Bélgica — fomenta o federalis-
mo com ABAKO de Joseph Kasa-Vubu. Jd a U.R.S.S. — através do
circuito econémico de Katanga — encoraja o nacionalsimo com
MNC de Patrice Lumumba.

O grande receio do federalismo consistia na quebra dos
“centros” econémicos, académicas e culturais. Esta possivel quebra
significava, literalmente, a paralisagao do Congo Kinsasa que pre-
cisa da mobilidade dos “espagos sociais” formatados por aqueles
“centros vitais”.

Nacionalismo congolés e o pés-independéncia

O nacionalismo congolés era essencialmente baseado na et-
nicidade. A proposta de federalismo é abracada pelo ABAKO a fins

12 Na nossa entrevista com o professor Bénoit Verhagen — em Abril/Maio de 2003.
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de levar em frente o seu projecto de Kongo central. Em Angola, seus
aliados estdo no Norte, e € preciso ndo confundir suas identidades
politicas, com as suas identidades culturais. Geralmente eram os
Kéngo de Angola, de modo geral, ja que estes investiram na susten-
tabilidade das actividades politicas do ABAKO. Mas, estrictamente,
sao inicialmente todos os partidos fundados pelos Kongo: UPNA,
Ngwizako, FLEC e Ntobako. Depois de derrota ideolégica sobre
federalismo, UPNA ja se tinha tornado UPA (senda republicana) e
divorciard de outros partidos étnicos.

M.N.C. de Patrice Lumumba continuard com nacionalismo
— Estado unitarista — tendo beneficiando os apoios secretos de
Cuba e U.R.S.S. Mas a ideia ndo é bem percebida pelos seus con-
terraneos que apoiavam a secessao de Katanga' (1960-1961), na
véspera da Independéncia do Congo. Mas ele interessa MPLA/An-
gola (pr6-Russia) com quem se planifica a independéncia de Africa
Central-Austral, a favor dos comunistas. A ideia é rompida com o
assassinato de Patrice Lumumba.

A republica Democratica do Congo nasceu de um “abor-
to”. A sua proclamacao ilustra quanto foi grande a ambivaléncia:
ABAKO faz um discurso cordial perante o antigo colonizador, ao
passo que MNC (ja com problemas internos de cessao) emite um
discurso totalmente diferente e de ruptura com ex-colono. O Con-
go, entre 1960 e 1965, foi precipitado as desordens e a uma qua-
se-guerra civil.

Vem depois o mobutismo — que paulatinamente veio uni-
ficar as partes — que, enquanto ideologia, buscou no Kulturnation
os suportes da sua ideologia unitarista.

13 A secessao de Katanga que surge no Gltimo tempo das negociacdes da Independéncia € a res-
posta dos secessionistas a Patrice Lumumba que terd negociado em nome das nagées étnicas de
Katanga. E, ABAKO vé nela uma oportunidade para relangar o federalismo, com o seu projecto
de Kongo Central.
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Quem ¢é Zairense/Congolés?

A nacionalidade zairense/congolés baseia-se, antes de tudo,
na pertenga do individuo a uma etnia, uma tribo: nascer no Congo
Kinsdsa sem pertencer a nenhuma tribo nao garante a “cidadania/
nacionalidade” zairense/congolesa. Nasce-se zairense/congolés, e
toda aquisicdo desta cidadania zairense/congolesa com suportes
identitarios extra-congoleses ou extra-zairenses tem tido, na maio-
ria dos casos, considerada como uma “cidadania de segunda”. Isto
é, a cidadania zairense (baseada nas questdes da identidade étnica,
fundada nas antigas nacées étnicas) se verifica em:

1) Natalidade: (i) associar a ascendéncia autdctone a sua condi-
¢do de natalidade, quer dizer possuir terras (antigos cemitérios;
florestas, rios, etc.); (ii) pertencer a uma familia/tribo secular
cuja histéria clanica associa o individuo através de patréonimo
que remontam a séculos.

2) Identidade étnica: (i) falar linguas do local natalicio como
primeiro simbolo de pertenca a comunidade; (ii) observar e
fazer observar os usos e costumes (do local natalicio), o que
implica uma longa socializacado; (iii) conhecer os codigos es-
senciais do comportamento colectivo.

F na base destes dois elementos que é definida a naciona-
lidade/cidadania congolesa ou zairense. A Constituicao define Jus
Sanguinis e Jus Solis como dois instrumentos juridicos fundamen-
tais, embora na pratica o primeiro tenha prevalecido ja que baseia
nos dois elementos acima referenciados.

Estado-nacao congolés

A republica do Congo Kinsasa nasceu de paternidade duvi-
dosa quer entre federalismo ou unitarismo, quer entre um ABAKO
pseudo-capitalista ou um MNC aspirando ao comunismo. Antes de
1965, temos duas linhas de pensamentos:
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1) Unitarismo ortodoxo: as divergéncias sdo claramente reco-
nhecidas, mas por um lado a prépria administragdo colonial
se interessa em congregar linguisticamente em quatro grupos
(kikdngo; ciluba/linda; Mongo, swahili) e em quatro pontos
estratégicos (Oeste-centro, Centro-Sul, Norte e Sul/Leste) onde
estavam implantadas cidades e as suas fun¢des em relacdo a
“reproducgdo das assimetrias” e “distribuicdo dos recursos” in-
ternamente produzidos. Por outro, as conexdes internas sao
repetidamente cortadas, de maneira que o pais corria o risco

da guerra civil — quando cada “centro étnico” com os seus es-
pacos sociais criados centrava a oxigenagao das organizagoes
politicas.

2) Federalismo subentendido: os independentistas que mal
perceberam as licdes unitaristas belgas, tornaram-se — por si
s6 — defensores das suas nacoes étnicas sob forma ora de fe-
deralismo, ora de balcanizacdo: nasce o tribalismo e todos os
tipos de separatismos baseados nos epitetos de tribo e etnia.
Isto €, como teoricamente tem mostrado Henri Lefrebvre (2007,
p. 352-361), percebe-se que, das contradi¢des politicas sobre
Congo enquanto nagdo/espago, nasce a diferenciagcdo deste
Congo enquanto nagoes/espaco.

Estado-nacao zairense através de mobutismo

Face a experiéncia do Congo 1960-1965, Mobutu opta pelo
unitarismo lumumbista e constréi um discurso unitarista totalitdrio.
Pessoas pertencem a este Estado (e simultaneamente ao partido Uni-
co) por obrigacdo, e ndo pela livre vontade ou pelo exercicio civico.

Este Estado ndo nasce do exercicio democratico, mas sim de
uma atitude totalitdria sustentada por uma “Educacao Nacional”
forte e pelo fomento de uma Cultura plural e africana unificado-
ra; arte é explorada sobremaneira: artes plasticas, musica, teatro e
danga. Como herdeiro dos capitais académicos fortes da primeira
republica (1960-1965) e tendo recebido cidaddo vizinhos para for-
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magao universitarias durante a lenta colonizagao de Angola, Zam-
bia, etc., o Estado zairense é tido como um “teatro geopolitico”'
importante para expansdo das influéncias americanas entre 1965
até 1990 na criacao de modelo de Estado-nagdo que nasce do exer-
cicio democratico. O préprio mobutismo nao serd poupado.

O mobutismo unitarista é, antes de tudo, totalitario e ba-
seia-se nos pressupostos africanos do poder. A sua queda estaria
no facto de ndo observar: (a) justica social; (b) Defesa Comum:; (c)
Bem-estar generalizado; (d) Liberdade pessoal; (c) Prosperidade,
etc. Assistir-se-a a uma pilhagem sistemdtica das riquezas do pais
ao beneficio unilateral da familia do presidente (Mobutu Sese Seko)
e a uma pobreza generalizada que degradara os centros académi-
cos e econoémicos herdados da colonizacao.

Ainda que o mobutismo tenha “falhado”, os seus resultados
sao presentes nos dias de hoje, em véarios meios e dimensoes. Os no-
mes africanos — proclamado pela autenticidade mobutista — cria-
ram, de certo modo, suportes socioculturais fortes na identificacao
dos zairenses (congoleses hoje) enquanto conjunto e, também, acei-
tacao do “Outro” como associado ao mesmo destino e partilhando o
mesmo espaco. Infelizmente, a distribuicao das riquezas era nula.

B) Congo-Brazzaville

a) Mapa populacional

Nas suas deslocagoes e sedentarizagoes (efémeras ou pro-
logadas) os proto-Bantu construiram vdrios Estados entre Douala e
os Mbum, entre os Kota e Fang, entre os Teke e os Benga, ao Sul.
Destas imigragcoes, pode se perceber a origem das populagoes da
replblica do Congo:

14 Partilha as fronteiras com cerca de oito paises: Angola e Zambia no Sul; Congo Brazzaville a
Oeste; Republica Centro-africana, Sudao ao Norte; Tanzania, Uganda, Ruanda a Leste.
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1) As provincias (Departamentos) de Likouala e Sangha ao Nor-
te sdo habitadas pelos Mbubi, Mbuti (pigmeus), Akwa vindos
de Norte;

2) Kuyu, Mboshi, Bangala, etc. sdo etnias maioritarias nos terri-
térios (Departamentos/provincias) de Cuvette e de Plateaux ao
Norte. Entre eles, ha outras etnias que se associam: Kanda, os
Tsdngo e mesmo os Mpdngwe.

3) Do Departamento de Plateaux e toda parte meridional do de-
partamento de Cuvette até ao Sul do pais, encontramos os Teke
e os Kongo: Bembe, Kwele, Kota, Kunde (PECHUEL-LOESCHE,
1907), Punu, Vili (LETHUR, 1962), etc.

b) Golpes de Estado como “regra sucessoral”'

Depois da primeira Guerra Mundial, André Matsoua mo-
biliza as populagdes em 1926 para socorrer seus compatriotas
que lutaram ao lado dos franceses: criou-se uma Associagao de
amigos. Eles irdo descobrir dois factos desoladores: (i) injustica,
(ii) descriminacao. Logo, A. Matsou é consciencializado pelos ou-
tros que vém nele as caracteristicas de um lider, lanca programas
religiosos e anti-colonialistas concretos. A administracao colonial
francesa toma conta dos planos, prende o lider que ird falecer,
sem grande impacto, na prisdo em 1942, durante a Segunda Guer-
ra Mundial. Mas logo depois, a Administragao colonial resolveu
envolver os Congoleses nos assuntos publicos: Jean F. Tchicaya é
eleito deputado em Paris.

Comeca, portanto, entre 1946 e 1956 a criagao dos princi-
pais partidos politicos: (i) Partido Progressista Congolés (PPC), com
J. F. Tchicaya; Uniao Democratica da Defesa dos Interesses dos Afri-
canos (UDDIA), com o Bispo Fulbert Youlou.

15 O que escrevemos aqui € a nossa compreensdo nos seguintes textos: Brisset-Guibert,1988;
Moukoko, 1999; Obenga, 1977; Thystere-Tchicaya, 1992; Massema, 2005; Nkouka-Menga,
1997. Agradecemos, também, as precisdes que o professor Obenga fez no nosso texto inicial
deste sub-capitulo.
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Em 1958, F. Youlou viu ser aprovado um Referendo com mais de
95% dos eleitores no “Medio Congo” (departamentos de Pool onde
esta a capital, Plateau, Lekoumou, Buenza, Kouilou e Niari). Impor-
ta salientar que no vizinho Congo-Kinsasa, havia mobilizacao das
populagoes para apoiar a “republica autbnoma”, e que em 1959
levantou-se sérios motins nos dois paises. Se o Congo Kinsasa ird
aceder a independéncia em 30 de Junho de 1960, no Congo Braz-
zaville sera em 15 de Agosto de 1960.

Importa salientar como F. Youlou e a sua UDDIA desenha-
ram Congo. Em sintonia com ABAKO de Joseph Kasa-Vubu, a ideia
inicial foi um federalismo onde as partes manteriam as suas auto-
nomias internas. Salvo no Pool e em Niari — por razdes comerciais
— o mosaico multi-étnico era ndo so6 aceite, mas sobretudo as dina-
micas socioeconomicas espelhavam a anatomia social do Congo.
Eis como estavam repartidos:

i) Os Kongo do centro (Pool): religido e vida publica'®;
ii) Os Kongo do Sudoeste: comércio, administragdo publica;

iii) Os Kongo setentrionais e os Teke: comércio e militares.

Os de Departamento do Norte eram mais militares e comer-
ciantes. Durante dois anos, estes viram-se excluidos nos interesses
do pais. As populagdes do Cuvette e Cuvette-Ouest, consideravel-
mente numeroso em Brazzaville, abracaram as revoltas contra a “he-
gemonia” dos Kongo do Centro. Alids, entre estes (Kbngo) ja existiam
desunido (os Bembe reclamam injustigas sociais e revoltam; os Teke,
de modo igual, associam-se a este movimento). Dois grandes chefes

16  Fulbert Youlou era religioso, e ao mesmo tempo assumiu a vida politica. De modo igual, Mas-
samba-Débat era conhecido no Conselho Nacional da Revolucao a partir dos seus lagos reli-
giosos, dos quais se aproveitou para desempenhar papel preponderante na Unificacdo (depois
de golpe de Estado em 15 de Agosto de 1963). Fala-se, também, de Simon Mpadi que liderou
um movimento religioso.
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militares — que sdao Kongo embora setentrional e meridional'” —
protagonizam o golpe de Estado.

As populagoes, face aos inimeros problemas sociais, so-
licitam a saida do presidente da republica. David Mountsaka —
Comandante em Chefe das Forcas Armadas — recebera ordem de
responder militarmente conta as populagoes. Nega tais ordens, e
preferem destronar F. Youlou. O capitao Félix Mouzabakani ird in-
terinar durante alguns meses.

Alphonse Massamba-Débat'® — pelas suas qualidades e ca-
pitais académicos' — é chamado em Dezembro de 1963 a liderar
o pais, e Pascal Lisouba sera o seu Primeiro-ministro. Muitos orques-
traram contra, insinuando que nada estava mudado. A instabilidade
agravou-se, um ano depois deste mandato. Desta vez as revindica-
¢Oes sdo nobres: (i) injusticas sociais; (ii) tribalismo ou regionalismo;
(i) falta de visdao de “nacao”. Ele serd deposto em 1968, depois de
varios insucessos desde a Oposicao de Félix Mouzabakani, Bernard
Kolelas e, sobretudo, quando mandou prender Marien Ngouabi (tao
popular na época, e com uma forte lideranga militar)?°.

E assim que surge Marien Ngouabi (OBENGA, 1977), oriun-
do de Ombelé (etnia Kuyu), no Departamento de Cuvette. Seguin-
do o exemplo do Congo Kinsasa onde Kasa-Vubu era deposto por
Joseph Mobutu, era necessario re-desenhar o mapa geoestratégia
na Africa Central Ocidental. A experiéncia militar levou-lhe a per-
ceber a necessidade de delegar poderes em pontos estratégicos, e
reservar-se com a “supremacia” militar. O facto de ser de Norte, e

17  David Mountsaka era de Boko (como A. Massamba-Débat) na localidade de Nzeto. Em 1960
foi o primeiro Comandante em Chefe das Forgas Armadas Congolesas.

18 Nascido a Boko (departamento do Pool, localidade de Nkolo) em 1921.

19  Depois da formacao de instrutor, ele foi exercer as suas fungoes no Chade. De regresso ao pais
foi, antes da independéncia, Director de vérias escolas publicas onde passaram varios estu-
dantes dos quais beneficiou do voto em 1963. Alias, em 1956 era o Director do gabinete do
ministro da Educacdo. E quando o pais tornou-se independente, era o presidente de Assembleia
Nacional.

20 Massamba-Débat chegou a destituir a Assembleia nacional, para ter margem de manobras.
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reinar no Sul (capital Brazzaville estava no Sul: Pool) levou algumas
contestacdes frequentes, apesar de ele tentar geri-las. Também, ele
ird refutar anexar arbitrariamente Cabinda na geografia do seu pafs,
tal como pressionado pelo Governo francés. Preferiu uma boa vizi-
nhanga com Angola até a independéncia desta (1975), e fortalecer
o “poder” e lancar um projecto de um “Congo inclusivo”. Dentro
do seu partido (PCT?'), havia disputa de poder mas preferiu avolu-
mar as dimensdes da sua aceitabilidade na Russia (URSS). Apesar
das estratégias que Ngouabi optou (acomodar seus militares; ins-
taurar justica social; etc.) eram inevitaveis alguns aspectos como:
(a) a sua inimizade com a Franga; (b) a sua rejeicao (por ser “Outro”
no territério dos Kéngo e Teke) popular em Brazzaville. Ele sera as-
sassinado em Marco de 1977.

Na lideranca do PCT existiam duas propostas fortes: Jac-
ques Joachim Yhombi-Opango e Dénis Sassou-Ngouessou. Am-
bos sao oriundos do Departamento de Cuvette, o primeiro era de
Owando/Kuyu* e o segundo de Edou/Mbochi?* e ministro da De-
fesa. Entre estes dois “adversarios” politicos, importa salientar que
o primeiro era tido como “urbano” e o segundo como “rural”. Dat,
Jacques Yhoumbi-Opango passara a assumir a lideranca do pais.
Mas para alguns tempos apenas, pois sera acusado de desorientar
ideologicamente o partido, com tendéncias Direitas. Em Fevereiro
de 1979, o presidente Jacques Yhoumbi-Opango é deposto pelo
partido que coloca o coronel Denis Sassou Ngouesso. Jacques
Yhoumbi foi preso, depois colocado numa prisao domiciliar. Ele
serd declarado livre em 1984, depois de Denis Sassou-Ngouesso
ser reconduzido pelo partido.

21 Partido Congolés do Trabalho.

22 Fez estudo em Bazzaville na Escola Militar Preparatéria Geral (Ecole Militaire Préparatoire Gé-
nérale de Leclerc) até 1957. Fard a formagdo militar entre 1960-1962, na Escola Militar de
Saint-Cyr. Nesta caminhada de formagao militar ele terd como companheiro, Marien Ngouabi.

23 Ainda que Sassou-Ngouessou fosse oriundo de Norte, ele fez os seus estudos secundario no
Sul, em Brazzaville (em Louboumo, entre 1956-1961). Esse facto permitiu-lhe fazer amigos, e
durante o seu mandato o tribalismo ndo se fez tanto (mas algumas vezes sim).
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Estado-nacio na Era da Democratizacio da Africa

Entre 1989 e 1992 Africa é afectada pela americanizacio
(democratizacao). O militarismo dissimulado no partido politico
estava em desvantagens, ja que o comunismo “perdia” o seu bloco
no mapa geopolitico. O “Estado-nacao” através da democracia era
o “Ordo Seculorum”, de maneira que ir-se-a realizar as elei¢oes
com todas as forgas sociais e politicas do pais para obter o resul-
tado do pronunciamento comum: Dénis Sassou-Ngoueso convoca
a Conferéncia Nacional Soberana, como vontade de vérias forcas
sociais que se manifestam querer “viver em laicidade”. Sucedeu-
-se as eleigdes: Pascal Lisouba ganhou o pleito eleitoral, e Denis
Sassou-Ngouessou retirou-se da vida publica de Brazzaville para
instalar-se na sua regiao natal. O poder tinha voltado aos Kongo?*,
tal como se orquestrava aqui e acola.

O tribalismo ainda ndo estava desaparecido quando Pascal
Lissouba chegou ao poder. Toda classe politica percebeu-se de duas
coisas: (a) manter coalicdo entre vdrias representagdes étnicas nas
forgas politicas; (b) manter relagdes cordiais com, por um lado,
seus vizinhos, e por outro lado, a Franga. O presidente P. Lissouba
que se percebeu disto, busca pactos e amizades na cena nacional.
Na cena internacional — ou mesmo continental — ele teve uma
brilhante experiéncia a nivel das universidades quer em Paris (Uni-
versité de Paris, UNESCO), quer em Nairobi. Infelizmente, ele era
herdeiro dum Congo com problemas sérios internos de longa data,
desde o regionalismo até a distribuicao das riquezas. Percebeu-se,
também, que a lealdade das Forcas Armadas Congolesas aos lideres
oriundos de Norte seria uma imprudéncia politica da sua estabili-
dade, ou mesmo como alguma inseguranca para Lissouba®.

24 Pascal Lissouba nasceu em 1931 em Tsingwidi, Departamento de Niari. Fez sua entrada triunfal
na cena politica com 31 anos, depois de uma brilhante trajectéria académica. Ja era tido como
potencial candidato a presidéncia, por isto ele sera inlimeras vezes posto em prisao e liberado.

25 Lissouba e Sassou-Ngouessou eram actores politicos de diferentes ideologias desde os anos
70 do século XX. Além de se conhecerem-se relativamente bem de ponto de vistas suas forgas
sociopoliticas e o “teatro eleitoral”.
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Um ano depois das eleicdes Pascal Lissouba e seus aliados
foram acusados de ter corrompido os resultados das elei¢des (MAS-
SEMA, 2005; NKOUKA-MENGA, 1997). As desordens se instalam,
a seguir. E os velhos conflitos renasceram. Denis Sassou-Ngouesou
sera reinstalado a Brazzaville, mas desta vez com uma larga coali-
¢do étnica no epicentro da organizacao politica que lidera.

Ao estudar a questao de “construcao de Estado-nacao” nos
dois Congo, percebemos o seguinte:

a) Um passado desolador:

— Escravatura teve profundas consequéncias nas sociedades
africanas: a animalizagdo do ser humano, apesar das revoltas
levantadas por alguns “espiritos africanos iluminados” apresen-
ta hoje problemas sérios na “familia africana” ao detrimento de
si proprio;

— Colonizagao: Estado-nagdo — por via Staatnation — € possi-
bilitado pela criagdo das riquezas, rendimento dos investimen-
tos internos que garante o “bem-estar” generalizado. Ora, a
colonizagdo criou pobres e a democratizagao/americanizagao
tem destruido os valores africanos.

b) Imposigao:

— A negacio da Africa na construgdo histérica do mundo. Isto
é, todo africano que procurasse construir seus capitais sociais
(para seu bem-estar), era obrigado a ser mestico simbélico. No
caso dos dois Congo nota-se a rixa entre “os de dentro” e “os
de fora” na construcdo do “espaco comum”;

— A democracia parece ser o Gnico instrumento que faculta o “Es-
tado-nagao”, resultando de uma imposi¢ao. Mas o que na verdade
se opera € a americanizagdo cujo consumo obrigatério ja veicula
no “World’s Culture”: ndo sé desapareceu o cinema italiano, ou
a musica francesa, mas também Nova lorque tem capitalizado o
“Haute Culture” e americanizado o teatro europeu...

¢) Uma nova socializacao:
— Escolarizagdo: muito dos dirigentes africanos estudaram
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no Ocidente e a sua condigao de mestico simbdlico as mas-
sas consideram-nos como “os de fora”. Educacao Nacional era

contrastada com Cultura Nacional.

— A socializacao democrdética implicava a distribui-
¢do das riquezas. O “novo-rico africano” ndo auxi-
liou a justica social nem distribuicao destas riquezas:
era 0 novo colonizador perante a maioria pobre.

Concluindo...

Antes da chegada dos Ocidentais em Africa, ja existiam sis-
temas politicos fortes (BATS?KAMA, 2014). Nem a escravatura, nem
tdo pouco a colonizagao destruiram a “cultura democrética” destas
populagdes (ainda é visivel nos ébitos ou casamentos tradicionais).
A pergunta agora é: como utilizar esta heranga cultural na redefi-
nicdo do Estado-nacio nos dias de hoje? E uma questio que deixa-
mos ao ar para reflectir.
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UMA VISAO DE DENTRO DA
VADIACAO BAIANA —
Os MANUSCRITOS DO MESTRE
NORONHA E O SEU SIGNIFICADO
PARA A HISTORIA DA CAPOEIRA

Matthias Réhrig Assuncao’

Resumo: Os manuscritos de Daniel Coutinho, o Mestre Noronha (1909-
77), constituem uma fonte de suma importancia para a capoeira baiana da
primeira metade do século XX. O artigo situa os manuscritos no corpus das
fontes primarias sobre capoeira, avalia a riqueza das informagdes sobre a
pratica que o autor chama de “baderna”, e mais geralmente a cultura popu-
lar na Cidade da Bahia, e como tem sido usados para uma série de trabalhos
inovadores de historiadores nos dGltimos anos.

Palavras-Chave: Capoeira. Bahia. Primeira Republica. Autobiografia. Cultura
popular.

Abstract: The manuscripts left by Daniel Coutinho, better known as Mas-
ter Noronha (1909-77), represent a crucially important source for our un-
derstanding of the martial art capoeira in Bahia during the first half of the
twentieth century. The article situates the manuscripts within the corpus of
primary sources about capoeira, assesses the richness of the information it
contains about the practice, and more generally the popular culture of the
city of Salvador, and how they have been used in innovative works by histo-
rians more recently.

Key Words: Capoeira. Bahia (Brazil). First Republic. Autobiography. Popular
Culture.

Universidade de Essex. Enderego eletrénico: matthias_capoeira@yahoo.com.br. — Uma primeira
versdo desse texto foi escrito a convite de Frede Abreu, para servir de introdugdo a uma nova edi¢do
do texto de Noronha, que acabou ndo acontecendo. Vai aqui como uma homenagem pdstuma ao
Frede, grande pesquisador da histdria da capoeira. Ndo tendo acesso ao meu exemplar de Noronha
na hora da revisdo desse texto, agradeco também ao capoeirista Rouxinol de Rotterdam por ter pro-
videnciado uma copia digital dos originais.
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Introducao

Os cadernos manuscritos de Daniel Coutinho, conhecido
no mundo da capoeira como Mestre Noronha, constituem uma das
mais importantes fontes para o conhecimento da capoeira baiana
antes de sua modernizagdo, a partir da década de 1930°. Redigidos
entre 1974 e 1977, pouco antes de sua morte, constituem, de fato,
um didlogo critico com essa modernizacao que resultou na emer-
géncia de dois estilos modernos de capoeira, a Angola e a Regional.
A importancia do texto de Noronha somente pode ser avaliado ten-
do em conta a problemética das fontes primdrias sobre os jogos de
combate dos negros escravizados e seus descendentes.

1 A capoeira e as suas fontes

A valorizagao da capoeira, sua expansao para novas ca-
madas sociais e regides do pais, e, finalmente, a globalizacao
da prética e seu registro e inventdrio como patriménio imaterial
tem levado a um crescente interesse pela sua histéria. Historia-
dores e outros estudiosos tem revirado arquivos a procura de
documentos para a histéria da capoeira. Destarte, durante os
Gltimos 30 anos aumentou consideravelmente o corpus de fon-
tes conhecidas sobre capoeira.

Os registros das perseguicdes policiais aos capoeiras cario-
cas da década de 1810 constituem o primeiro corpus sistematico
de documentos sobre a pratica. Essa documentagdo decorre da
criacdo de uma policia profissional no Rio de Janeiro, por sua vez re-
sultado da transferéncia da corte portuguesa para a cidade. Ao longo
do século XIX a repressdo da capoeira continuou, e os respon-
saveis por ela — guardas reais, chefes de policia e juizes — dei-
xaram registros nos arquivos. Esses codigos e oficios fornecem

2 COUTINHO, Daniel. O ABC da Capoeira Angola. Os manuscritos do M. Noronha. Explicagoes
e notas de Frede Abreu. Brasilia: DEFER/GDF, 1993.
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informagoes preciosas sobre a origem étnica, social, e a idade dos
praticantes. Também esclarecem o contexto social da capoeira.
Mas quase nunca dao detalhes sobre a pratica: nada ou muito
pouco sabemos dos movimentos, ritmos, cantigas e rituais da ca-
poeira escrava daquela época’.

Mesmo os artigos na imprensa, que contribuem para a uma
cobertura mais densa do fenébmeno a partir da segunda metade do
século XIX, raramente descrevem a prdtica, mas se contentam em
condenar sua violéncia ou exigir medidas drasticas das autorida-
des. Em outras palavras, a visdo do repressor ndo se interessava
pelos aspectos hoje considerados relevantes. Os viajantes euro-
peus deixaram outro tipo de fonte de peso sobre a capoeira. A
visdo deles é bastante diferente dos policiais; a procura do exético
os viajantes dedicaram mais atencao aos instrumentos usados, aos
ritmos e aos movimentos. Mas, ainda que estrangeiros, eles tam-
bém pertenciam mais ao mundo da casa grande do que ao mundo
da senzala. Apesar da simpatia que alguns podem ter sentido em
relacdo aos escravos e sua condicao, sua visao da cultura dos
escravizados era impregnada por valores europeus. Assim, tam-
bores africanos sao quase sempre percebidos como “ruidosos”,
o0s ritmos “monotonos” e os gestos dos dancantes “lascivos”. Em
outras palavras, suas descricbes também tem que ser lidas com
extrema cautela. Alguns destes viajantes, no entanto, devido a sua
simpatia pela condicao dos cativos, estavam muito mais atentos
as manifestagdes da cultura escrava do que muitos membros da
elite brasileira. De fato, as melhores descri¢oes e representacoes
iconograficas sobre a capoeira antes de 1850 provém de autores e
artistas europeus como o bavaro Johann Moritz Rugendas (1802-
1858) ou o inglés Augustus Earle (1793-1838).

Um terceiro tipo de fonte aparece a partir do final do século

3 Para mais detalhes ver o trabalho cléssico de Carlos Eugénio Libano Soares sobre o assunto:
A capoeira escrava e outras tradi¢cdes rebeldes no Rio de Janeiro. Campinas: Ed. da Unicamp/
SECULT, 2001.
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XIX. Folcloristas como Mello Moraes e Manuel Querino langaram
um terceiro tipo de olhar sobre a capoeira. Alexandre José Mello
Moraes Filho (1844-1919) foi um dos primeiros estudiosos a va-
lorizar a capoeira, mesmo se foi de forma ambigua. Interessado
no resgate da cultura popular, catélica e urbana do Rio de Janeiro
e da Bahia, considerado por ele o fundamento da nacionalidade
brasileira, ele julgava a capoeira o equivalente da luta nacional de
outros paises — assercao repetida por generagdes de capoeiristas.
Incluiu uma descrigdo da luta e de alguns capoeiras no seu classico
trabalho sobre festas e tradi¢cdes populares, publicado pela primeira
vez em 1888*. Contudo, para enquadrar a capoeira na sua teoria
sobre as origens da “fisionomia nacional”, heranca da miscigena-
cdo, teve que reverter a cronologia do desenvolvimento da arte.
Como mostrou Leticia Reis, para distanciar a capoeira da prética
contemporanea, Mello Morais construiu uma idade de ouro da ca-
poeira na primeira metade do século XIX, quando nao teria degene-
rado ainda na pratica desordeira que ele presenciava diariamente
nas ruas do Rio. Ao mesmo tempo que nos forneceu algumas dicas
cruciais, contribuiu também para embaralhar as cartas®.

O professor e reformador Manuel Querino (1851-1923) foi
outro folclorista que deixou testemunho crucial sobre a capoeira
no seu livro, publicado pela primeira vez em 1916°. Ele identi-
ficou a arte como um brinquedo dos escravos de Angola, e nos
fornece detalhes cruciais sobre sua pratica na Primeira Republica,
reproduzindo cantos e costumes das maltas baianas. Mas também
ndo deixou de condescender com estere6tipos negativos sobre o
Angola (“perndstico, excessivamente loquaz”). Tampouco foi mui-
to convincente na sua distincao entre capoeira carioca e baiana,

4 MORAES FILHO, A. J. de Mello. Festas e tradicées populares do Brasil. Belo Horizonte: Ed.
Itatiaia, EDUSP, 1979.

5  REIS, Leticia Vidor de Sousa. O mundo de pernas para o ar. A capoeira no Brasil. Sao Paulo:
Publisher Brazil, 1997.

6  QUERINO, Manuel. A Bahia de outrora. 3. ed. Salvador: Livraria Progresso Ed., 1946.
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contrastando o heroismo do capoeira nordestino com o “elemento
perigoso” do Rio de Janeiro. Apesar da simpatia destes folcloristas
pela capoeira, suas descrigdes ainda sado feitas desde afora (e isto
continua com antropélogos posteriores como Edison Carneiro).
Esse cendrio somente mudou com a publicacao de textos escritos
por praticantes da arte.

Neste sentido, o capoeira e boémio Placido de Abreu, ao
escrever a introdugdo ao seu romance publicado em 1886, es-
tabeleceu um novo género: o texto escrito por um praticante da
arte’. Sua descricao da cultura das maltas no Rio de Janeiro do
final do Império permanece, de longe, o testemunho mais impor-
tante sobre a capoeira carioca oitocentista, apesar de todas as ou-
tras fontes destrinchadas pelos historiadores ultimamente. Todos
os estudiosos o usam como testemunho chave para reconstruir a
histéria da capoeira carioca, mesmo se Placido, dado suas origens
e militancia nacionalista, entretém uma relacdo no minimo am-
bivalente com a cultura africana e nega sua contribuicao para o
desenvolvimento da capoeira.

Outro iniciado a arte da capoeiragem que nos deixou im-
portante testemunho foi Anibal Burlamaqui, também conhecido
como mestre Zuma. Seu manual contém informagdes preciosas so-
bre golpes usados no Rio da Primeira Repdblica®. Burlamaqui nao
estava preocupado em documentar a capoeira ou o batuque da sua
época, mas queria divulgar a sua “gindstica nacional”, que ja cons-
tituia uma modernizagao da capoeira ou — dependendo do ponto
de vista — o primeiro passo para a sua “descaracterizagao”.

O primeiro mestre com academia estabelecida que escre-
veu um texto com sua visao da capoeira foi Vicente Ferreira Pas-
tinha (1889-1981). Publicou, na década de 1960, um pequeno

7 ABREU, Plicido de. Os capoeiras. Rio de Janeiro: Typ. da Escola de Serafim José Alves, 1886.

8  BURLAMAQUI, Anibal (Zuma). Gindstica nacional: capoeiragem metodizada e regrada. Rio de
Janeiro, 1928.
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livro que explicava os golpes e alguns fundamentos da capoeira
angola’®. Mas esse texto foi tao editado por alguns de seus amigos
que nao é possivel considerar o mestre como Unico autor. Em
contrapartida, os manuscritos de Pastinha, escritos aproximada-
mente entre os anos 1955-65, ndo foram editados por ninguém e
constituem, portanto, uma expressao muito mais auténtica de seu
pensamento'®. Fornecem informacdes preciosas sobre a capoeira
do seu tempo, sua propria vida e a sua luta na consolidacao da
“capoeira de Angola”. Pastinha e Noronha concordavam sobre a
necessidade de separar o mundo da capoeira do mundo dos desor-
deiros (do qual haviam, até certo ponto, também feito parte). So-
mente assim a arte seria capaz de sobreviver e de se desenvolver.
Para alcancar este objetivo trabalharam juntos no Centro Esportivo
de Capoeira Angola (CECA) na década de 1940. Os manuscritos
de Pastinha se referem a este episédio, como também a outros
problemas e assuntos. Mas raramente descrevem detalhadamen-
te o universo mais abrangente no qual a capoeira estava imersa.
Uma das razoes sem duvida é que Pastinha ndo era assiduo fre-
quentador das festas de largo como Noronha. Outra é que esteve
afastado da capoeira durante as décadas de 1920 e 1930. Além do
mais, nos seus manuscritos Pastinha aparece muito mais preocu-
pado em refletir sobre os rumos da capoeira em geral, e menos em
deixar um testemunho sobre a capoeira do passado (de fato em
algumas entrevistas faz isso de maneira muito mas consistente).
Os seus manuscritos sao cheios de consideracoes filosoficas; sao
contemplagdes de um mistico. Neste sentido o manuscrito que
nos deixou o mestre Noronha é radicalmente diferente, porque
traga, de maneira minuciosa, o perfil da antiga vadiacao baiana.

9 PASTINHA, Vincente Ferreira. [Mestre Pastinha]. Capoeira Angola. 3. ed. Salvador: Fundagao
Cultural do Estado da Bahia, 1988.

10 PASTINHA, Vincente Ferreira. [Mestre Pastinha]. Manuscritos e desenhos de Mestre Pastinha.
Org. de Angelo Decanio Filho. Salvador: Ed. do Org., 1996.
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2 As condicdes de producao do texto

Daniel Coutinho nasceu no Beco do Girasol, situado na
Baixa dos Sapateiros, em 1909, e faleceu em novembro de 1979;
era portanto vinte anos mais jovem que M. Pastinha e nove anos
mais jovem que M. Bimba, com o qual também mantinha uma
relagdo amistosa''. Segundo Jair Moura, era filho de José Coutinho
e Maria Conceicao, “ambos de sangue indigena”'?>. O mestre No-
ronha, como ficou conhecido, conviveu com uma geracao famosa
de capoeiras da antiga, que ele denomina “os bambas da era de
22”13 Mesmo se nao chegou a conhecer pessoalmente Pedro Mi-
neiro (morto em 1914), ainda alcangou Besouro Manganga em vida
(morto em 1924).

O texto de Noronha ndo é um tratado como o livro de Pasti-
nha, publicado poucos anos antes. Trata-se mais bem de anotag¢des
feitas aos poucos, durante o periodo 1974-77. Partes do texto se
apresentam como se reproduzissem um didlogo com pessoas com
as quais Noronha deve ter conversado na época, como um “profes-
sor da Universidade Brasileira” [sic] ou o presidente da Federacao
Brasileira de Esporte'®. Esta espontaneidade é também prova da au-
tenticidade e mais uma razao da riqueza do texto.

Noronha exerceu uma série de ocupagdes para ganhar a
vida. Foi engraxate, trapicheiro, marinheiro (“andei embarcado”),
ajudante de caminhao, carregador, petroleiro, consertador de car-
ga, e trabalhou muito tempo como estivador'.

11 OABC, p. 52.
12 MOURA, Jair. Mestre Bimba, a crénica da capoeiragem. Salvador: Ed. do Autor, 1991, p. 38.

13 Nao fica muito claro dos manuscritos o porque dessa denominagdo. Uma das brigas épicas
que Noronha descreveu, entre Simao Diabo e Marco, aconteceu em janeiro 1922 (O ABC, p.
50). 1922 é também a data da morte violenta do capoeira Innocéncio Sete Mortes (ver DIAS,
Adriana. A malandragem da mandinga: o cotidiano dos capoeiras em Salvador na Reptblica
Velha (1910-1925). Mestrado em Histéria, UFBA, 2004, p. 54).

14 OABC, p. 56-57.
15 OABC, p. 34.
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Em outras palavras, executava trabalhos pouco qualificados e
ainda menos remuneradas. Segundo Jair Moura, que o conheceu
pessoalmente, Noronha, depois de muitos anos empregado no
porto de Salvador, conseguiu que seu chefe o transferisse para
o escritério do armazém onde trabalhava. Nesta ocupacao tinha
que registrar os embarques e desembarques. Também trabalhou
no Sindicato dos Conferentes e Consertadores de Carga e Descar-
ga do Porto de Salvador'®. Talvez esta pratica regular da escrita o
tenha ajudado a desenvolver se ndo o gosto, mas pelo menos o
hébito regular da escrita.

Noronha informa que comegou a aprender capoeira com
oito anos. Diz que seu mestre foi Candido da Costa, de alcunha
Candido Pequeno, “filho de um negro de Angola com uma afri-
cana”, que usava uma argolinha na orelha'”. Nao ¢ muito claro se
Noronha aprendeu somente com ele, a partir desta idade. Acredito
que nao, pois escreve que “Meu mestre me deu pranto com dois
anos, o snr pode ir em todas roda de capoeira da Bahia e jogar
com toda atengdo ir ndo jogar pedra em santo vocé aprendeu to-
das as mardade que existe...”'. Como ndo é plausivel que tivesse
se formado com dez anos, nem que o mestre lhe falaria desta
maneira, suponho que aprendeu capoeira enquanto garoto, mas
somente chegou ao nivel de formado enquanto adulto, depois do
aprendizado de dois anos com Candido Pequeno. Em outras pa-
lavras seu aprendizado nao consistiu somente em aprender com
um Gnico mestre. Noronha também relacionava-se com o povo de
santo do candomblé: sua segunda esposa ocupava um cargo num
terreiro Ketu'. Em outras palavras, estava bem inserido na cultura
afro-baiana do seu tempo.

16 ABIB, Pedro. (Coord.). Mestres e capoeiras famosos da Bahia. Salvador:EDUFBA, 2009, verbete
Noronha. Memdria do tempo dos valentes, p. 107-110; aqui p. 109.

17 O ABC, p. 38, 56, 58.
18 OABC, p. 62.
19  Frede Abreu, Nota 8, O ABC, p. 78.
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Noronha tinha relacao estreita com seu irmao Livino, também mes-
tre de capoeira. Os dois participaram da corrente tradicionalista re-
presentada pelo CECA, que agregou varios mestres antes mesmo do
proprio Pastinha assumir a sua lideranca. Informa Jair Moura que,
nas conversas que teve com os dois irmdos, Livino chamou-lhe a
atencao pelo amplo conhecimento que tinha dos fundamentos da
“capoeira de Angola”, e pela visdao muito abrangente do que estava
acontecendo com a capoeira na Bahia. Como os dois conversavam
muito, € de se supor que Noronha tenha se aproveitado destas con-
versas com seu irmao na hora de fixar no papel a mensagem que
queria(m) deixar para os futuras geragdes de capoeiristas.

A época durante a qual redigiu o manuscrito (1974-77) era
um tempo de mudanca para capoeira, mudanca que Noronha,
como poucos, acompanhou desde a época durea da “vadiagao” até
o tempo da capoeira para turista ver, a partir da década de 1960,
com a formacgao de grupos folcléricos que incluiam nas suas apre-
sentagOes exibicdo de capoeira. Se, por um lado, Noronha enten-
dia que a época da barra pesada havia terminado, pelo outro, ndo
apreciava a capoeira estilizada, comodificada que surgiu na década de
70. Como todos os mestres da corrente angola queria preservar os
“fundamentos” da capoeira, a malicia e mandinga.

Achava importante deixar um registro sobre a capoeira, “a
baderna” antiga que ele conheceu. A esta altura j& andava afas-
tado da capoeira, como a maioria dos velhos capoeiras de sua
geracdo. Desfrutou sua vida de capoeira enquanto durou, “porém
ndo adiciri [adquiri] nada na vida lecionei e nada tenho”?. Talvez
por isto lhe parecia injusto que capoeiristas muito mais jovens e
inexperientes conseguissem, agora, ganhar sua vida com a arte.
“A Bahia tem sido visitado por muito professor de capoeira do Rio
S[ao] Paulo e outros estados do Brasil para adquirir o fundamento
da Clapoeira] Angola porém quem pode dar este fu[n]damento

20 OABC, p. 34,

Revista Africals), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014 189



sao Grande Mestre da Bahia Noronha e Livino...”?'. Aqui reside,
ao meu ver, uma das principais motivagoes para a redacao do tex-
to, como ja foi salientado por Frede Abreu nos seus comentarios a
primeira edicdo. Noronha temia que as tradi¢oes da capoeira, em
particular da capoeira Angola, se perderiam. Lembremos que a
década de 1970 foi o periodo mas dificil para a capoeira Angola,
com Mestre Pastinha doente e cego, e os outros mestres na sua
maioria afastados do ensino. O renascimento da Angola somente
acontecera a partir da década de 1980. Noronha portanto escreve
no nadir da capoeira Angola.

Outra razao importante para Noronha nos deixar este re-
gistro é a sua propria participagdo no estabelecimento do estilo. Em
diferentes momentos se refere ao Centro Esportivo de Capoeira Angola,
o CECA, que ficou conhecido durante a década de 50 e 60, quando
tinha a sua frente o Mestre Pastinha. Noronha explica que o pri-
meiro centro de capoeira angola foi fundado por 22 mestres, entre
eles Livino e Noronha. E, segundo Noronha, foi por “falecimento
de Amouzinho eu Daniel e Livino e Tontonho de Maré por falta de
tempo nao podemos continuar com o Centro eu — Daniel procu-
rei a0 meu amigo Vicente Pastinha prar registrar o Sentro Esporti-
vo Angola e tomar conta foi a pessoa de confianga que encontrei
no momento foi o Snr. Vicente Pastinha”??. Ou seja, reestabelece a
precedéncia dele, Noronha, e de outros mestres antigos no esta-
belecimento do CECA, e, portanto, da capoeira angola: “Por isto
nos podemos dizer Noronha, Livino Maré e Pastinha”?*. Em ou-
tras palavras, o texto representa uma fonte central para entender a
consolidagdo da capoeira Angola como estilo préprio e confirma,
ao mesmo tempo que relativiza, o depoimento de Pastinha a este
respeito®®. Pastinha relata que o CECA lhe foi entregue em feverei-

21 OABC, p.57.
22 OABC, p.72.
23 OABC, p.32.

24 Pastinha, Manuscritos e desenhos, p. 3-4.
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ro de 1941, depois de ele ficar muitos anos afastado da capoeira,
mais exatamente desde 1912, e por isso ndo fornece dados sobre
o periodo anterior. Ainda ndo sabemos muito sobre a atuagao dos
mestres engajados na promogéo da capoeira Angola antes de 1941,
mas Noronha menciona que o CECA teve um predecessor fundado por
ele e outros mestres, na Liberdade?®.

Frede Abreu, que conversou com Noronha sobre “o pro-
cesso de organizagao da Angola, como Centro”, relata com mais
detalhes que

Noronha destacalva] por mais de uma vez a importancia do
Mestre Pastinha. Centro que seguindo o roteiro dado por No-
ronha parece ter tido a seguinte trajetéria: comegou como
conjunto de Capoeira de Angola Conceicdo da Praia, depois
passou a ser Centro Nacional de Capoeira de Origem Angola,
localizado na Ladeira da Pedra, onde ficava a famosa Gengi-
birra, e se extinguiu no Pelourinho, 19 com o nome de Centro
Esportivo de Capoeira Angola, também conhecida como Aca-
demia do Mestre Pastinha. Em todas as suas fases ele (o Cen-
tro) congregou afamados angoleiros sob orientacdo de Pastinha
desde a Gengibirra®.

Paulo Magalhaes relata no seu estudo que Mestre Bola Sete
acredita que a primeira tentativa em organizar o referido Conjunto
de Capoeira de Angola Conceicao da Praia, liderado pelo Mestre
Noronha, teria acontecido em 1922, sugerindo assim uma ante-
cedéncia sobre a fundacdo da academia de Bimba?’. Nao conhe-
¢o nenhum documento que comprovasse essa hipotese, que me
parece pouco provavel. Em primeiro lugar porque Noronha tinha
apenas onze anos em 1922. Em segundo lugar porque nao existem
outras fontes comprovando o uso de Angola como qualificativo de
um estilo de capoeira antes da década de 1930. Em todo caso fica
25 OABC, p.17.

26  Frede Abreu. Notas, O ABC, p. 121.

27  MAGALHAES FILHO, Paulo Andrade de. Jogo de Discursos. A disputa por hegemonia na tradli-
¢ao da capoeira angola baiana. Salvador: EDUFBA, 2012, p. 69, 71.
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evidente a motivacao de Noronha de dar a sua versao da histéria ao
escrever seu texto. Outro legado de suma importancia é que seus
manuscritos permitiram a Paulo Magalhdes resgatar a importancia
de Raimundo Aberré como fundador de outra linhagem da capoei-
ra angola contemporanea?.

3 As licoes da “baderna” baiana

Os manuscritos, apesar de algumas repeticoes e de sua apa-
rente falta de organizagao — tratam-se de anotacdes feitas no dia-
-a-dia — constituem um texto extremamente denso e uma mina de
informagdes inéditas. Noronha fornece detalhes sobre a capoeira
de sua tempo, desde a roupa que se usava (“com suas boucas de
calca larga chapeu cab Bento de 3 proua” até os santos ou orixds
que invocava (Xango, as iniciais JM) — de Jesus, Maria, José) e os
patuds que usava para fechar seu corpo e que reproduziu no seu
manuscrito, como a estrela de cinco pontas®’.

Noronha relata algumas das batalhas épicas dos capoeiras
nos quais esteve diretamente envolvido ou sobre os quais tinha re-
latos diretos, como as brigas no Cais do Carvao, na Feira do 7, ou
na Baixa do Sapateiro, onde nasceu®. Fornece também um relato
detalhado do “Barulho de 1917” na Curva Grande, que segundo
ele foi uma armacgao da prépria policia (a roda era de um sargento
da policia militar)®'.

Nao podia também deixar de falar dos grandes capoeiras de seu
tempo, assim nos da ndo somente sua versao sobre episddios famo-
sos envolvendo Pedro Mineiro ou Besouro, mas da também breve
caracterizagdo de outros grandes mestres, como Totonho de Maré,

28 Magalhaes, Jogo de Discursos, p. 84-90.
29 OABC, p. 19, 45.

30 OABC, p.50,51.

31 OABC, p. 30.
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Agimiro Grande, Candido Pequeno e Livino. Mais do que um re-
lato pontual de barulhos e capoeiras famosos, Noronha oferece ao
leitor uma visdo panoramica da pratica da capoeira de sua gera-
¢do. Em primeiro lugar, nos fornece uma geografia detalhada da
capoeira baiana. Enumera todos os morros de Salvador onde ha-
via rodas domingueiras que ele frequentava®. Em segundo lugar,
nos oferece uma prosopografia, ou seja, uma biografia coletiva dos
mestres soterapolitanos. A lista de 47 mestres que tinham falecido
na época de seu relato € uma das muitas joias raras do seu texto.
Noronha indica ndo somente os nomes mas também as profissdes
destes mestres. Esta lista deixa claro que os mestres de capoeira,
longe de serem vagabundos, estavam profundamente inseridos no
mundo do trabalho. A maioria trabalhava no porto (10 carregado-
res, 5 estivadores, 2 trapicheiros, 5 pescadores, 1 marinheiro, e 1
mestre de lancha), trés capoeiras eram cabos eleitorais, e os outros
eram artesoes ou vendedores e apenas um é classificado como de-
sordeiro profissional. Nao é de se surpreender que todos os recen-
tes estudos sobre a capoeira baiana tem tomado a lista de Noronha
como ponto de partida para suas investigagoes. Liberac cruzou os
apelidos e nomes com os processos por homicidio e lesao corporal
para identificar como capoeiras um grupo de desordeiros mais am-
plo que respondeu a agdes penais na justica®’. Baseado em Noro-
nha também concluiu que “os praticantes da capoeira baiana cons-
truiram os rituais de forma distinta [do Rio de Janeiro], em que a
importancia da roda da capoeira, com o passar do tempo, sublimou
os conflitos entre grupos de bairros”3*.

Os manuscritos de Noronha também constituiram a fonte
principal de Adriana Dias, que, junto com noticias de jornais e his-

32 O ABC, p. 25.

33 PIRES, Antonio Liberac Cardoso Simde. Escritos sobre a cultura afro-brasileira. A formacao his-
térica da capoeira contempordnea, 1890-1950. Tese de doutorado, Histéria, UNICAMP, Cam-
pinas, 2001.

34  PIRES, Anténio Liberac Cardoso Simbe. A capoeira na Bahia de Todos os Santos. Um estudo sobre
cultura e classes trabalhadoras, 1890-1937. Tocantins/Goiania: NEAB/Grafset, 2004, p. 161.
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téria oral, nos brindou com uma descricao pormenorizada da “ba-
derna”. Ela entende esse “mundo da desordem” como “uma cultura
de resisténcia ao projeto disciplinar de modernizagao”. Ao mesmo
tempo Adriana insiste, com razao, que os capoeiras nao sao apenas
vitimas da repressdo, mas alguns fazem parte dela, ou seja, “esta-
vam entre a ordem e a desordem”**. Os melhores exemplos sao os
irmaos Duquinha e Escalvino, capoeiristas valentdes mas também
capangas do chefe de policia Alvaro Covas, e mais geralmente dos
partidarios do governador J. J. Seabra. A melhor informacao a res-
peito dos irmaos provém outra vez de Noronha*®.

Adriana e Liberac insistiram, com toda razao, que os capo-
eiras antigos faziam parte das classes trabalhadoras. Noronha foi
outra vez o padrinho desse insight, ao salientar que “todos capo-
erista sdo oparatio e ndo vabundo”. E diferenciando o capoeirista
do marginal, escreveu que, quando o marginal encontra capo-
eirista, recebe “nafe” (navalha). Isso contradiz o estere6tipo do
capoeira vadio e marginal, visdo dominante até bem pouco tempo
atrds. Na verdade, as fronteiras entre o operario e o vadio, o ca-
poeira e o marginal, a ordem e a desordem sdo bastante fluidas,
e 0s capoeiras passavam facilmente de um ao outro. O préprio
Noronha admite que deu “alguma navalhada porque fui assaltado
por um marginal”*’.

A fluidez entre esses vdrios mundos se reflete também nos
problemas metodolégicos que os historiadores tem que enfrentar
ao se debrugcarem sobre as fontes primarias. Como assinalado,
Liberac identificou um grupo de capoeira entre os réus acusados
de usar navalha e outros instrumentos ofensivos nos processos
por homicidio ou lesdo corporal. Mas se muitos capoeiras eram

35 DIAS, Adriana Albert. Mandinga, manha & malicia. Uma histéria sobre os capoeiras na capital
da Bahia, 1910-1925. Salvador: EDUFBA, 2006, p. 169.

36 Ver Dias, Mandinga, e também Abib, Mestres, verbete Duquinha e Escalvino. Os irmdos terror,
p. 77-88.

37 OABC, p. 42.
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bons de navalha, isso significa que todos os desordeiros bons de
navalha eram também capoeiras? Essa, em suma, é a critica de
Josivaldo Pires de Oliveira (M Bel) e outros, que Liberac acatou
em parte e aproveitou para reformular o dilema dos historiadores
frente a auséncia da capoeira nas fontes judiciais baianas da Pri-
meira Republica’®. O texto de Noronha também sugere que esses
dois mundos nao eram totalmente superpostos, mesmo se havia
uma importante coincidéncia.

Noronha é uma fonte preciosa quando se trata de entender o
espirito dos capoeiras da era de 1922, mais particularmente os con-
ceitos de malandragem e malicia. Escreve, por exemplo, que “a lei
do capoeirista € trasueira poricio tem o nome de bamba na roda da
malandrage”*. Christine Zonzon tem desenvolvido uma discussao
valiosa sobre “como apreender, aprender e comprender a malicia”,
tracando os variados sentidos e a sua evolugao na capoeira até os
dias de hoje, partindo, outra vez, dos manuscritos de Noronha*.

Para além da capoeira propriamente dita Noronha nos ofe-
rece também informagdes preciosas sobre a insercdo da arte na
cultura popular baiana. Ele documenta a presenga das rodas nas
festas de Santa Barbara na Baixa dos Sapateiros, de Nossa Se-
nhora da Conceicao da Praia, de Santa Luzia do Pilar, das Taba-
roas na Barra, do Bomfim, da Mae d’Agua no Rio Vermelho, e da
Segunda-feira gorda na Ribeira, “onde aparece os bambas desta
malandrage de todos os barrio, que quere amostral o seu valor”*'.
Noronha deixa claro a interacdo dos capoeiras com outras brin-
cadeiras por ocasido destas festas, ou seja, os ternos e ranchos, o

38 OLIVEIRA, Josivaldo Pires de. [Bel]. No tempo dos valentes. Os capoeiras na cidade da Bahia.
Salvador: Quarteto, 2005; Pires, A capoeira, p. 67-68.

39 OABC, COUTINHO, 1993, p. 18.

40 ZONZON, Christine Nicole. Nas pequenas e nas grandes rodas da capoeira e da vida: corpo,
experiéncia e tradicdo. Tese de doutorado em Histéria, UFBA, 2014, cap. 2, p. 38-80, e em
particular p. 45, 56, 57.

41 O ABC, p. 20-21.
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bumba-meu-boi, o samba de roda, e, sobretudo, o batuque. Trata-
-se de relato de primeira mao, ja que “Eu mestre Noronha [estava]
sempre presente em todos”. De fato, segundo ele mesmo indica,
foi responsdvel pela roda de capoeira na festa da Feira do Sete.
Da indicagdes também sobre as mudancas dos festejos, como no
caso desta ultima, “grande festa tradicional que antigamente era
na feira do 7, lugar muito perigoso que era a festa de S. Nicode-
mos agora foi transferida para o cais do porto”*.

Através do seu relato podemos entender como surgiam os
“barulhos” nestas festas, como na de Santa Luzia do Pilar, onde, por
causa da concentracdo de desordeiros e trabalhadores do porto, e
“por falta de entendimento dos capoeirista e sambista e batuquei-
ro” saia tiro, facada e navalhada, ao ponto do povo ter receio de
frequentar esta festa*’. Por causa destes barulhos que surgiam nas
festas de largo ou nos bairros populares mais periféricos os capoei-
ras estavam na mira da policia. Assim o Morro do Pilao sem Tampa,
no distrito de Sao Lazaro, era um “lugar que s6 existia desordeiro
que dava combate a policia todos os momento, € esta a origem que
a policia odiava os capoeirista”#*. Razao pela qual o esporte era
“tao odiado pelo governador como a policia”, incluindo o préprio
Noronha, que confessa: “Fui muito perseguido pela policia”*.

Mas na década de 1970, o mestre ja estava em outra fase
de sua vida, que lhe permiti apreciar as acdes do chefe de poli-
cia que contribuiu para restaurar a ordem na festa de Santa Luzia
do Pilar*®. De fato a “redencao” de Noronha comegou quando ele
e outros mestres decidiram se distanciar publicamente da desor-
dem e fundaram o primeiro centro de Angoleiros em Salvador, que

42 OABC, p. 19-20.
43 OABC, 37.

44 O ABC, p. 31.
45 OABC, p.17.
46 O ABC, p. 37.
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depois virou o Centro Esportivo de Capoeira de Angola (CECA). A
denominagao “Centro Esportivo” era justamente para deixar claro
que se tratava de atividade regulada e ndao mais da desordem ou
“baderna” antiga. Ao mesmo tempo, o texto de Noronha reflete sua
preocupacgao em deixar registrado o que, segundo ele, constituem
os fundamentos de sua arte, frente ao “abuso deste falso capoeirista
que nada sabe”#. Por isto escreve que “os jogadores de capoeira
tem a obrigacao de difinir [sic] os toque do biribao conhecer as sua
xamadas para sua sahida para luta conhecer aua [?] a xamada parra
os canto. Para o inl[i]cio do jogo da capoeira que é o Jogo de Dentro
acompanhado com Sam Bento Grande e Sam Bento Pequeno”*.

Pela mesma razdo estabelece os toques necessarios na capo-
eira Angola e a que tipo de jogo correspondem:

Jogo de Dentro: jogo de grande obiservagdo
Sam Bento Grande: Jogo de armacdo de golpe
Sam Bento Pequeno: Para disfazer este golpe [?]

Quebra Mi com Gente Macaco: Jogo para baldo de bouca de calga
Samba de Angola: jogo para rasteira e joelhada
Panha Laranja no Chado Tico Tico: jogo baixo e alto

Este Negro é o C3o: Jogo violento dar e receber®.

A sua lista é muito interessante pois dois toques e jogos
(“Quebra mi com Gente Macaco” e “Este Negro é o Cao”) nao
sao mais conhecidos na capoeira Angola contemporanea e o to-
que de samba de Angola ndo é mais usado para o jogo propria-
mente dito. Mas, igual aos angoleiros de hoje em dia, Noronha
afirma que o Jogo de Dentro, “¢ o jogo de mais importancia dentro
da capoeira angola...”*°.

47 O ABC, p. 63, 64.
48 O ABC, p. 33.
49 O ABC, p. 48.
50 O ABC, p. 46.
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Finalmente, Noronha nos fornece algumas pistas sobre como ele
via as origens da arte que praticava: “A capoeira veio da Africa
trazida pelo africano todos nos sabemos disso, porem nao era edu-
cada, quem educou ela fomos nos baiano para sua defesa pesso-
al”®'. Em outras palavras, através do conceito de “educacao” ele
consegue afirmar a africanidade da capoeira, e, a0 mesmo tempo,
reconhecer seu desenvolvimento subsequente no Brasil. Este ato de
equilibrio permanece dificil até os dias de hoje e, como qualquer
leitor capoeirista saberd, ainda estd na raiz de muitas polémicas. E
que Noronha, antes de tudo, era mestre na malandragem. Como ele
indica, é fundamental conhecer as técnicas adequadas para “entrar
e sair no barulho”, para ndo dar chance a policia ou qualquer outro
inimigo. O capoeirista tem que entrar somente “si for conveniente a
ele, se ndo for ele desiste ndo briga fica para outro encontro porque
vai se vingar a leia[?] do capoeirista é tragoeira...”>?. Trata-se nao
somente de uma licdo de capoeira, mas de uma licao de vida... Em
suma, como salientou Jair Moura, “Noronha deve ser enquadrado
no estado-maior dos que possibilitaram a sobrevivéncia da capoei-
ra angola, na Bahia”**. Dado a riqueza do texto ele tem servido de
inspiracdo e base para todas as pesquisas sobre vadiacao baiana.
Por isto mereceria uma nova reedicao: para que continue servindo
como referéncia para qualquer capoeirista interessado na tradicao
da nossa arte.
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REVISITANDO ESTUDOS DE
RETENCAO: CONSTRUINDO
SOBREVIVENCIAS PURAS DE UMA
AFRICA IMAGINADA E O IMPACTO
NAS POLITICAS CULTURAIS NEGRAS
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Resumo: Este texto objetiva investigar como nogdes de origens africanas
no Brasil impactam a cultura negra e também o ativismo politico negro em
Pernambuco. Apesar de criticas fortes, a nocao de retengdes culturais afri-
canas introduzida e promovida pelos estudiosos Nina Rodrigues e Melville
Herskovits continua a exercer uma influéncia importante sobre ideias de
Africa na imaginacdo popular. O texto utiliza 0 caso de maracatus-nagao
para demonstrar como tais teorias continuam a influenciar pesquisas con-
temporaneas e também as ideias sobre tradigdo, autenticidade, e pureza que
impactam a produgdo cultural dos maracatus hoje em dia. O texto também
objetiva analisar como essas nogdes de tradicao e pureza sobre a identidade
afro-brasileira afeta o ativismo politico negro, enfocando especificamente
na intersecao de religido e politicas culturais negras. Depois de um breve
resumo de estudos sobre retencdes africanas, o texto explora esta questao a
partir de trés exemplos: uma pesquisa retencionista contemporanea sobre os
maracatus-nagdo, o papel de conceitos de negritude competitivas e regiona-
lismo no surgimento de grupos de afoxé em Recife durante os anos oitenta, e
as consequéncias da identidade religiosa afro-brasileiro na militancia de um
musico. Embora essas secoes possam parecer dispares ou desconectadas, o
objetivo é ilustrar a relagdo entre, numa mao, a histdria intelectual e os de-
bates populares na outra. Os efeitos de uma Africa imaginada sao amplos e
de longa duragao. Esses debates levantam sérias questdes relativas a cidada-
nia cultural no estado multicultural do Brasil. Este artigo € uma tentativa de
demonstrar a importancia de ideias populares de sobrevivéncias africanas
para as lutas de direitos culturais em toda América Latina.

Palavras-Chave: Estudos Africanos. Imaginario. Culturas Negras.
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Abstract: This article investigates how notions of African origins in Brazil
impact black culture and political activism in Pernambuco. Despite strong
criticisms, the notion of African cultural survivals introduced and promo-
ted by retentionist scholars such as Nina Rodrigues and Melville Herskovits
continues to have an important influence on ideas about Africa in the po-
pular imagination. | use the case of maracatus-nacdo to illustrate how such
theories continue to influence contemporary scholarship as well as ideas
about tradition, authenticity, and purity that impact the cultural production
of maracatus today. Additionally, | analyze how these notions contribute to
the constructions of a Afro-Brazilian national identity which in turn impacts
black activism, focusing specifically on the intersection of religion and black
cultural politics. After a brief overview of African retention scholarship, |
explore this issue using three examples: a contemporary retentionist study
on maracatus-nagao, the role of competing concepts of blackness and re-
gionalism in the rise of afoxé in Recife during the 1980s, and the effects
of Afro-Brazilian religious identity on black activism of one musician. Al-
though these sections may seem disconnected, my intention is to illustrate
the relationship between an intellectual history on one hand, and popular
debates on the other. The effects of this imagined Africa are widespread and
long lasting. | argue that these debates raise serious questions for cultural
citizenship in Brazil’s multicultural state. This article attempts to illustrate the
significance of ideas of African survivals for cultural rights struggles across
Latin America.

Key Words: African Studies. Imagination. Black Cultures.

Introducao

Este texto objetiva investigar como nog¢des de origens afri-
canas no Brasil impactam a cultura negra e também o ativismo
politico negro em Pernambuco. Comeca com uma discussao
sobre os estudos de retencao iniciados por Nina Rodrigues mas
promovido fortemente pelo norte-americano Melville Herskovits.
Apesar de criticas prejudicais, a no¢ao de sobrevivéncias cultu-
rais africanas continua a ter até hoje uma influéncia importante
na construcao de ideias de autenticidade na imaginacao popular.
O texto utiliza o caso de maracatus-nagao para demonstrar como
tais teorias continuam a influenciar pesquisas contemporaneas e
também como nogoes de tradicdo e pureza, fortemente ligados a
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ideia de sobrevivéncias africanas, impactam a producao cultural
dos maracatus hoje em dia.

O texto também objetiva analisar como essas nogoes de tra-
dicdo e pureza sobre a identidade afro-brasileira afetam o ativismo
politico negro, enfocando especificamente na intersecao de religiao
e politicas culturais negras. Primeiro, o texto apresenta uma pes-
quisa retencionista contemporanea que podera ter implicacdes nos
debates em torno da predominancia ioruba sobre outras na¢des na
construgcao de uma identidade nacional afro-brasileira. Em seguida,
o texto considera o papel de conceitos de negritude competitivas e
regionalismo no surgimento de grupos de afoxé em Recife durante
0s anos oitenta, e o apoio que tenha recebido a partir de organiza-
¢Oes no movimento negro, sobretudo o MNU. Finalmente, o texto
examina as politicas culturais de um musico, Arlindo Janior, para
explicar como a ideia de uma religiocidade afro-brasileira pura, tao
profundamente ligado aos movimentos negros sociais e politicos,
pode alienar muitos negros brasileiros.

Apesar de que essas secOes podem aparecer dispares ou
desconectadas, o objetivo é ilustrar a relagdao entre, numa mao, a
histéria intelectual e os debates populares na outra. Os efeitos de
uma Africa imaginada sdo amplos e de longa duracio. Esses deba-
tes levantam sérias questoes para a questao da cidadania cultural
no estado multicultural do Brasil. Quais expressoes culturais sao
promovidas sobre outras no Brasil? Como podem certos aspectos
da cultura negra ser promovidos em detrimento de salde, partici-
pacao politica, protecoes legais, e outros direitos humanos negados
aos negros no Brasil? Em que medida as construgdes de afro-bra-
silidade influenciam o planejamento urbano no Brasil? Este artigo
nao objetiva responder essas perguntas. Ele é simplesmente uma
tentativa humilde de demonstrar a importancia de ideias populares
de sobrevivéncias africanas para as lutas de direitos culturais em
toda América Latina.
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O legado de Herskovits e a busca pelas origens e sobrevivéncias
africanas

Como podemos compreender e explicar as semelhangas
impressionantes entre vdrias expressoes culturais localizadas por
toda parte da didspora africana? Ao mesmo tempo, como podemos
explicar diferenca e distincao local? As teorias espalhadas por Mel-
ville Herskovits sobre aculturacao e sobrevivéncias culturais ganha-
ram muita atengao em estudos sobre a diaspora africana. A abor-
dagem de Herskovits foi certamente inovadora no seu tempo, em
termos de método e no puro ambito de investigacdao académico:
quase cada aspecto de cultura, de comida até linguagem, estrutura
familiar até as artes, investigado numa escala transnacional.

Motivando as pesquisas de Herskovits estd um interesse in-
tenso em entender mudanca cultural. Ele chamou atencao para a
necessidade de estabelecer uma linha de base, de onde a mudanca
cultural pudesse ser vista e medida. Para estabelecer isso, primeiro
académicos precisam “descobrir, 0 mais precisamente possivel, as
origens tribais dos escravos trazidos ao Novo Mundo, e [2°] ba-
seado nesses fatos... obter o conhecimento completo e preciso o
quanto possivel das culturas desses povos (HERSKOVITS, 1990, p.
33). Herskovits ndo se interessou simplesmente em conectar tragos
visiveis no mundo novo com seus antecedentes no mundo velho,
ele estava interessado em processos de hibridismo cultural e sobre-
vivéncia cultural, indicando “como formas de cultura assumiram
novas significagcdes em termos de experiéncia histérica dos povos
envolvidos”, e identificando “na medida em que aconteceu inter-
cambio mutuo entre todos os grupos envolvidos no contato, seja
europeu, indiano, ou africano” (HERSKOVITS, 1990, p. 14).

A pesquisa levou Herskovits a desenvolver uma escala de
intensidades de africanismos no Mundo Novo para considerar pro-
cesses de mudanca cultural. De acordo com sua tadbula, sdo os ne-
gros nos Estados Unidos que adotaram mais os tragos culturais eu-
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ropeus, enquanto que afro-descendentes em América Central e Sul
mantém intensidades altas de sobrevivéncias africanas, especial-
mente as comunidades maroon (ou seja, quilombos) de Suriname,
que, como Herkovits notou, contém “um sistema religioso comple-
tamente africano, uma organizagdo de cla africano que funcione
bem, nomes africanos de pessoas e lugares, elementos africanos na
vida econdmica, e um estilo de escultura em madeira que pode ser
atribuido a fontes africanas” (HERSKOVITS, 1990, p. 15).

O trabalho de Herskovits tinha recebido criticas amplas. A
conceituacdo de cultura dele é de uma cultura fixa e monolitica.
Minz e Price sugerem que o modelo de Herskovits construiu um
conceito “mecanico” para entender a cultura, e uma “tendéncia
classificatoria” predomina no seu trabalho (MINTZ; PRICE, 1976, p.
13-14). Essa tendéncia pode ser vista na ideia, de outro modo ino-
vativa, de dreas culturais, que Mintz e Price elaboraram, de que “a
proximidade” das culturas e sociedades da “area de escravizagao”
da Africa sdo entendidas como formando uma “4rea de cultura”
quando elas sio comparadas as outras partes da Africa” (MINTZ;
PRICE, 1976, p. 9). A confluéncia de diversas culturas numa area
relativamente homogénea so serviu para reforcar a tendéncia clas-
sificatéria do trabalho de Herskovits.

A nocdo herskovitziana de retencoes culturais africanas e
sua chamada para uma linha de base sao consideravelmente pro-
blematicas, é claro. Ainda que a informacao exata sobre a geografia
e origens étnicas dos africanos escravizados possa ser produzida,
toda essa informagao sobre essas culturas manifestara uma qualida-
de fixa e monolitica; verificagdo etnografica com grupos correntes
ndo poderia explicar centenas de anos de influéncia europeia na
Africa, nem as préprias dindmicas dessas culturas africanas “origi-
narias.” Ou, nas palavras de Stephan Palmié (2005, p. 21):

Os presentes observaveis no mundo novo agora precisam ser
leito contra construgdes de (empiricamente inobservaveis)
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passados africanos. Fazendo assim, no entanto, envolve um
ligeiro de mao: porque este Gltimo tenha que ser desenvolvido
de um jeito que torne legivel o primeiro, e revele a relagdo
’
de continuidade — embora que, as vezes, como conclusoes
’ ’
precipitadas ditas na forma de suposi¢des sobre, por exemplo,
“tenacidade cultural”, ou imputacdes de resisténcia contra
“pressdo aculturativa”, e dedutivamente projetada para a data
apropriadamente selecionada.

Na mesma linha, o historiador e maracatuzeiro lvaldo Marcia-
no da Franga Lima argumenta que a nogao de origens e sobrevivéncias
automaticamente requerem um conceito de histéria linear e homogé-
nea que nao se sustenta com as realidades de praticas cotidianos. Para
Ivaldo, cria-se uma fungdo de suposta continuidade que ndo atende
a agéncia ou poder de atos sociais dos individuos: “a questao pode
ser pensada como uma negacao da historicidade de seus integrantes,
como se estes ndo possuissem capacidade de se articular entre si e de
fazer escolhas sobre suas proprias vidas”. Ao invés disso, “as constru-
¢oes culturais devem ser entendidas como colchas de retalhos, cujas
costuras sao ressignificagdes de vivéncias e praticas que no passado
possuiam outros sentidos” (LIMA, 2005, p. 42).

J. Lorand Matory faz argumentos parecidos. Ele faz uma
critica completa nao somente as sobrevivéncias culturais de Her-
skovits, mas também as metdforas de raizes e rotas utilizadas por
Paul Gilroy para compreender a diaspora africana. Matory explica
que a metafora de raiz, e também o rizoma, sdo insuficientes por-
que implicam uma origem ou espécie comum. Ele sugere que a
metafora de “gémias siamesas” é melhor no sentido de que o que
acontece a uma afeta a outra. Pois, Matory demonstra que o mo-
delo gémia ainda sublinha uma origem comum. Ao invés de uma
metafora de gémias, ele sugere uma abordagem dialégica ente
didsporas e origens, do que partir com a ideia de continuidade
(MATORY, 1999, p. 98).

Ele apdia sua afirmacao em evidéncia impressionante, di-
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zendo que “politicas transnacionais reformaram a didspora e suas
terras patrias por seu didlogo radicalmente coevo” (Idem). Matory
afirma que a “iorubadade” (a identidade ioruba) foi feita no Lagos
colonial no final do século XIX com a participacao influenciadora
de imigrantes africanos ex-escravizados (ou da primeira geragao de
descendentes de africanos escravizados) das Américas, sobretudo
do Brasil e de Cuba. De acordo com Matory, 8.000 afro-brasileiros
voltaram para a costa oeste de Africa entre 1820 a 1899 (MATORY,
1999, p. 84). Matory nota que a experiéncia da escravidao facilitou
um processo em que individuos de diversas etnicidades — como
Oyé, Egbd, Egbado, ljesa, ljebd e Nagé — comecam a construir
uma identidade coletiva que até entao ndo existia na suas terras pa-
trias (Idem). Um processo parecido aconteceu em Freetown, Serra
Leoa, aonde cativos africanos “resgatados” pela marinha inglésa
foram relocalizados, convertidos, e receberem uma educagao oci-
dental (MATORY, 1999, p. 84-85). Esses processos resultaram nao
na transferéncia de uma cultura completamente formada em Africa
para o Brasil e Cuba; mas, ao contrario, essas experiéncias inicia-
ram um processo de formagao de uma identidade coletiva que foi
consumada em Lagos aos fins do século XIX. Afro-brasileiros par-
ticiparam diretamente nesse projeto cultural, junto com afro-cuba-
nos e Saros — nome aplicado aos africanos voltando a Freetown.

Os argumentos de Matory reverberam com as criticas de es-
tudos retencionistas apresentadas no trabalho de Palmié e de Ivaldo
Marciano. A predominancia de uma forte tradi¢ao iorubd no Brasil
ndo é simplesmente a retengao passiva de uma cultura ioruba pré-
-existente, pois é um projeto cultural articulado e promovido pelos
afro-brasileiros viajando entre Lagos e o Brasil. De fato, um dos
desenvolvimentos mais influentes no forjamento de uma identida-
de e cultura iorubd foi a criacao de uma linguagem estandardizada
— fruto de um projeto promovido pelos missionarios buscando por
uma tradugdo da biblia — que todos os grupos Oyé, Egba, ljesa,
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Ekiti, Ondé, ljebu, Egddbdé e Nagé pudessem compreender (MA-
TORY, 1999, p. 85).

E pela participacio de afro-brasileiros nesse projeto cultural
ioruba — uma experiéncia marcada por ensino superior, uma mo-
vimento de literatura forte, postos civicos e profissionais, e também
organizacoes magonicas — que nogoes da superioridade da cul-
tura e tradigdes iorubds voltou e se espalhou pelo Brasil. De fato,
o académico mais responsavel por introduzir ndo somente a ideia
de sobrevivéncias culturais, mas também da superioridade da cul-
tura ioruba foi Nina Rodrigues e seus seguidores, incluindo Artur
Ramos, Edison Carneiro e Ruth Landes. E bem documentado que
muitos dos informantes principais desses etndgrafos foram partici-
pantes do projeto cultural de Lagos (MATORY, 1999, p. 79) — por
exemplo, Lourenco Cardoso, Martiniano Eliseu do Bonfim e Felis-
berto Sowzer (MATORY, 1999, p. 80-93). Todos foram formados em
Lagos e ensinavam inglés na Bahia. Martiniano recomendou livros
a Nina Rodrigues e também forneceu tradugdes (MATORY, 1999,
p. 93). Adicionalmente, Sowzer, seu sobrenome sendo uma angli-
cizacdo de Souza, era um magon. Matory explica que a primeira
loja magodnica (Masonic lodge) em Lagos foi fundado em 1866 no
bairro brasileiro (brazilian quarter) da cidade. Matory afirma que
“Sowzer faz parte de uma dinastia impressionante de viajantes e
pais de santo brasileiros-lagosianos, comegando com seu avd adi-
vinho de Oy6, Manoel Rodolfo Bamgbose e terminando com vérios
netos sacerdotais em Lagos, na Bahia e no Rio de Janeiro” (MA-
TORY, 1999, p. 80). Enquanto o texto de Matory enfoque princi-
palmente em homens, ele incluiu uma nota de rodapé discutindo o
papel importantissimo de mulheres nesse processo também, como
a Isadora Maria Hamus Ramos (MATORY, 1999, p. 80) e lya Naso e
Marcelina (MATORY, 1999, p. 80).

Uma das numerosas intervengoes que o trabalho de Matory
faz é a refutacdo da ideia comum que a cultura ioruba teve maior
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sucesso sobrevivendo intacta porque os/as iorubas escravizados
chegaram no Brasil em grandes niimeros relativamente tarde no pe-
riodo de escraviddo. A evidéncia apresentada por Matory prejudica
muita essa afirmacdo, e o trabalho de Valeria Gomes Costa o pro-
blematiza ainda mais. A ideia que mais iorubds chegara, ao Recife
em meados do século XIX é questionado por varios fatores. Dentro
deles, Costa explica que “Pernambuco levava certa vantagem por
situar-se relativamente préximo a Angola, dai ser esta regidao sua
maior fornecedora de cativos” (COSTA, 2013, p. 197). A proximi-
dade era importantissima quando os ingleses comegaram atacar o
trafico de africanos escravizados. Isto porque a viagem de Ango-
la ou do Congo até Pernambucuo leva s6 30 ou 35 dias, quando
para a Bahia 40 e para o Rio de Janeiro 50. A duracao reduzida
para chegar ao Brasil aumentou o sucesso dessas viagens depois da
ilegalidade (Idem). Também, Costa demostra que os ingleses con-
centraram seus esforcos na area do Rio de Janeiro, com o resultado
de que, “torna-se quase impraticavel estimar o volume do trafico
[a Recife] apds 1831”7 (COSTA, 2013, p. 198). Além disso, Costa
nos lembra que as categorias para indicar as origens dos Africanos
quanto os termos utilizados por eles e elas mesmos/as para indicar
suas identidades ou nagdes no Brasil nao sao precisos. Além disso,
ela explica que, “ser nacdo mina ou nacao angola ou qualquer
outra identificagdo no Recife ndo era o mesmo que sé-lo no Rio de
Janeiro ou em Salvador. Do mesmo modo, as marcas de nacao de
um negro mina ou angola no século XVIII teriam novos significados
no decorrer do século XIX” (COSTA, 2013, p. 209).

O objetivo dessa secao foi para ilustrar que as teorias de
sobrevivéncias culturais africanas desenvolvidas por Nina Rodri-
gues e promovidas extensivamente por Melville Herskovits, sobre-
tudo pelos afro-brasileiros/as participantes da florescéncia de uma
cultura iorubd em Lagos de quem esses estudiosos ganharam sua
informagdo, eram tao influenciadores que seus efeitos ainda sao
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sentidos até hoje. Adicionalmente, essa secao demonstrou que a
teoria de sobrevivéncias foi desconstruida pelas criticas de varios
cientistas sociais, mas, apesar dessas criticas, a nogao continua a
ser dominante até hoje, como veremos a seguir.

Discutindo origens nos maracatus nacao em Recife

Stephan Palmié indica a importancia do trabalho inovador
de Raimundo Nina Rodrigues e de Fernando Ortiz, em que Hersko-
vits baseou sua abordagem. Palmié diz: “o método [que Rodrigues
e Ortiz|] inventaram — a comparacgao formal de ‘tragos’ culturais no
mundo novo com descri¢des etnogréficas de precursores africanos
putativos... orientou a agenda de uma grande parte das pesquisas
antropologas sobre as ‘origens africanas’ de formas culturais no
mundo novo” (PALMIE, 2008, p. 9). Palmié coninua,

uma vez que Melville J. Herskovits estabeleceu [esse] modelo de
producdo de conhecimento local e africano americanista numa
escala hemisférica e revalorizou a potencial politico dele como
a busca do passado de populagdes excluidas racialmente nos
estados-nacdes do novo mundo, o “descobrimento” de “Africa
nas Américas” torna-se uma tentativa de importancia académica
e extra-académica rapidamente crescente (PALMIE, 2008, p. 10).

De fato, quando no¢des de origens e sobrevivéncias culturais
africanas sdo temas dominantes na historiografia do maracatu-nagao,
Herskovits é uma figura pequena no maximo. Quem introduziu esses
temas nos estudos sobre maracatu nacao foi Nina Rodrigues e Pereira
da Costa. Palmié afirma que Rodrigues, junto com Fernando Ortiz,
“inicialmente estabelecido para explicar a existéncia, dentro de suas
proprias sociedades, de modos de pensamento e de comportamento
que pareceram tao alienigenas, tdo obviamente ligados a uma histé-
ria de migragao transatlantica forcada em massa para ser amortiza-
das como formas criadas localmente de desvio as normas culturais
das respectivas elites pés-coloniais” (PALMIE, 2008b, p. 183-184).
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Ivaldo Marciano afirma algo parecido, mostrando as posicoes racis-
tas desses primeiros estudos, que objetivaram identificar negros/as
como africanos/as, um outro exdético e selvagem, negando a eles/
as a possibilidade de brasilidade (LIMA, 2012, p. 66). Esses estudio-
sos quiseram ver o maracatu, como os candomblés da Bahia, como
“ilhas de Africa no Brasil” (LIMA, 2012, p. 72). Como discutido a se-
guir, estas visdes de negritude e pureza africana tém consequéncias
poderosas e de longa duracao.

Nina Rodrigues introduziu a no¢ao de sobrevivéncias toté-
micas primeiro no final do século XIX; ele afirma que os nomes de
alguns maracatus — o Ledo Coroado, o Elefante — representam
sobrevivéncias totémicas de costumes africanos. lvaldo Marciano
identifica Periera da Costa (1908) como a figura mais importan-
te no contexto de reforcar sobrevivéncias africanas nos estudos
sobre o maracatu. Tais conceitos foram tao influentes que eles le-
varam a uma busca obsessiva por origens nos estudos folcléricos
sobre o maracatu-nacao, representados pelos trabalhos de Katari-
na Real, Roberto Benjamin e Leonardo Dantas da Silva. A busca
pelas origens nesses trabalhos “invariavelmente remete a coroa-
¢ao dos reis e rainhas do congo, como se o maracatu fosse uma
mera sobrevivéncia, algumas vezes entendida como totémica, de
antigos costumes africanos trazidos pelos escravos e perpetuados
por seus descendentes que ndo sabiam o que estavam fazendo”
(LIMA, 2012, p. 67-69).

Na verdade, as visdes particulares de negritude e de uma
africanidade imaginada realizadas por estes pesquisadores/as
teve um impacto profundo em nogdes de pureza africana, au-
tenticidade e ainda cidadania. Livio Sansone escreve: “por an-
trop6logos como Artur Ramos, Edson Carneiro, Ruth Landes e
Roger Bastide, cultura afro-brasiliera ‘auténtica’ foi definida de
um jeito muito rigido e restritivo que excluia muitas expressoes e
negava contribui¢des consideradas tdo modernas ou sincretiza-
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das com a cultura ndo-africana” (SANSONE, 2003, p. 176-177).
Ivaldo Marciano ilustra as estruturas de poder envolvidas nesses
estudos sobre maracatu:

Nao preciso discorrer muito para que saibam o quanto sig-
nifica e representa em termos de poder o fato de um folclorista,
escritor ou intelectual afirmar que este ou aquele grupo ndo esta
consoante com as “puras tradigdes do maracatus”. Na medida em
que “conheciam a origem do maracatu”, tinham o controle da pra-
tica, o poder de dizer e escrever como eram e deveriam ser feitos.
A origem, nesta perspectiva, deixa de ser um simples argumento
académico e intelectual para se tornar instrumento de poder e de
coercao (LIMA, 2012, p. 73).

Significativamente, essas ideias informaram tentativas de
policiar e controlar os corpos e o comportamento de homens e
mulheres negros e negras. Como explica Sansone, “no fim dos
anos trinta, Ruth Landes... ficou aterrorizada ao conhecer uma
mae de santo que mostrou com orgulho seus dentes falsos e ca-
belos trancados, em vez de cobrir sua cabeca com um pano e
comportar-se mais discretamente como Landes e a maioria dos
outros etndgrafos contemporaneos na Bahia pensava que essa
mae de santo deveria ser” (SANSONE, 2003, p. 177). Matory
ilustra ainda mais os impactos negativos de tais pontos de vista
sobre a cidadania negra no Brasil:

Na verdade, o prestigio associado a afirmagdo de “pureza
nagd” é que estudiosos culturalmente ou racialmente europeus
consentiram em proteger da policia — somente os terreiros que
concordaram com a definicao de africanidade dos estudiosos, que
incluia o repudio da “mdgia negra”. As consequéncias adicionais
dessa “invencao da Africa” e a “africanizacdo” do candomblé... sdo
que ela injustamente desvalorizou praticas de religides afro-brasi-
leiras alegadamente menos puras e que ela persuadiu afro-brasilei-
ros de ser contentes com direitos de cidadania s6 dentro de uma
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Africa imaginada e alheia a este mundo. Essa nova etnografia cons-
trucionista social é persuasiva para muitos sensatos criticos do Bra-
sil, onde o estado agora esta publicamente aprovando/endossando
certas religides e artes performativas afro-brasileiras enquanto esta
conspirando na racista exclusao de negros do poder politico e eco-
nomico (MATORY, 1999, p. 78-79).

No final, Matory discorda com essa linha de argumento sim-
plesmente porque ele assume que negros brasileiros ndo tém abso-
lutamente qualquer agéncia. A realidade, como Ivaldo Marciano
concordard, é bem mais complexa. Porém, Matory reconhece o
poder desse argumento e também a existéncia de um problema
fundamental. A criagao de imagens, memorias e tradicoes de um
passado cultural por africanos, afro-brasileiros e euro-brasileiros
tem um impacto, sim, na luta por direitos de cidadania no Brasil.
O resto deste artigo volta sua atengao a algumas dessas lutas para
mostrar os efeitos que noc¢des de pureza africana e autenticidade
tém na producdo cultural e ativismo dos movimentos sociais.

Pesquisas contemporaneos de retencdes: o complexo kongo

Apesar do trabalho de Matory, Palmié, Lima e Costa, a nogao
de sobrevivéncias culturais africanas continua a predominar em es-
tudos e também na imaginagao popular. Um exemplo da natureza
teimosa dessa teoria pode ser encontrado no estudo retencionista
de Jerry D. Metz sobre maracatu-nagao, “Cultural Geographies of
Afro Brazilian Symbolic Practice: Tradition and Change in Maracatu
de Nagao (Recife, Pernambuco, Brazil)” [Geografias culturais de
praticas simbdlicas afro-brasileiras: tradicdo e mudanga no maraca-
tu de nacao (Recife, Pernambuco, Brasil)]. Ele desenvolveu a nocao
de um “conceito kongo” (the Kongo concept), que é baseado na
sua afirmagdo que muitos elementos no maracatu-nagdo tragcam
suas origens a velha presenca de povos bantos antes da chegada de
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uma presenca dominante de iorubd no século XIX. Os elementos
culturais derivados dos bantos passaram desde aquele primeiro mo-
mento por um processo complexo de tradicao e mudanca, suas sig-
nificacoes foram refeitas dentro do contexto de terreiros de xangd
derivados dos iorubas no Recife. Sdo dois elementos no complexo
Kongo: 1) a calunga, representando os ancestrais e um complexo
e mistura variado de significacbes e conexdes ao mundo espiri-
tual; 2) o uso do gongué no Recife. O gongué é um sino singular
e grande feito de ferro, cujo nome, de acrodo com Metz, é prova-
velmente derivado do raiz banto “gong”. Metz compara gongués
com instrumentos parecidos na Republica Democrdtica de Congo.
Ele afirma que gongués sdo uma sobrevivéncia de uma presenga
centro-africana em Pernambuco antes da chegada dos iorubas, de
onde o agogd surgiu. Para corroborar sua afirmagao, Metz compa-
rou akokos (sinos contemporaneos Nigerianos) com sinos dubos
e pequenos em Uganda e na Republica Democratica de Congo,
observando que o agogo e akoké compartilham uma estrutura de
sinos empilhados verticalmente, enquanto que os sinos de Africa
central utilizam uma estrutura horizontal (METZ, 2008).

Talvez o mais significante, e com certeza o mais pertinente
para o objetivo desse artigo, tem muito menos a ver com as sobrevi-
véncias e mais com a perspectiva que a pesquisa deu ao Metz sobre
debates contemporaneos sobre tradicio e mudangas nos maraca-
tus-nacao. Ou seja, ainda que nds rejeitemos suas ideias sobre so-
brevivéncias culturais, o trabalho dele mostra que nogoes de tradi-
¢do sdo frequentemente imbuidas com um senso de continuidade e
sobrevivéncia cultural. Assim, podemos entender que construgoes
de retencdes africanas impactam poderosamente a construgao da
memoria e as escolhas estilisticas de individuos e coletivos. Metz
observou que muitos dos maracatus mais antigos, no nome de tra-
dicdo, resistem a incorporacao de novos instrumentos como tim-
baus ou atabaques, abés e agogbs. Porém:
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A associacdo conceitual entre afoxé, candomblé, os blocos, re-
sisténcia e a identidade afro-brasilieira politizada representada
no carnaval baiano pode ajudar em jogar ddvidas a “legitimida-
de africana” de maracatu de nagdo por alguns pernambucanos.
O agogo é central nas apresentagdes de afoxé, um marco dos
blocos afro, e também é considerado integral para a dimensao
musical da capoeira. Esses sao contextos simbélicos carregados
com resisténcia racial e cultural. Como um instrumento asso-
ciado com o candomblé, o agogd também é capaz de abrir
uma canal direto aos ancestrais africanos e aos orixds (METZ,
2008, p. 82).

Ele sugere que “tudo isso pde uma certa pressao no gongue,
que, sendo um instrumento Gnico para Pernambuco e o maracatu
de nagdo, ndo carrega as mesmas amplas significagdes raciais e
culturais que o agogd transmite através do afro-Brasil inteiro, de
Sao Luis até Rio de Janeiro” (METZ, 2008, p. 82).

Certamente, a pesquisa de Metz € relevante em inimeros ni-
veis. Primeiramente, volta ao problema que as expressoes culturais
iorubds tenham sido historicamente entendidas como mais sofisti-
cadas do que as derivadas dos bantos. Patricia Pinho explica que
em Salvador varios grupos da nacao Angola de candomblé estao
lutando coletivamente contra a imagem de uma afro-brasilidade
predominantemente iorubd. Identificar elementos centro-africanos
no maracatu-nagao tem implicagdes nesse debate e pode fornecer
mais insights sobre mudancas culturais. Num outro nivel, o estudo
de Metz pode iluminar o poder simbdlico de certos elementos de
maracatu-nagcao e como os/as maracatuzeiros/as estao construindo
e re-construindo tais simbolos.

Maracatus ou Afroxé? Negritude e os movimentos negros politizados

No seu artigo sobre as mudangas musicais nos maracatus de
Recife, Jerry D. Metz mencionou brevemente que “ativistas negros
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afiliados com um pequeno MNU de Pernambuco tentaram ajudar
a evitar o desaparecimento do Maracatu-Nacao Ledao Coroado, for-
necendo nao s6 ajuda financeira, mas também contribuindo com
pessoas para aumentar o nimero de percussionistas”. Ele destaca
que “este é um capitulo da histéria dos Maracatus-Nagao que pre-
cisa ser estudado mais profundamente” (METZ, 2008, p. 77).

Para entender melhor os detalhes da participagao dos ati-
vistas politicos do MNU e seus papéis nos afoxés e maracatus
durante os anos 80, é preciso olhar para a relagdo entre o que
os estilos musicais representam simbolicamente e como os vérios
agentes e ativistas estdo engajados em manter e promover essas
representacoes simbdlicas.

Em 1981, militantes do MNU fundaram o afoxé Ilé de
Africa. Lepé Correia, membro-fundador do 11é de Africa, explica
que houve um processo de comunicacao e troca entre ativistas
e afoxezeiros na Bahia e ativistas de Recife: “Os baianos come-
caram a vir pra ca e... ai a gente forma, funda aqui, o primeiro
afoxé”. A ativista Alzenide Simdes explica o sentimento geral
entre os ativistas na época:

Oxe! S6 em Salvador que tem afoxé. Porqué em Recife ndo tem
afoxé? Opa! Mas Recife pode muito bem ter afoxé. Vamos co-
mecar organizar nosso afoxé que tem bem mais que maracatu a
veia forte com as religides de matriz africana (Entrevista, Recife,
23 de junho de 2009).

Aqui, Alzenide Simdes sugere uma diferenciacao entre as
conexdes da religiosidade de matriz africana do afoxé e do mara-
catu, uma afirmagao estranha, primeiro porque os maracatus man-
tém uma forte relacdo com religides de matriz africana, sobretudo
terreiros de xango6 e também de jurema sagrada (GUILLEN, 2005;
GUILLEN, 2007, p. 181). Em segundo lugar, como o trabalho de
Ivaldo Marciano mostra, os militantes do movimento negro investi-
ram num processo de legitimacao da presencga de grupos de afoxé
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em Recife, baseado num discurso que definiu as origens comuns
entre 0s maracatus-nagao recifenses e os afoxés baianos nas co-
roagoes dos Reis e Rainhas de Congo. A fala de Alzenide deve ser
entendida, nesse contexto, como parte do discurso para legitimar
o afoxé a partir de uma origem comum, mas estabelece uma dife-
renciacdo a partir da relacdo com a questao religiosa, que Ivaldo
explica assim:

Nessa perspectiva, os afoxés constituem uma criagdo baiana
regida por vinculos estreitos com os candomblés, considerados
uma pratica religiosa em meio ao carnaval, diferente dos mara-
catus pernambucanos, irmdo de uma origem comum (as coroa-
¢Oes dos reis e rainhas do congo), mas que vem em processo de
“secularizagao”, ou seja, perdendo os vinculos com o sagrado
(LIMA, 2009, p. 97).

Assim, pode-se entender que o comentario de Alzenide tem
menos a ver com religiosidade do que com a funcionalidade mu-
sical, devido ao poder simbdlico e a estrutura dos grupos, que as
manifestacoes oferecem, ou melhor, o que os militantes veem as
manifestacoes oferecer.

A religiosidade do afoxé nao foi o Unico fator que o separou
do maracatu e atraiu os ativistas negros da época. A musica afoxé
poderia funcionar como uma representacao poderosamente nova
de uma identidade negra — uma identidade simbdlica que nao
estava presente nos maracatus da cidade no periodo. Lepé Correia
sugere que a musica afoxé expressava os novos simbolos da africa-
nidade brasileira que estavam emergindo na época:

llé de Africa, que desfila pela a primeira vez nas ruas do Reci-
fe né? Os negros de afoxé com cabelo trangado desfilando no
Recife: [Lepé canta] “Vamos assumir a nossa raga, Ilé de Africa,
Axé Africal” (Entrevista, Recife, 28 de julho de 2009).

Esses comentarios afirmam que, em Recife, como em Salva-
dor, durante o crescimento dos novos movimentos sociopoliticos
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afrobrasileiros, o processo de decretar novas identidades e novas
politicas culturais resultou em consequéncias musicais, isto €, o
afoxé e o axé-music, assim como os blocos afro em Salvador, vie-
ram para incorporar musicalmente a estética da nova — toman-
do emprestado de Bailey — identidade afrobrasileira “reetnizada”
(BAILEY, 2009). Preocupagdes sobre o regionalismo tornaram-se
irrelevantes quando a mdusica e a identidade buscaram representar
a negritude nacionalmente. Contudo, a ddvida permanence: essa
mesma exaltagdo da negritude ndo estava presente no maracatu?
Por que o maracatu nao foi capaz de “mostrar” esta visao particular
da negritude para os ativistas negros de Recife nos anos 1980?

Ivaldo Marciano de Franca Lima faz notaveis observacoes
sobre o processo de como os agentes sociais engajaram-se na pro-
mocado de visOes separadas da afro-brasilidade através da musica
do maracatu e do afoxé, assim como as tensoes que explodiram
quando os agentes sociais tentaram dar novos significados a ma-
sica ou contestar os sistemas ja existentes. De acordo com Ivaldo,
uma vez que os militantes comegaram a promover mais os afoxés
do que os maracatus, houve uma discussao entre alguns de seus
defensores, entre eles Silvio Ferreira, condenando os afoxés. S6
depois, na segunda fase, os militantes do MNU tentaram apoiar a
continuidade dos maracatus, tentativa frustrada “porque os mara-
catus estdo estruturados sob uma outra 6tica de negritude” (entre-
vista). lvaldo explica:

A questao é que os maracatus, eles possuem um outro ethos. Os
maracatus estavam mais voltados para uma negritude carnava-
lesca. Nos maracatus ndo existe uma consciéncia racial tdo de-
finida, tdo explicita: “Somos negros, vamos lutar contra demo-
cracia racial, vamos denunciar Gilberto Freyre,” ndo [isso ndao
existe nos maracatus] (Entrevista, Recife, 16 de Julho, 2009).

Ele segue, citando letras de musica de Luiz de Franga do
Maracatu Nagdo Ledo Coroado e letras do afoxé Alafin Oyo,
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como um meio de ilustrar essas visoes divergentes de negritude:

[Luiz de Franca] tem [s]ua loa que ele canta: [cantando] “Prince-
sa Isabel, aonde vai vou passear, Eu vou para Luanda, vou pegar
linaudivel] Princesa Isabel”, ... ou seja, muitos desses maracatus
aludiam a Princesa Isabel, que o pessoal do MNR vai denunciar. Pessoal
do MNR vai dizer “ndo [reconhece] de Princesa Isabel, ndo [reconhece]
de Aboligdo.

As pessoas estdo cantando afoxé que é [cantando]: “Irmao, irm3,
assuma a sua raga assuma a sua cor, 00Qooh Essa beleza negra
Olorum quem criou, ooOooh Todos unidos cantam em Nagd, To-
dos unidos nesse pensamento fazem das origens desse carnaval,
Nesse papo colossal pra denunciar o racismo, ooOooh Contra
apartheid Brasileiro. 13 de maio ndo é dia do negro, 13 de maio
ndo é dia do negro”, ou seja, esse movimento negro que esta sur-
gindo, no final dos anos 70 inicio dos anos 80, ndo reconheceu
13 de maio, denunciou Brasil como um pais racista. Ao passo que
0s maracatus, nos anos 80, ainda estdo exaltando 13 de maio,
exaltando Princesa Isabel (Entrevista, Recife, 16 de Julho, 2009).

Comparando-se as letras, pode ser facilmente sugerido que,
durante este periodo, os maracatus pareciam representar uma ver-
sao mais antiga da negritude, uma versao, na perspectiva dos/as mi-
litantes do MNU, ligada a abolicdo e a aceitacao passiva da discri-
minacao racial que dominou o Brasil desde a abolicao; enquanto o
afoxé representava um movimento novo, que se dirigia ao futuro e
que fala ativa e largamente contra a discriminacao. lvaldo conclui:

A negritude destes maracatus era uma negritude articulada com a
chamada ideologia de democracia racial. Nao é uma negritude de
romper. Nao é uma negritude de confronto. E uma negritude mais
de estar ali, apaziguando, né? £ o que existe nos maracatus. Entao,
por isso que nao dd certo, esses militantes negros no interior do
Ledo Coroado. Eles ndo vao conseguir ficar juntos, porque o Luiz
de Franca estd dizendo assim: “Viva Princesa Isabel, Viva 13 de
Maio”, e os militantes negros estao dizendo: “13 de Maio ndo é
dia do negro. Dia de Negro é dia 20 Novembro”. Entao, se tem um
confronto (Entrevista, Recife, 16 de Julho, 2009).
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Ivaldo vé claramente fortes diferencas ideoldgicas entre a
negritude promovida pelos maracatus e a promovida pelos afoxés,
indicando o porqué de a afiliagdo entre os/as ativistas negros/as de
Recife e o maracatu nunca ter florescido. Em outras palavras, para
Ivaldo, musicalmente, o afoxé e o maracatu lidaram com diferentes
versoes de negritude ou, simultaneamente, os/as ativistas ligaram
essas identidades diferentes aos dos estilos musicais, promoven-
do-os como um meio de “funcionar” — articular, popularizar, pro-
mover e incorporar — essas novas identidades, transformacdes e
acoes. Metz chegou a mesma conclusdo, dizendo que muitos dos
maracatus mais velhos, em nome da tradicdo, mantém-se nas es-
truturas e temas velhos, e ndo cantam nem gravam novas composi-
coes. Ele disse que o resultado é irdnico: “grupos de classe-média e
com pele mais clara... langaram CDs cheios de mdsicas inventivas
sobre Africa e a cultura africana, e ainda escrevem algumas musi-
cas inteiras em banto [sic] ou iorubd, e assim se ligando no estilo
‘afro’ contemporaneo; isso, quando Ledo Coroado ainda esta can-
tando sobre Princesa Isabel” (METZ, 2008, p. 86).

A questdo da religiao do matri-afro e identidade negra

Arlindo Ferreira Jr. € um sambista, compositor e rapper do
Recife, atualmente morando em S3o Paulo. Durante uma pesqui-
sa feita em 2009, ele explicou que a sua familia tem uma histéria
longa em Recife e que é proeminente dentro de alguns maracatus.
Quando ele foi perguntado se alguém na familia dele esta também
envolvido com organizagdes sociopoliticas do movimento negro,
ele respondeu que algumas sdo, mas ele ndo participa nesses mo-
vimentos. Ele elaborou, explicando que algumas pessoas na sua
familia, incluindo ele, sdo cristdos, enquanto que outros sdao de
candomblé. E sendo cristdao, Arlindo expressou sensagoes de alie-
nizacdo. Ele diz que “eles (os movimentos negros sociopoliticos)
ndo me aceitam se eu digo que sou cristdo. Estou lutando no meu
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proprio jeito por minha prépria raca” (Entrevista, Recife, 24 julho,
2009). Arlindo citou a musica dele como um dos jeitos como ele
luta contra racismo, e referiu a sua mdsica “Origem”, porque essa
musica “fala sobre isso”, referindo-se a seu ativismo.

A banda dele, Sambajah, langou um album em 2008 chama-
da City of Jah. A primeira musica no disco é “Origem,” uma mistura
de samba com hip hop. A misica comeca com uma mistura bem
integrada de samba com uma base de hip hop com Arlindo cantando
o refrdo. Em seguida, a mdsica passa a ser mais um rap com letras
em inglés e portugués com a participacao de Rappin’ Hood e Verbal
Threat. O refrao volta ao samba e serve como uma ancora:

Nao renego a origem e tenho mais que falar,

Que o principio da vida tem o enredo de I3,

Mas o homem deturpa em busca do poder,

O império é voraz e quer tragar vocé,

E preciso ter honra pra viver (canta nagao),

Eu nasci la no gueto e luto o dia dia,

Se vocé tem vergonha de lembrar da raiz,

Nos morros e favelas foi onde cresci,

Hoje moro no asfalto, mas no meu coragao,

Sabe como honrar o irmao (quem ndo venceu),

Passou fome e a policia a maltratar (couro comeu),

e 0 governo num papo s6 de agar (chora de dor),

com nossas criangas a vadiar,

Esta na hora da massa mudar por direito ocupar seu lugar,
£ & & & mostra teu valor,

O 6 6 6 que é hora de mudar (Msica e letra por Arlindo
Junior, Christovao Nascimento e Rappin Hood).
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Arlindo vé a negacao da heranca africana como algo ligado
ao contexto histérico em que afrodescendentes eram forcados por
séculos pelo governo a negar suas origens, direitos, e aceitar cida-
dania de segunda classe. Arlindo afirmou que a letra faz referén-
cia a negacao continua dos diretos dos afro-brasilieiros. De acordo
com Arlindo, embora que o estado ndo estd forcando essa negagao
mais, afro-brasileiros em geral ainda estao envergonhados de sua
cultura e precisam unir-se para acessar seus direitos e demandar
seu espago como cidadaos de primeira classe no Brasil. E por Arlin-
do sendo cristdo ndao é uma negacao da heranca cultural dele. Ele
afirmou que, apesar de sua ndo-participagdo com o MNU, “Eu sou
muito orgulhoso em ser um homem negro”.

As frustragoes articuladas por Arlindo Jdnior ndo sao isola-
das; de fato, elas caem no que o antropé6logo John Burdick cha-
ma de “alienacao religio-simbdlica” (BURDICK, 1998). Arlindo se
sente rejeitado pelos movimentos negros sociopoliticos, como se
de alguma forma ele estivesse fora de entendimento desses grupos
do que seja uma identidade afro-brasileira e o que encaixa na sua
versdo de ativismo. Burdick afirma que, “ndo deve nos surpreen-
der que negros, assumidos pela vida inteira, que ndo tém interesse
na religiosidade africana e sdo ligados fortemente ao cristianismo
se sentem desconfortaveis e nao acolhidos pelos ativistas negros/
as” (BURDICK, 1998, p. 148). Os comentarios de Arlindo também
mostram que cristaos negros podem sim nutrir “identidade étnica”
e mantém “reflexao sobre desigualdade racial” (Idem).

Arlindo também criticou o que ele vé como um sobreva-
lorizacdo de historia, religido e cultura africana pelos ativistas do
MNU, respondendo com brevidade: “Eu ndo sou africano, sou bra-
sileiro” (Entrevista, Recife, 28 julho, 2009). Aqui podemos ver que
a ponta citada por lvaldo Marciano sobre a negacao de cidadania
brasileira por afro-descendentes nas pesquisas sobre maracatu-na-
cdo ainda tem reverberacdes no presente. Também, os comentarios
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de Arlindo concordam com as perspectivas de Burdick e o soci6-
logo Stanley R. Bailey. Bailey explica a importancia dos elementos
culturais afro-brasileiros nos movimentos sociais:

Construir uma subjetividade racial negra no Brasil tem sido di-

ficil... talvez porque o mais importante dentro desses elementos

[de cultura derivada da Africa] é a expressio religiosa afro-bra-

sileira, porque pode ser isto 0 mais praticado e mais diretamen-

te identificado como africano na sua origem. Ao contrario dos

Estados Unidos, onde expressdes religiosas de origem africana

eram sistematicamente diluidas e perdidas, escravos [sic] afri-

canos no Brasil foram capazes de manter fragmentos significan-

tes de suas religides ancestrais (BAILEY, 2009, p. 70).

F interessante ver que ainda no ano 2009, apesar do traba-
lho de Matory, Palmié, e muitos outros, a ideia de sobrevivéncias
culturais africanas de Herskovits continua a predominar no trabalho
de Bailey. Bailey continua, dizendo que durante o surgimento dos
movimentos negros no Brasil, esses grupos tentaram “re-africaniza”
os elementos afro-brasileiros que foram apropriados e utilizados
na construcao de uma identidade brasileir nacional, “uma ponta
clara para estabelecer que ‘diferenca’ negra, ou a criacdo de uma
‘especificidade cultural negra’ era retomar simbolos nacionalizados
de derivacao africana e os purificar, tirando mistura e sincretismo”
(BAILEY, 2009, p. 73). Parece que € este processo de purificagao,
profundamente influenciado por uma Africa e suas praticas cul-
turais imaginadas, que perpetuou a retérica de um binarismo de
“africano ou ndo” que aliena ativistas como Arlindo.

Um outro ativista e sambista recifense, Jorge Riba, explica
que nos Estados Unidos os negros criaram sua prépria versao de
cristianismo, ou seja, algo que pertence a eles ambos simbolica-
mente e também fisicamente pela performance. Ou, como Diana
Taylor o chamard, uma sistema de epistemologia por negros nos
Estados Unidos (TAYLOR, 2003, p. 2-3). De acordo com Jorge Riba,
isto nunca aconteceu no Brasil, deixando entdo o Brasil e os mo-
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vimentos culturais com um binarismo: cristianismo, que é europeu
e uma negacao do africano, numa mao, e religides de matriz afri-
cana, uma articulagao clara do africano e a negacao do europeu,
na outra mao (Entrevista, Recife, 22 julho, 2009). Embora que as
varias nagoes de candomblé, umbanda e jurema sdao unicamente
brasileiras e levam histérias especificas e significantes, o “africa-
no” dentro dessas formas € frequentemente sobrevalorizado pelos
ativistas negros e negras. Mas, como o trabalho de Burdick e os
comentdrios e musica de Arlindo mostram, cristdos negros e suas
proprias manifestagoes culturais podem articular uma construcao
da identidade afro-brasileira que simultaneamente valorize ambos:
a experiéncia unicamente brasileira, como também a significancia
de raizes africanas dentro de um quadro global. Parece que mu-
dancas nos movimentos negros estao comecando a lidar com essa
questdo e novas organizagoes e estratégias estao surgindo.

Conclusoes

No seu livro mais recente, John Burdick pergunta: “Quais
sao todos os jeitos diferentes de ser negro no Brasil?” (BURDICK,
2013, p. 179). Este artigo tentou ilustrar como uma Africa imagina-
da ainda tem um papel importante nos processos de debates sobre
o que é negritude no Brasil. Teorias retencionistas introduzidas ini-
cialmente por figuras como Nina Rodrigues e Melville Herskovits
mais de um século atrds motivaram, e continuam motivando, pes-
quisas pelas origens da cultura negra no Brasil, pesquisas e discur-
sos que, talvez indiretamente, tém um impacto enorme em proces-
sos de cidadania. Hoje as reverberagdes dessas teorias atingem os
debates sobre tradicao, autenticidade e pureza da cultura africana.
Ativistas em Salvador estdo lutando contra a dominancia ioruba
no imaginario de uma identidade afro-brasileira. Ainda precisamos
complicar negritude, como sugere Burdick (2013, p. 176-179), e
considerar como evangélicos negros estao construindo sua prépria

124 | Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014



epistemologia de performance (TAYLOR, 2003, p. 2-3) que refuta
o binarismo apresentado pelo sambista Jorge Riba. Burdick identi-
ficou varias organizagdes evangélicas politicas mobilizando-se so-
bre a questdo de raga, ilustrando que reacdes como as de Arlindo
Junior ndo sao isoladas e que evangélicos estao entrando nos mo-
vimentos e lutas contra racismo em nimeros ainda maiores e com
mais frequéncia (BURDICK, 2013, p. 177). Tudo isso indica que
os movimentos sociais lutando por direitos de plena cidadania no
Brasil vao ter que lidar com os legados de uma Africa imaginada,
enquanto construcoes de negritude estaio mudando.

De acordo com Burdick, precisamos mais estudos so-
bre conceitos de negritude dento de igrejas evangélicas, e também
sobre a sua participagdo em politicas contra racismo. Mas também
precisamos mais pesquisas sobre o impacto de teorias de sobre-
vivéncias africanas na construcao e implementacdao de uma cida-
dania negra. A cidadania, diretos, e acessibilidade a esses diretos,
sdo temas extremamente importantes, e movimentos negros orga-
nizados, se for de candomblé, de cristianismo, ou qualquer outra
organizacao, vdo ter que lidar com as consequéncias de uma Africa
imaginada dentro de um estado multicultural (RAHIER, 2012). As
perguntas feitas na introducdo ainda nao tém respostas. Mas, uma
certeza é que ideias sobre negritude e o que significa ser negro vao
ter um impacto enorme em como grupos se mobilizam para intera-
gir com o estado nas lutas por direitos culturais.
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O BOLETIM CULTURAL DA GUINE
PORTUGUESA NO CONTEXTO DA
LUTA PELA INDEPENDENCIA:
CRONICA DA PROVINCIA
(1970-1973)

José Bento Rosa da Silva’

Resumo: O artigo empreende uma andlise do Boletim Cultural da
Guiné Portuguesa, que, entre 1945 e 1973, fez circular 110 nime-
ros. Embora o Boletim fosse um instrumento ideoldgico do coloni-
zador, o objetivo do presente estudo é investigar temas veiculados
nele entre 1970 e 1973, perido crucial na histéria da Guiné.

Palavras-Chave: Guiné Portuguesa. Boletim Cultural da Guiné Por-
tuguesa. Descolonizagao.

Abstract: The article analyzes the Cultural Bulletin of Portuguese
Guinea, that circulated 110 numbers, between 1945 and 1973. Al-
though the Bulletin was an ideological instrument of the colonizer,
the objective of this study is to investigate themes written in it be-
tween 1970 and 1973, a crucial period in Guinea’s history.

Keywords: Portuguese Guinea. Cultural Bulletin of Portuguese
Guinea. Decolonization.

O Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, “6rgao de
informacao e cultura da col6nia”, foi criado pelo entdao Governa-
dor da Colonia, Sarmento Rodrigues, em 21 de julho de 1945. Entre
1946 e 1973, foram publicados 110 nimeros. E importante lembrar
que a criacao se deu logo apds a segunda grande guerra mundial,
quando o movimento de descolonizacio em Africa e Asia ganha-

1 Professor do Departamento de Antropologia da Universidade Federal da Bahia. Endereco ele-
tronico: negrobento@bol.com.br.
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vam visibilidade. Neste sentido, a criagao de tal 6rgao pode ser vis-
ta como uma tentativa de mostrar uma pretensa “harmonia” entre a
metropole e a coldnia, que na década de cinquenta passaria a ser
denominada de Provincia do Ultramar.

Embora saibamos que o boletim era um instrumento ideol6-
gico do colonizador?, nosso objetivo foi investigar os temas veicu-
lados nele, no periodo compreendido entre 1970 e 1973, quando,
para usarmos uma expressao do cineasta Glauber Rocha: “a Guiné
estava em transe”’.

O boletim possuia as seguintes secbes permanentes: croni-
ca da col6nia, secao etnogréfica, seccdo econdmica e estatistica,
revista de livros e impressos, critica bibliografica e publicagoes
recebidas. Escolhemos para nossa analise a se¢do cronicas da co-
[6nia, que em nossa opinido poderiam refletir ou ndo aspectos do
que estava acontecendo na Guiné Bissau. Partimos do pressuposto
de que o possivel siléncio acerca dos acontecimentos pré-inde-
pendéncia poderia ser um objeto de investigacdo, ou seja, se nao
falavam da realidade existente, do que falavam os boletins entre
1970 e 19732 E importante dizer que neste periodo foiram publi-
cados quatorze nlimeros.

Em 1970, enquanto Amilcar Cabral e seus combatentes |u-
tavam pela soberania da Guiné, o entao governador da provincia,
general Antonio Sebastiao Ribeiro de Spinola, encerrava o con-
curso em homenagem aoV centenario do nascimento de Vasco da
Gama. O boletim ndmero noventa e sete, na seccao Cronica da
Guiné, reproduziu:

[...] na fase conturbada de restauragdo que a Africa atravessa
em busca da felicidade, em que necessariamente se integram os

2 O artigo 5°. da portaria que langou o Boletim rezava que “a comissdo de redagao sujeitard a
apreciagao do governador cada nimero do Boletim a publicar”.

3 Glauber Rocha usou a expressao “terra em transe” para caracterizar as mudancas ocorridas no
Brasil no final dos anos 50 e inicio dos 60.
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legitimos anseios de progresso do povo guineense, a educagao

da juventude constitui, sem dividas, o mais rentavel investi-

mento que um governo consciente pode realizar com a proje-

¢do ao futuro. Se ndo educarmos e instruirmos a grande massa

do povo, em ordem a prepara-lo convenientemente para varias

tarefas que lhe competem no desenvolvimento da provincia;

a obra de promocgao que se impoe realizar nos dominios do

econOmico, do social e do cultural n3o terd real sentido nem

traduzird em sentimento honesto [...] Antes de tudo, mesmo

antes de formar doutores, ha que elevar o nivel geral do povo

guinieense, criando as condi¢des necessarias para uma selecao

escalonada de valores. Enquanto ndo satisfizermos esse nivel
minimo que, em Ultima andlise, se traduz em todos saberem

falar portugués, escrever e contar, os nosso objetivos primarios

ndo estdo atingidos*.

Enquanto a metrépole propunha uma educacao restaura-
dora de um sistema que se “desmanchava”, a educacgao e cultu-
ra proposta pelos combatentes eram em direcao diametralmente
oposta: uma educagao e uma cultura que forjava o homem novo,
como preconizava Amilcar Cabral. Segundo Odete Semedo, Cabral
pensava a cultura como uma forma de luta contra o colonialismo,
ou seja, a “luta como um ato de cultura”. E, citando Carlos Lopes,
mostra a importancia das cantigas populares em lingua local no
processo de luta de independéncia. Reproduzimos aqui a entrevista
de um ex-combatente colhida por Lopes:

As cantigas ajudaram muito a recuperar as pessoas. Duran-
te a década de 60 houve muitos voluntarios, e no meio da
década muitos queriam voltar para trds, mas ja era tarde. J&
estavam naquele processo e voltar atras ndo era a solugdo
adequada. Se as palavras de Cabral e de outros dirigentes
ajudaram a mobilizar os militantes, as cantigas ajudaram a
anima-los. As cantigas ajudaram a recuperar muita gente que
j& estava em estado de desdnimo. E ajudou a trazer para a

4 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 97, v. XXV, 1970, p. 147-148. Disponivel em: http://me-
moria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 26 set. 2012.
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luta muitos que se encontravam em Bissau, que tinham a
consciéncia do que se passava’.

Nos boletins culturais que investigamos, ndo encontramos
nenhuma cantiga popular que pudesse refletir um sentimento de
contestagdao ao colonizador, por razbes 6bvias, é preciso lembrar
também que os boletins eram publicados na lingua do colonizador,
dentro do processo de uma educacao para a identidade nacional
(leia-se portuguesa) como preconizava a matriz curricular das esco-
las coloniais, ou seja, dentro de um projeto assimilacionista, como
apontam pesquisas, tais como, a de Omar Ribeiro®. Alids, isto esta
implicito no discurso do governador, quando fala em selecao esca-
lonada de valores, ou seja, os que desejavam um melhor lugar na
“escala” social, deveriam imitar o modelo portugués metropolita-
no, adestrar-se a cultura considerada civilizada...

O boletim cultural nimero noventa e oito, o segundo publi-
cado naquele ano de 1970, dedicou boa parte da seccao cronicas a
visita do ministro de ultramar a Guiné, o professor doutor Silva Cunha.

A crbnica, publicada no referido boletim, foi escrita pelo
professor do quinto grupo do Ensino Secundario, o professor Alfre-
do Garrido Ferreira, alids, ele foi o autor de todas as crénicas que
tivemos a oportunidade de ler, no periodo de 1970 a 1973. Através
dos discursos proferidos pelo visitante, e dos discursos a ele dirigi-
dos, evidenciam-se as tensdes entre os colonizadores metropolita-
nos e seus representantes na provincia, com relagdo ao movimento
de independéncia. As vezes declarado, as vezes nas entrelinhas, o
clima era de apreensao...

Iniciemos pelo discurso do governador ao saudar o “ilus-
tre” visitante:

5 LOPES apud SEMEDO, Odete Costa. Guiné-Bissau: histdria, culturas, sociedade e literatura. Belo
Horizonte, Nandyala, 2011, p. 49.

6 Estamos nos referindo a obra: THOMAZ, Omar Riberio. Ecos do Atldntico Sul: representagées
sobre o terceiro império portugués. Rio de Janeiro: Ed. UFRJ; Sdo Paulo: Fapesp, 2002.
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[...] Ainda recentemente, na cerimoénia de posse do governador
geral de Mogambique Vossa Exceléncia, traduzindo fielmente a
vontade unanime da nacao portuguesa, foi peremptdrio ao reafir-
mar a irrevogavel determinacdo do governo central, em defender,
sem limitagdes, o nosso secular patrimonio ultramarino [...]7.

E acrescenta, dizendo que o mundo vivia uma fase de orien-
tacdo, que era preciso apontar o caminho certo para o futuro... Este
discurso foi proferido, segundo o autor da cronica, no saldao nobre
do palacio do governo, na sessao de boas vindas, diante das mais
altas entidades civis, militares, religiosas e tradicionais.

O discurso do governador mostra que o governo portugués
nado estava disposto a negociar com Cabral e seus camaradas, bem
como toda a nagao portuguesa. Fala como se todos os portugueses
estivessem em comum acordo em manter a Guiné e outras provin-
cias de Africa sob sua dependéncia, como se ndo houvesse vozes
dissonantes no seio do império portugués acerca do tema em ques-
tao. E sabemos que isso ndo era verdadeiro®.

Respondendo as saudagdes do governador, em seu discurso
o ministro disse que infelizmente a provincia ndo vivia a paz dese-
jada, em fungao dos ataques dos adversarios, mas que

tudo faremos paras que ela se restabeleca e declaro solenemen-
te o desejo de mantermos boas relagdes com todos os povos e
com todas as nagbes e muito especialmente com 0s nossos vi-
zinhos, mas afirmo com igual solenidade a firme determinacao
de aqui mantermos a presenca de Portugal [...] Defenderemos
tenazmente este “chdo portugués”, esta guiné que com o es-
forgo de todos serd uma “Guiné Melhor” em que reine a Paz e
Justica e em que o trabalho fecundo traga cada vez mais bem
estar para todos os seus filhos®.

7 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 98, v. XXV, 1970, p. 170. Disponivel em: http://memo-
ria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 26 set. 2012.

8  Sobre esta questdo, ver: ENDERS, Armelle. Histéria da Africa luséfona. Lisboa: Ed. Inquérito,
1997.

9 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 98, v. XXV, 1970, p. 171-172. Disponivel em: http://me-
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Os inimigos, aos quais o ministro se refere, eram com certeza
os que lutavam contra o colonialismo portugués, tanto na provincia
quanto na metrépole; ele estava, com certeza referindo-se também a
influéncia do bloco socialista nos movimentos de independéncia das
suas Gltimas col6nias em Africa: Guiné Bissau, Mocambique e Angola.

O ministro visitou outros departamentos e instituicoes de
Bissau. Foi homenageado com um jantar pela Associacao Comer-
cial, quando foi saudado por seu presidente, Alberto Camara Ma-
noel, que considerou os membros da associacdo as “forcas vivas
das portuguesas terras da Guiné”. Disse mais:

N6s, — os do comércio, da indUstria e da agricultura —, como
soldados da retaguarda, estamos atentos para sabermos ganhar
a paz, como, por vontade de Deus e determinagao dos homens,
os bravos marinheiros, soldados e aviadores — essa radiosa
mocidade de Portugal — saberdo ganhar a guerra que do es-
trangeiro nos é imposta'’.

Como podemos notar o boletim revela a disposicao de uma
determinada classe social residente em Guiné, de ndo se “dobrar”
a Amilcar Cabral e seus seguidores. A acusagao, de que sao “estran-
geiros” que fazem a guerra, pode ter sido dirigida também ao lider
Cabral, que na verdade havia nascido na Guiné, mas de pais cabo-
verdianos. Fora crianca para Cabo Verde onde fizera seus estudos
tendo prosseguido-os em Lisboa...

Terminada a solenidade, o ministro dirigiu-se para Bafatd.
L4 realizou a cerimonia de elevacao da vila a categoria de cidade,
talvez como uma estratégia'', posto que as primeiras “células clan-
destinas” surgiram em Bissau, Bolama e Bafatd'?. Ainda que o bo-

moria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 26 set. 2012.
10 Idem, p.173
11 Amilcar Cabral nasceu em Bafata.

12 Sobre esta questdo, ver: FERNANDES, Antonio da Concei¢cdo Monteiro. Guiné-Bissau e Cabo
Verde: da unidade a separagéo. Universidade do Porto. Faculdade de Letras. Centro de Estudos
Africanos, 2007. (Dissertagao de Mestrado em estudos Africanos)
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letim ndo revele, a visita, a nosso ver, tinha outros objetivos, como
fica expresso no discurso proferido pelo visitante ilustre:

A cerimdnia a que hoje assistimos tem um alto significado. Nes-
ta terra martirizada pela violéncia desencadeada do exterior foi
possivel reunir estes milhares de pessoas, para alegremente se
associarem ao ato festivo que assinala a elevagao a categoria de
cidade desta velha histérica vila de Bafatd.

Isso significa que mau grado o dispéndio de energias e recursos,
e vidas perdidas, de bens destruidos, de sofrimentos impostos
pelos adversarios do povo de Guiné, é possivel continuar
trabalhos de Paz e que as populagdes que beneficiam desse
trabalho, o acompanham com interesse e saibam agradecer'.

Foram nove dias de andangas pela provincia da Guiné. De Ba-
fatd a comitiva seguiu para Mansoa, vila de Teixeira Pinto, Nova Lame-
go e finalmente Aldeia Formosa. Era preciso “seduzir” os guinieense
numa época em que as forgas opositoras estavam tao ou mais vivas
do que as forgas vivas dos tugas', representados na Associacao do
Comércio, industria e agricultura; além das forcas militares, € claro.

O boletim nimero noventa e nove, publicado no mesmo
ano de 1970, limitou-se a fazer propaganda das agoes do governo
portugués na provincia, a comecar pela comemoracao do dia de
Portugal, com desfiles, condecoragoes, torneios, etc. No entanto,
para além desta festa oficial, ndo se mencionou outras possiveis
manifestacdes, até porque eram tempos de tensodes, guerrilhas...
nao foram pronunciados discursos, ao menos o cronista ndo men-
cionou nenhum, como fizera no boletim anterior. Uma advertén-
cia, o cronista era o mesmo professor Garrido Ferreira.

13 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 98, v. XXV, 1970, p. 178. Disponivel em: http://memo-
ria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 26 set. 2012.

14 “O termo tuga popularizou-se durante os anos 1960, no decurso da dita “Guerra Colonial”, como
expressdo para designar os portugueses por parte dos guerilheiros e oposi¢do independentista afri-
cana em geral. Tinha como contraponto o termo turra (para terrorista, influenciada por giria turra
(andar as turras), usado pelos portugueses para designar os guerrilheiros independentistas. Ambas
as expressdes foram, nessa época, entendidas como depreciativas, por serem usadas pelo inimigo”
([O termo “tuga”]. Disponivel em: http://pt.wikipedia.org/wiki/Tuga. Acesso em: 26 set. 2012).
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O quadro internacional ndo era favoravel ao governo', sua
Santidade o Papa Paulo VI havia recebido a visita dos lideres dos
movimentos de independéncia de Guiné Bissau, Mogambique e
Angola, e manifestou apoio ao desejo de autodeterminacao dos
povos africanos, conforme a pesquisa de Fernandes:

Em 1970 teve lugar a conferéncia de Roma de solidariedade para
com os povo das coldnias portuguesas. Esta conferéncia foi coro-
ada com a audiéncia do Papa Paulo VI aos trés lideres dos movi-
mentos nacionalistas: Amilcar Cabral do PAIGC, Agostinho Neto
do M.P.L.A e Marcelino dos Santos da F.R.E.L..LM.O. Cabral falou
ao Sumo Pontifice em nome dos trés movimentos. Segundo o que
consta o Vaticano terd afirmado que “Estamos ao lado daqueles
que sofrem, somos a favor da paz, da liberdade, e da independén-
cia nacional de todos, em particular os povos africanos”™.

O nao dito, ou o siléncio acerca do que poderia estar acon-
tecendo em Guiné-Bissau para além das comemoracdes veiculadas
pelo boletim € intrigante, ndo se levarmos em consideragao que
os siléncios também sao reveladores, como sugere a obra de Eni
Puccinelli Orlandi, que buscou entender as formas do siléncio no
movimento dos sentidos; ou seja, é possivel extrair os significados
dos siléncios'”. Os governos autoritarios sao geradores de siléncios
por exceléncia; e ndo podemos esquecer que Portugal nesta época
estava sob a égide da ideologia salazarista.

A visita de uma delegacdo de parlamentares norte-america-
nos a Guiné Bissau foi noticiada na secgao croénica da provincia, na
edicao ndmero 104 do ano de 1971, sem, no entanto, mencionar
as razdes pelas quais |a estiveram. E 6bvio que os motivos eram o

15  Salazar havia sido substituido (em 1968) por Marcelo Caetano que prosseguia a politica do
antecessor.

16 FERNANDES, Antdnio da Concei¢cdo Monteiro. Guiné-Bissau e Cabo Verde: da unidade & separa-
¢do. Universidade do Porto. Faculdade de Letras. Centro de Estudos Africanos, 2007. (Disserta-
¢ao de Mestrado em Estudos Africanos), p. 30.

17  Sobre esta questdo, ver: ORLANDI, Eni Puccinelli. As formas do siléncio: no movimento dos senti-
dos. Campinas: Ed. Unicamp, 2007.
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avango do movimento independentista; era a época em que se con-
vencionou denominar de guerra fria, o confronto ideolégico entre
o socialismo, sob a lideranga da Unido Soviética, e do capitalismo,
sob a égide dos Estados Unidos da América. Talvez o temor de um
“novo Vietnam”'8, agora em terras africanas. Nao é demais lembrar
que no ano anterior sua Santidade o Papa Paulo VI ja havia se pro-
nunciado favoravelmente a emancipagao dos povos oprimidos pelo
colonialismo, sobretudo os do continente africano, como vimos
acima. Pois bem, a noticia “meteérica” teve o contetido seguinte:

De visita a esta provincia chegaram a Bissau o senhores Diggs
e Vander Jagt, membros da comissdo dos Negdcios Estrangeiros
da Camara dos representantes dos Estados Unidos.

Deslocaram-se a esta parcela do territério nacional a fim de
tomarem contato com o atual momento da provincia. Da comi-
tiva fizeram parte também o adido militar a Embaixada Ameri-
cana em Lisboa, o coronel Bloom.

Depois de terem sido recebidos pelo governador da provincia,
participaram de uma reunido, durante a qual lhes foi desenha-
do o quadro da situagdo da provincia®.

Também visitou a provincia, na mesma época, o deputado
inglés o senhor lan Sproat, com a finalidade de juntar informagoes
para uma conferéncia no colégio da Nato*. Notamos, portanto,
que ndo era apenas uma noticia comunicando visitas de passeio
dos deputados estrangeiros a provincia; as visitas estavam no con-
texto do “grande medo” que pairava na metrépole quanto ao perigo
comunista em suas provincias em Africa.

Foi neste contexto de apreensdo que visitaram também a

18  Sobre esta questdo, ver: A vietnamizagdo dos conflitos. In: ENDERS, Armelle. Histéria da Africa
luséfona. Lisboa: Ed. Inquérito, 1997.

19  Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 104, v. XXVI, 1971, p. 173. Disponivel em: http://me-
moria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 28 set. 2012.

20 Asigla corresponde a expressao inglesa North Atlantic Treaty Organization (Organizagdo do Trata-
do do Atlantico Norte — OTAN). A organizagao foi criada em 1949, no contexto da Guerra Fria,
com o objetivo de constituir uma frente oposta ao bloco comunista.
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provincia jornalistas estrangeiros no ano seguinte, conforme no-
ticiou o boletim cultural em 1972. O autor apenas noticia: “a fim
de fazerem uma reportagem sobre a nossa Guiné para uma cadeia
de jornais, chegaram a Bissau os jornalistas ingleses, Alice Barstow
e Cristopher Barham”?'. Em nossa opinido eles nao foram a pro-
vincia apenas para admirarem os lindos olhos do general Spinola,
governador ou dos tugas; embora a noticia silencie acerca dos reais
objetivos da visita dos jornalistas ingleses...

O ministro de Ultramar, Silvio Cunha fez, em 1972, outra
visita a provincia, conforme noticiado pelo boletim nimero 107.
Entre os discursos de boas vindas do governador Spinola e os agra-
decimentos do ministro, medimos o clima de apreensdes que pai-
rava no ar. Saudando o “ilustre” visitante, Spinola disse:

nesta hora conturbada em que vive a nagdo, num tumultuar de
ideias, aspiracdes, interesses e vaidades, em ambigua alianga
que confunde e divide os homens, a presenca de Vossa Exce-
[éncia na Guiné ndo podera deixar de ser interpretada como
inequivoca demonstracao de fidelidade aos principios que in-
formam a politica nacional de africanizacdo que aqui vimos
realizando com os olhos postos num futuro que satisfaga plena-
mente as justas aspiragdes do povo desta terra®?.

“Puxagao-de-saco” a parte, sabemos que a preocupagao do
ministros e demais autoridades portuguesas nao era de fato com a
populagao africana da provincia, mas com os seus interesses, posto
que estavam correndo o perigo de perder “a galinha dos ovos de
ouro” — leia-se, suas colonias de além mar —, como vinha acon-
tecendo com as col6nias de seus conterraneos europeus como um
efeito domind, desde fins da segunda grande guerra mundial.

A provincia recebeu outras visitas, como a de Horacio de

21 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 106, v. XXVII, 1972, p. 209. Disponivel em: http://me-
moria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 28 set. 2012.

22 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 107, v. XXVII, 1972, p. 215. Disponivel em: http://
memoria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 28 set. 2012.
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Sa Viana Rebelo, ministro da defesa Nacional e do Exército. Este
estava com sua esposa, embora ndo estivessem a passeio, pois o
clima ndo era favoravel... Estes desembarcaram no aeroporto de
Bassilanca, onde foi recebido por autoridades civis, militares e
outros “puxa-sacos” de plantao — digo, outras pessoas interes-
sadas na visita...

E importante notar que este quadro de visita é ilustrado com
fotografias, onde notamos a presenca minima de africanos, a maio-
ria eram mesmo os colonos brancos metropolitanos e os militares,
que nao poderiam faltar nestas ocasides, posto que o clima era
mesmo de guerra, ainda que o autor da cronica naos as declarasse.

O ultimo boletim publicado foi no vitorioso ano de 1973 —
vitorioso para os guineenses, é claro! Nele encontramos no quadro
de visitas das cronicas do professor Garrido: uma equipe de um
canal de TV alemao, com vdrias pessoas a fim de fazerem repor-
tagens. Para o professor, a finalidade das reportagens era mostrar o
progresso em que se encontrava a provincia. Diz ele: “durante sua
estadia e apontamentos de reportagem que lhe permitiu apreciar
o surto de progresso que nas mais longinquas paragens se faz sen-
tir’?3. Esteve também a jornalista norueguesa Inga Galtung. Esta a
convite do governo, segundo o autor das cronicas. Parece-nos que
o governador estava interessado em fazer uma propagando positiva
da provincia no exterior, como se depreende da noticia que diz:
“Durante sua estadia deslocou-se diversas vezes para ao interior,
onde pode apreciar e constatar a realidade portuguesa, que por to-
dos os cantos da Guiné é uma verdade insofismavel”**. Registramos
ainda a visita do embaixador britanico em Lisboa, o sir David Fran-
cis, e a de um professor universitario brasileiro, o doutor Mainar
Longhi. Nao sabemos ao certo com que finalidade fora a provincia

23 Boletim Cultural da Guiné Portuguesa, n. 110, v. XXVIII, 1973, p. 192. Disponivel em: http://me-
moria-africa.ua.pt/introduction/tabid/83/language/pt-PT/Default.aspx. Acesso em: 28 set. 2012.

24 Idem.
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da Guiné, tampouco sabemos em que condi¢des; mas uma coisa é
certa: o Brasil vivia em plena ditadura militar, uma das paginas mais
infelizes da nossa histéria — conforme compositor e cantor Chico
Buarque de Hollanda —, e visitar uma provincia que estava — na
concepgao dos idedlogos da seguranca nacional —, disputada por
“ideologia esdrixula”, ndo era para qualquer brasileiro...

A guisa de conclusao:

As cronicas publicadas no Boletim Cultural da Guiné Portu-
guesa, no periodo compreendido entre 1970 e 1973, nos possibi-
litaram notar como a imprensa oficial da época procurou ocultar
o que acontecia realmente na entdo provincia que lutava pela sua
autonomia. Mostrou ainda que, apesar deste ocultamento da reali-
dade, se lida a contrapelo?®, estas cronicas apontam para outra di-
recao, qual seja, havia uma guerra em curso. Guerra que culminou
com a independéncia de Guiné Bissau em setembro de 1973.
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TAMBORES IORUBA NO BRASIL

Norton F. Corréa’

Resumo: O trabalho, de cunho antropolégico, empreende analise dos tam-
bores rituais bimembrandfonos (com um couro em cada extremidade) e da
sua utilizacdo no batuque (uma religido do chamado modelo jéje-nagd ca-
racteristica do estado do Rio Grande do Sul). Secundariamente, é feita uma
comparagdo dos tambores do batugue com os tambores do xang6 de Per-
nambuco e com o tambor-de-mina do Maranhao, que utilizam instrumentos
do mesmo tipo. O trabalho encerra tecendo algumas questdes mais amplas
que envolvem o tambor, a musica e a ritmica corporal, projetando-as com-
parativamente sobre o pano de fundo da visdo de mundo do batuque e do
cristianismo ocidental.

Palavras-Chave: Tambor. Batuque. Xang6. Tambor-de-mina.

Abstract: This anthropological work analyzes the bimembranéfonos ritual
drums (with a leather at each side) and their use in drumming (a religion
od the model Jéje Nago typical of Rio Grande do Sul). Secondly, the paper
presents a comparison between the drumming with the drums of xang6 of
Pernambuco and with the drum-of-mine of Maranhio, using instruments of
the same type. The work ends talking about big questions surrounding the
drum, the music and the rhythmic of the body, projecting them compared
on the background of the world view of the drumming and christianity of
the ocident.

Key Words: Drums. Drumming. Xango. Drum-of-mine.

Introducao

O presente trabalho, de enfoque antropolégico, aborda os
tambores rituais bimembran6fonos (com um couro em cada ex-
tremidade) e sua utilizagao no batuque, principalmente, uma re-

1 Doutor em Antropologia, professor da Universidade Federal do Maranhdo (UFMA). Endereco
eletronico: nortonfc38@gmail.com. — Trabalho originalmente apresentado no Congress of the
Latin American Studies Association, Rio de Janeiro, 11 a 14 de junho de 2009 (TRA 4191), foi re-
visado, incluindo, por questdes de compreensao, o titulo original: “Os bimembranéfonos ioruba
no Brasil”. Publicado na Revista ERAS (European Review Of Artistic Studies), setembro de 2011.
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ligido do chamado modelo jéje-nagd caracteristica do Estado do
Rio Grande do Sul, no extremo-sul brasileiro; e, secundariamen-
te, os tambores do xangd do Pernambuco e do tambor-de-mina
do Maranhdo, ambos estados do nordeste do Brasil, que utilizam
instrumentos do mesmo tipo. Nos finais do texto levanto algumas
questdes mais amplas que envolvem o tambor, a musica e a ritmica
corporal, projetando-as, comparativamente, sobre o pano de fundo
da visao de mundo do batuque e do cristianismo ocidental.

Para contextualizar o tambor no universo religioso do batuque,
delineio os tracos mais marcantes desta religiao e os principais even-
tos onde € executado, as solenidades para os deuses e para os mortos.
llustrando a importancia que possui nesse universo, relato dois epis6-
dios que assisti, em que o tambor ocupava o centro da questao.

Os dados sobre os tambores rio-grandenses foram obtidos a
partir de pesquisas de campo que desenvolvi, entre 1969 e 1989,
junto a muitos templos de batuque, em Porto Alegre, capital do Es-
tado. Durante e depois deste periodo, ainda, compareci a festas de
batuque em Montevidéu, no Uruguai e Buenos Aires, na Argentina,
para onde foram levados por sacerdotes e iniciados. A metodologia
compreendeu, a partir de uma abordagem qualitativa, a utilizacao
de entrevistas, histérias de vida e observagoes, além de experién-
cias pessoais, uma vez que aprendi razoavelmente a executar estes
instrumentos e os canticos sagrados que acompanham.

Pude observar tambores atuando (assim como pude execu-
ta-los), também, em rituais do tambor-de-mina, em Sao Lufis, a capi-
tal maranhense, onde moro, hoje, e em um dos locais para os quais
migraram, tudo indica, a partir dai: Belém, capital do Para. Obser-
vei-0s, em agao, ainda, em cerimoénias do xangd, em Recife, capital
pernambucana. E, finalmente, em Havana, Cuba, pude examinar o
modelo local do instrumento, experimentar sua sonoridade.

Objetivando contextualizar a localizagao e origens destes

144 | Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014



instrumentos no territério brasileiro, componho um breve histérico
da escravidao africana no Brasil, com énfase no Rio Grande do Sul.

Brasil

A economia brasileira, desde os primeiros momentos, até
a abolicao da escravatura, em 1888, foi movida, basicamente,
pela mao de obra escrava. Isto significa que a construcao das
bases da riqueza brasileira (mas o que também é extensivo as do
Primeiro Mundo), deve-se principalmente a forga de trabalho do
escravo africano. E importante acrescentar que, provavelmente
em func¢do do racismo, muito raramente tal questao é referida
pelos historiadores locais.

Calcula-se que teriam sido trazidos mais de 5 milhdes de
africanos, para o Brasil, neste periodo. As diversas populagdes afri-
canas levadas para as vdrias regides do territorio brasileiro partici-
param também, com suas especificidades, da construcao das cultu-
ras regionais.

Ha uma relacdo direta entre a histéria africana, as origens
das diversas populagoes escravizadas e a historia brasileira. A partir
da colonizacao do Brasil, nos meados do século XVI, a economia
se desenvolveu através dos impropriamente chamados ciclos eco-
nomicos. S3o, na verdade, uma sequéncia cronolégica estabele-
cida a partir do tipo de producdo vigente, na época, destinada a
exportagdo. Destacam-se o aglcar, mineracdo e café, nesta ordem.
Mas nao foram apenas estas as fontes de riqueza: na regiao norte,
por exemplo, nos meados do século XVIII, foi criada a Companhia
de Comércio do Maranhdo e Grao-Pard, com o objetivo principal
de fornecer escravos para as atividades economicas locais. No Rio
Grande do Sul registra-se o surgimento de grandes charqueadas,
em nivel industrial, fundadas também nos finais do século XVIII.
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O aglcar teve muita importancia, como principal produto
de exportagao, durante os séculos XVI e XVII, sendo as regides
de Pernambuco e Bahia, no nordeste brasileiro, e Sao Vicente, no
sudeste, as mais relevantes em volume de produgdo. Mas foram
fundados muitos estabelecimentos de menor porte, no litoral, de
norte a sul, e no interior do Pais. O desenvolvimento da lavoura
canavieira, no territério brasileiro, corre paralelo, historicamente,
a colonizacdo portuguesa na Africa, que se centra na regido do
antigo Congo, em Angola e, mais tarde, em Mogambique. Tais re-
gioes forneceram escravos ndo apenas para a cana de agucar, a
mineragdo e o café, mas para todas as demais atividades, rurais e
urbanas, onde pudesse ser aplicada a mao de obra escrava. O flu-
xo de escravos bantos ndo teve interrupcao até a cessagao efetiva
do trafico, em 1850. Nao é por outra razao que populagdes dessa
origem se fizeram presentes em praticamente todo o territério bra-
sileiro, foram numericamente superiores aos sudaneses (da Guiné),
na proporgao aproximada de 3 para 1 e contribuiram com a maior
heranca cultural negra ao Brasil. Com efeito, a lingua brasileira
incorporou um significativo nimero de termos — principalmente
quimbundo — na toponimia, culinaria, toponimos, vocabulario
em geral. Da mesma forma, sdao de origem banto boa parte das
manifestacoes culturais populares os desta origem brasileiras, es-
pecialmente as calcadas no ritmo e que envolvem dangas, como
o samba e suas variantes, os muitos tipos de congadas, certos au-
tos-populares, além da religido denominada de umbanda, como
veremos adiante, espalhadas por todo o territério brasileiro.

A mineracao também é consequéncia de expedicdes, cria-
das pelo governo e particulares, cujo objetivo inicial era a caga ao
indio, para atuar como mao de obra na lavoura agucareira. Nesta
busca, que em alguns casos avanga milhares de quilometros para
o interior brasileiro, foram descobertas minas de ouro, prata e dia-
mantes em varias regides, especialmente no hoje estado de Mi-
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nas Gerais, no sudeste. O ciclo da mineragado inicia nos finais do
século XVII, atingindo o auge no XVIIl. Nos meados deste ultimo
século, na Africa, o poderoso reino de Oi6, na hoje Nigéria, entra
em decadéncia, processo que se acentua no século seguinte, sendo
seus integrantes escravizados e despachados também para o Brasil.
Outras populacdes vizinhas, como os jéje, do atual Benin, passam
pelo mesmo problema.

No século XIX, o café, que alcangava altos pregos no mer-
cado internacional, comega a ser cultivado em grandes plantagoes
em Sao Paulo e Rio de Janeiro, principalmente. Na época, como a
lavoura cafeeira era de grande rentabilidade, um consideravel con-
tingente de escravos foi remetido para a regido: africanos, até o fim
do tréfico, em 1850, além dos provindos de todo o Brasil.

A riqueza gerada pela atividade econdmica, em sua totalida-
de, resulta, entre outros aspectos, na fundagao e/ou aceleragao do
crescimento de cidades, a partir do século XVII. Destacam-se, neste
processo, Recife, Salvador e Sdo Luis, no nordeste; Belém, no norte;
Rio de Janeiro, Sao Paulo e Ouro Preto, no sudeste; Porto Alegre e
Florianépolis, no Sul. Outras tantas, de porte menor, surgem ao lon-
go da costa e em regides interioranas. Em todas, além do cinturao
agricola periférico, que abastece a populagdo, se estabelece um
mercado de servigos urbanos, para o qual vai ser dirigida a mao de
obra escrava. A presenca de escravos, nas cidades, se acentua mais
devido ao fato de muitos proprietarios rurais construirem casas nos
centros urbanos, onde, muitas vezes, a familia se instala definitiva-
mente e se expande, ndo retornando mais ao campo. A populagado
escrava urbana se torna ainda mais expressiva em fungao de que a
simples posse de escravos, mesmo ociosos, era um dos principais
simbolos de status, da época.

H& uma crenga muito difundida, no Brasil, presente inclu-
sive em livros escolares, de que os escravos sudaneses, os nago,
teriam sido remetidos para a Bahia; e os bantos, para outras regides
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do Pais. E possivel que a origem do problema possa ter partido de
obras de Nina Rodrigues (RODRIGUES, 1935a e 1935b), publica-
das numa colegao famosa, a Brasiliana, cujos titulos podiam ser en-
contrados ndo apenas nas bibliotecas piblicas, mas na maioria das
particulares, pertencentes as elites intelectuais brasileiras. O que
ocorreu é que, ao pesquisar candomblés dos subtrbios mais proxi-
mos do perimetro urbano da Salvador de entdo, Rodrigues encon-
trou templos de origem sudanesa, dedicando-se a estudar apenas
estes. O que parece ter sido entendido pelos leitores é que somente
na Bahia — mas, especialmente em Salvador — existiriam sudane-
ses, enquanto que nas demais cidades e regioes brasileiras, bantos,
o que é um equivoco. Na verdade, os sudaneses foram levados para
varias cidades, no Brasil, principalmente para o trabalho urbano.

O mercado de servicos urbanos da época abrangia um gran-
de espectro de atividades econdmicas as quais o escravo era desti-
nado: construgao civil, transporte de cargas, industria e comércio,
em geral, servicos domésticos. Duas categorias de escravos se des-
tacavam, nestas atividades, os de aluguel e os de ganho. Os pri-
meiros eram alugados a terceiros e os segundos, postos a trabalhar,
devendo, no final do dia ou da semana, trazer dinheiro para o seu
proprietdrio. A vida do escravo urbana era muito diferente da que
experimentava o assenzalado, no campo. Enquanto este era vigiado
constantemente e de perto, o urbano gozava, em geral, de uma li-
berdade maior, especialmente porque era dificil de controla-lo, gra-
gas a propria natureza das atividades que exercia — nas ruas. Deste
modo, muitos destes trabalhadores realizavam pequenos servicos
extra: doceiras faziam e vendiam mais doces do que informavam
ao patrdo, carregadores transportavam objetos, cobrando por fora
e assim por diante, o que também permitia a compra de alforrias.
Nao raro desapareciam das vistas do senhor durante tempos varia-
veis, havendo muitos casos em que moravam por conta prépria, em
locais alugados.

148 | Revista AfricaCs), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014



A conjuncao destes fatores que caracterizaram a época —
presenca de escravos sudaneses, o fato de estes poderem guardar
algum dinheiro, o de gozar de maior grau de liberdade e dispor de
certo tempo para si proprio — foi provavelmente decisiva para o
surgimento, quase simultaneo, em vdrias cidades, na primeira me-
tade do século XIX, ou antes, de ntcleos religiosos jéje-nagd razo-
avelmente estruturados. Assim, tudo indica, ocorreu com o tambor-
-de-mina, no Maranhao, o xangd, em Pernambuco, o candomblé,
na Bahia e o batuque, no Rio Grande do Sul. A excecio da Bahia
— pelo menos ao que se saiba, historicamente, e na atualidade —
os tambores rituais bimembranéfonos se fizeram e fazem presentes,
nos trés outros locais mencionados.

Apesar de as religides de matriz africana terem sofrido per-
seguicoes menos ou mais intensas, experimentaram, com o passar
do tempo, consideravel processo de expansao, ganhando milhoes
de adeptos e simpatizantes, inclusive brancos e dos extratos mais
elevados da sociedade brasileira. De modo geral, os brasileiros nao
iniciados ou que tém menor contato com este universo, temem o
poder simbdlico dos sacerdotes destas religioes, gracas a crenga de
que podem produzir feiticos. Politicos, mesmo dos altos escaldes
da Republica, recorreram, historicamente, e recorrem, hoje, aos
templos afro-brasileiros, para resolver seus problemas existenciais.

Rio Grande do Sul

Os primeiros povoadores penetram no Rio Grande do Sul
por volta de 1725, partindo do porto de Laguna, mais ao norte, no
atual estado de Santa Catarina, e descendo pelo litoral, no rumo do
Sul. A colonizacao oficial ocorre em 1737, com a fundacao de uma
fortificacao costeira, na hoje cidade de Rio Grande, o tGnico grande
porto do Estado. Ao longo do tempo, outras levas colonizatérias
seguiram o mesmo caminho ou, ja no territério rio-grandense, ru-
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maram para oeste, alcancando o delta do rio Jacui. Subindo por ele
e seus afluentes, atingiram a regido central do estado e as fronteiras
do Uruguai e Argentina. Nestes primeiros tempos, a utilizagao de
escravos — certamente bantos — ocorreu, em pequena escala, na
pecudria; e em escala média, na agricultura e pequenas charquea-
das, a beira de lagoas e cursos d’dgua, por toda a regido.

Dois fatores, porém, possibilitaram uma grande concen-
tracdo de escravos no sul rio-grandense: a presenca do porto (e
cidade) de Rio Grande e, mais tarde, nas altimas décadas dos
anos 1700, a fundagao de vérias charqueadas de nivel industrial
a beira do Rio Pelotas. A demanda de mao de obra para o porto e
a cidade, mas principalmente para as charqueadas, que rendiam
imensos lucros, determinaram o surgimento de um grande fluxo
de escravos, para o local. Provinham de outras regides brasileiras
— sudeste e nordeste — e, possivelmente, diretamente da Africa.
Tais questoes tiveram relacao direta com a presencga do batuque,
no Rio Grande do Sul.

Uma coleta de depoimentos que realizei junto a iniciados
muito idosos, do batuque, em Porto Alegre, convergiam para o mes-
mo ponto: o primeiro templo teria sido fundado em Rio Grande,
outros, posteriormente, em Pelotas, e finalmente, em Porto Alegre,
a capital do Estado. Varias estatisticas e levantamentos de época,
que examinei (CORREA, 2006), pareciam dar sustentabilidade a
tais opinides, uma vez que indicaram a presenca de um nimero
razodvel de escravos sudaneses em Rio Grande e Pelotas. Os pri-
meiros dados mais concretos que corroboravam a voz da hist6-
ria oral, porém, vieram do trabalho do historiador Marco Antonio
Mello (MELLO, 1995), que mostra a existéncia de rituais religiosos
de batuque, em Pelotas, ja no inicio do século XIX. Mas havia um
problema: eu me perguntava como um nidmero pequeno de es-
cravos e/ou libertos poderia ter criado, mas sobretudo mantido e
expandido a religidao, porque seria imprescindivel a presenca de
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uma massa critica consideravel de participantes do culto para man-
té-lo. A resposta foi fornecida, desta vez, por outra pesquisa, a do
também historiador Jovani Scherer (2008) sobre alforrias, em Rio
Grande: havia, sim, um grupo numericamente muito significativo
de escravos oriundos das regides da Nigéria e do Benin, nos anos
1800. Em que pesem os conhecidos problemas de auto ou hetero
classificacao étnica constantes das estatisticas sobre estas pessoas,
varios sdo identificados — e, ao que tudo indica, seguramente —
como jéjes e nagods, sendo estes Gltimos a maioria.

Certamente, o ritual do batuque nao foi totalmente inventado
no Rio Grande do Sul, veio através de algum sacerdote, além, prova-
velmente, de outras pessoas com, no minimo, consideravel grau de
conhecimento e iniciacdo religiosa. Pelo que observei em um ritual
do xangd, em Recife, as semelhancas sdo muito grandes. Talvez te-
nham vindo de 14 os fundadores do batuque. E certo supor, ainda,
que a religido ndo se restringiu apenas aos sudaneses, mas incorpo-
rou também bantos, presentes, igualmente, no ambiente urbano.

Os tambores do Maranhao, Para e Pernambuco

No Maranhao e Pard, os tambores rituais utilizados na re-
ligido de matriz afro local, o tambor-de-mina, sdo chamados de
batd ou abatd, e seus executantes, os abatazeiros. Mina seria de-
signativo de origem geografica do culto, o porto de Sao Jorge da
Mina, no Golfo da Guiné. A presenca dessa religiao e do batd, no
Para, deve-se a migracdes, para o Estado, de iniciados e chefes
oriundos do Maranhao.

Os integrantes do tambor-de-mina reconhecem duas moda-
lidades basicas de culto, a mina jéje e a mina nago, cada uma de-
las derivadas de templos matriz mais do que seculares, a Casa das
Minas e a Casa de Nago, em Sao Luis, a capital do Maranhao. Na
primeira, as divindades sdo os voduns, sendo os canticos em jéje.
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Na segunda, os deuses sdao denominados de orixds, e os canticos
em nago (tal como jéje, termos émicos). Mas é chamada, também,
de mina, uma forma religiosa que incorpora, além das divindades
de ambas as origens citadas, as da umbanda propriamente dita?,
além de um grande panteon de entidades sobrenaturais caracteris-
ticas da regido amazonica, a maior parte delas indigena, e por isto
denominadas de “da mata”.

Em Sao Luis, os abatas sdo utilizados na maioria dos templos
de todas estas modalidades, indistintamente, excecao feita a Casa
das Minas, que ndo os utiliza porque nao pertenceriam a raiz jéje,
segundo pessoas da casa. Normalmente, a orquestra ritual conta
com dois abatds, que sao acompanhados por um terceiro tambor, o
tambor da mata, cuja forma é de cone truncado e com uma Unica
membrana na boca maior. Completam a instrumentacao o “ferro”,
uma peca deste metal percutida com uma pequena barra metalica,
e a “cabaga”, uma cabaga, como o nome indica, recoberta com
uma rede entretecida de contas coloridas.

O abatd maranhense € cilindrico, tem aproximadamente 1
metro de comprimento por cerca de 40 cm de diametro e é con-
servado, horizontalmente, sobre um cavalete de madeira, durante a
execucao ou fora dela. Quando nao esta sendo executado, normal-
mente é coberto com um pano branco, o qual pode ser removido
ou reacomodado, sobre o instrumento, para a execugao. O instru-
mentista, de pé, toca o instrumento com ambas as maos e, quase
sempre, em apenas um dos couros.

Enquanto que o tambor da mata é afinado em tom grave, o
som dos abatas é mais agudo. Estes Gltimos sdao confeccionados,
atualmente, em folhas de ferro zincado, sendo cada couro pren-
sado entre dois anéis metdlicos, nos quais sdo fixados trés tirantes

2 Aumbanda propriamente dita é uma forma religiosa surgida no sudeste brasileiro e dissemina-
da em todo o pais, designando, para os leigos, o amplo espectro das religides de matriz afro no
Brasil. Sobre a umbanda, ver Camargo (1961); Negrao (1996); Concone (1987); Corréa (2006).
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longitudinais de ferro redondo, com rosca e borboletas, para ten-
siona-los. De acordo com o Pai Itabajara (Silva Borges), do templo
[lé Axé Acor6 D’Ogum, sacerdote da mina, em Sao Luis, antiga-
mente estes instrumentos eram ou de troncos, escavados a fogo, ou
de tanoaria, sendo os couros, diferentemente do que ocorre hoje,
esticados por um sistema de cordas.

Em Recife, nos anos 1980, tive oportunidade de assistir a
um ritual de xangd, a religido local, como mencionei, no Sitio do
Pai Addo, ja nesta época dirigido pelo sacerdote Manoel Papai, su-
cessor do primeiro, que falecera. Minha memdria lembra que os
tambores eram cilindricos e executados com as maos. Possuiam
um couro, em cada extremidade, tendidos por vardes metalicos
com rosca e porcas e permaneciam, verticalmente, sobre tripés de
ferro. Dados mais especificos sobre eles, porém, foram colhidos,
mais recentemente, junto ao tamboreiro recifense Iraquitan Gomes
(conhecido como Tonzinho), da equipe de instrumentistas do Sitio.
Segundo ele, os tambores rituais sdo denominados, genericamente,
de ilu (ilus, no plural). H& trés tipos de ilu, de tamanhos diferentes:
o maior é o0 inha (que, ao contrario do Rio Grande do Sul, como ve-
remos, € do género masculino), o médio é o melé anc6 e o menor,
melé. Da orquestra faz parte, ainda, o agog6, duas campanulas de
ferro unidas, com afinagoes diferentes, e o xiquiri, também chama-
do de abé, que é uma cabaga revestida com uma rede de contas
coloridas. Cada um deles recebe um pouco de sangue dos animais
sacrificados, o que corresponde a reforcar seu poder de invocar os
orixas. Apenas homens podem executd-los. Tonzinho mencionou,
também, que ha outro tipo de tambor, os batas, utilizados apenas
em rituais para eguns, os mortos, e sem denominagoes especifi-
cas. Sao trés, um grande, um médio e um menor, em tronco de
cone e apertados por cordas — o processo de afinagao, alids, que
o mesmo Papai afirma ter sido o dos ilus, antigamente. Para execu-
ta-los, o instrumentista, sempre homem, dependura-os ao pescogo,
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horizontalmente, batendo com uma mao em cada couro. Ap6s os
cerimoniais, sdo colocados em sacos brancos e depositados, hori-
zontalmente, também, no balé, o quarto dos mortos.

O batuque

Juntamente com o batuque, ha duas outras modalidades re-
ligiosas afro-brasileiras, no Rio Grande do Sul: a umbanda branca e
a linha-cruzada. A primeira, com cerca de 5% do total de templos,
cultua orixds, caboclos e pretos-velhos (os dois ultimos entidades
indigenas e africanas, respectivamente, que, na visao religiosa, vol-
taram ao mundo para fazer a caridade). A segunda, com 85% das
casas religiosas, cultua, mas em espacos e momentos separados, as
entidades da umbanda, da prépria linha-cruzada (exus e pombagi-
ras) e os orixas do batuque. Este, finalmente, com 10% de templos,
cultua orixas e os espiritos dos mortos. Estima-se que o total de ca-
sas de culto das trés modalidades esteja entre 30 a 40 mil, incluin-
do-se altares domésticos. Este grande conjunto forma o que chamo
de comunidade religiosa afro-brasileira do Rio Grande do Sul. Com
excecao da umbanda branca, que nao utiliza instrumentos de per-
cussdo, a maioria das casas de culto usam os mesmos tambores
bimembranéfonos.

O templo de batuque muitas vezes se confunde com as resi-
déncias comuns, dos bairros mais pobres das periferias das cidades,
sua condigao passando despercebida a olhos nao treinados. Nor-
malmente, ha pequenas casinholas, na parte fronteira (muitas vezes
tomadas como casas de cachorro, por leigos), onde sao sentadas
entidades como o Barda e o Ogum Avaga e/ou exus e pombagi-
ras, em caso de pertencer a linha cruzada. Dos compartimentos da
casa, trés, no minimo, sao dedicados a religido: a cozinha, onde se
preparam os alimentos rituais, o saldao, no qual ocorrem as dancas
e cerimodnias rituais publicas, e o quarto de santo (ou peji), em que
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sao efetuados os sacrificios de animais e guardados os implementos
sagrados. Nos demais, moram integrantes da casa de culto.

Os sacerdotes e sacerdotisas do batuque, chamados de pai
ou mae--de-santo ou, mais antigamente, babaldu e babal6a,
respectivamente, sao considerados proprietarios de seu templo e
detém uma gran-de autoridade sobre seus iniciandos, os filhos ou
filhas-de-santo. O filiado ao batuque ¢é conhecido como
batuqueiro, fora e dentro do culto. A maioria deles, sacerdotes e
seguidores, sdao negros e pobres. Os templos sdao autbnomos,
quanto a possibilidade de seus dirigentes tomarem decisdes, mas
ndo sao mutuamente indepen-dentes, uma vez que ha a
necessidade de convidar outros sacerdo-tes para testemunhar
certos rituais de iniciacao.

As divindades cultuadas sdao denominadas de orixas, com-
poem uma grande familia e sdo dispostos numa ordem hierdrquica
de idade, os “jovens” e os “velhos” que sempre deve ser respeitada.
Jovens sdo o Bard, Ogum, Oia ou lansa, Xango, Odé, Otim, Ossa-
nha, Oba e Xapana. E velhos, Oxum, lemanjd e Oxald. Cada um
deles preside certos locais, como matas, rios, onde vivem e desen-
volvem atividades, como os humanos: guerrear, namorar, preparar
alimentos etc.

Ha cinco tradi¢des, denominadas de “lados”, as quais os
filiados ao batuque auto-atribuem sua linhagem no parentesco-de-
santo: Oio, ljexa, Jéje, Cambinda (ou cambina) e Nagb (este, com
muito poucos integrantes). Os templos, via de regra, adotam, simul-
taneamente, duas destas tradigoes: jéje-ijexa, por exemplo.

Cada pessoa, pertenca ou ndo ao culto, é considerado filho
de dois orixds, que formam um casal, o principal relacionado a
cabeca da pessoa e o outro ao corpo. Pessoas do sexo feminino
podem ter cabega de santo homem e vice-versa.

O culto aos orixas e espiritos dos mortos, os eguns, sao rea-

lizados através de rituais, examinados mais abaixo.
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Ao longo do tempo, a religido foi se adaptando ao contexto
geografico e socio-cultural rio-grandense: o uniforme ritual do ba-
tuque é a bombacha, uma calcga larga, veste tipica do cavaleiro dos
pampas do extremo-sul do continente americano. O Barg, divinda-
de dos caminhos e encruzilhadas, tem como uma de suas oferen-
das principais a batata assada, alimento popularizado pela col6nia
alema local. Ogum, orixa da guerra, do ferro e padroeiro dos arte-
saos, adotou o churrasco — carne grelhada na brasa, o mais carac-
teristico dos pratos regionais — como seu alimento ritual preferido.
Oxum, deusa das 4dguas doces, gosta de polenta (pirao de milho
cozido em chapa de fogdo e servido em tabletes), prato oriundo da
colonia italiana rio-grandense. Aos eguns, os espiritos dos mortos,
é servido um caldo em que também é adicionada erva-mate, que
faz o chimarrdao, uma bebida regional também tipica. Varios orixas
recebem pirdao de farinha de mandioca, de origem indigena (como
o churrasco, alids), adotada pelos colonizadores portugueses. Além
disto, varios animais e plantas da fauna e flora do Rio Grande do
Sul foram incorporados pelo ritual batuqueiro.

Congregando, historicamente, as grandes massas negras urba-
nas, o batuque atua como um lécus de sociabilidade, construgao de
identidades e protecao coletiva, ja que os escravos e seus descenden-
tes enfrentaram e enfrentam um ambiente socialmente hostil, gracas
ao forte racismo que caracteriza a sociedade rio-grandense’.

Festa, o ritual para os orixas

O ritual para os orixas é chamado de festa, a qual se compoe
de trés momentos: a matanga ou serdo, a festa propriamente dita e a
levantacdo. Todas estas cerimonias sao acompanhadas por canticos
e toques de tambor. Normalmente o serdo ocorre numa sexta-feira
e a festa no sdbado, a levantacao ocorrendo trés dias depois.

3 Para um enfoque mais completo sobre o batuque, ver Corréa, 2006.
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No serdo, animais de quatro patas e aves sao sacrificados
sobre pedras (ocutds) e objetos, colocados em vasilhas no piso do
quarto-de-santo ou peji, onde sao guardados os implementos ritu-
ais. O sangue, de imediato, é vertido na cabeca do filiado, pois, na
visdo de mundo batuqueira, a divindade esta fixada, misticamente,
nos objetos, mas “cuida” da cabeca de quem lhe é consagrado.
Desta forma, o orixa é alimentado, ganhando forca para ajudar
seu filho. Na noite seguinte ha a festa propriamente dita, publica,
para a qual sdo convidados chefes amigos e seus seguidores, sim-
patizantes da religido, parentes dos iniciados, quem la comparecer,
enfim. O ambiente é de muita alegria e descontracao, as pessoas
rindo, conversando, se abracando, brincando umas com as outras,
fazendo observacdes jocosas sobre acontecimentos passados ou
presentes.

As cerimonias da festa iniciam com a colocagao de uma
grande toalha, no piso do saldao, onde sao colocadas, obedecendo
a hierarquia espiritual, as comidas sagradas oferecidas a todos os
orixas. Na cabeceira senta-se o sacerdote, que fica de costas para
o banco dos tamboreiros, enquanto que todos os iniciados sentam
ou se ajoelham lado a lado, também de acordo com a posigao de
seus orixas nessa hierarquia. Ao som dos tambores, a sacerdotisa,
sempre seguindo a hierarquia, toma cada prato as maos, come um
bocado e passa-o para a pessoa vizinha, até que todos tenham co-
mido um pouco de tudo.

Encerrada a mesa, comeca a roda, uma formagao em circulo
que gira em sentido anti-horario. De acordo com cada cantico e
toque de tambor, os participantes reproduzem, dramatizando co-
reograficamente, as caracteristicas dos orixas: para o Bara, dos ca-
minhos, a mao direita, a frente do peito, gira como se tivesse uma
chave — “é o Bara abrindo os caminhos”; na danga de Ogum, o
guerreiro, todos simulam esgrimir com uma espada, e assim por
diante. Tais dancas também assumem um carater didatico, na medi-
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da em que transmitem aos mais novos as representagdes que o gru-
po tem sobre os deuses. F o que Ziegler (1970) chama de meméria
muscular, a que se transmite através dos muisculos. Chama atengao,
nos participantes da roda, a descontracao, o prazer e a alegria de
dancar, estampados nos rostos, nos sorrisos, nos cuidados em cum-
prir, o melhor possivel, as coreografias sagradas.

No cantico para Xangd é organizada a “balanga”, também
uma roda como a anterior, mas nesta os participantes se dao as
maos, com os dedos entrelacados fortemente. Ao som dos tambo-
res, os integrantes do ritual, coletivamente, avangam para o cen-
tro e recuam, varias vezes, neste momento sendo deflagradas as
possessoes. Os possessos mudam de fisionomia, fecham os olhos,
contraem as sobrancelhas, os labios tornando-se salientes, em bico.
Ap6s alguns momentos o toque muda, passando para o aluja, um
ritmo muito rapido, para Xangd. Entdo, todos soltam as maos, os
possuidos seguindo para o centro do salao, onde comecam a dan-
car. Se o santo é do sexo masculino e seu cavalo (filho espiritual
humano) é mulher, logo tira, arremessando para longe, os enfeites
que possa ter no corpo, como bijuterias e até peruca, se for o caso.
Os assistentes acorrem, rapidos, e ajudam-nos a retirar tais objetos,
descalcar-lhe meias e sapatos. Parado o toque, os deuses camba-
leiam, como se fossem cair, sendo necessario aplicar-lhes um pe-
queno rito — dobrar os bragos em direcdo ao peito e assoprar-lhes
nos ouvidos — para que a possessao se estabilize. Dai em diante
passardo a dangar normalmente, alguns ministrando rituais de lim-
peza mistica e conversando com os humanos que lhes vem pedir
conselhos. De acordo com a crencga batuqueira, quem é possuido
ignora tal condigao.

Os toques de tambor, e os canticos em “africano”, que
acompanham todos os segmentos da sequéncia, sdo os responsa-
veis pelo fendmeno da possessao, quando os deuses tomam conta
dos corpos e mentes de seus filhos espirituais, os humanos. E nio
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apenas o climax da festa, mas o objetivo central do ritual e da pré-
pria religido: trazer os deuses para o mundo dos humanos. Por isto,
a importancia decisiva do tambor, na dinamica do processo. Uma
das principais razoes da vinda dos orixas ao “mundo” é a oportu-
nidade de dancar, o que mais gostam de fazer, segundo a ética do
batuque. De acordo com tal perspectiva, ainda, o desempenho de
um orixa, na danga, é um dos melhores indicadores da veracidade
da possessao: quanto melhor o desempenho, maior a legitimidade
desta. Tais dangas, como foi mencionado, tém uma certa padroni-
zagao de movimentos, pois reproduzem as caracteristicas de
cada divindade. Mas h4, ai, um espago consideravel que permite
o desenvolvimento de performances coreogréficas individuais, por
parte do possuido, o que é altamente valorizado: quando um
orixa se destaca, dancando, é alvo da admiracdo dos assistentes,
que gritam, entusiasmados, sua saudagdo ritual. A coreografia
mais marcante, rapida e violenta é a do aluja de Xango: representa
o orixa atirando pedras (que vém na ponta dos raios, diz a
tradicdo). O possuido, ao mesmo tempo que simula o arremesso
das pedras, com os dois bra-¢cos girando alternadamente no ar,
curva o térax para a frente, para aumentar o impulso, pulando
sobre uma perna, enquanto que a outra sobe e desce sem tocar
o chdo. E um maravilhoso espetdculo coreografico de ritmo e
coordenagdao motora! Cabe enfatizar que, diferentemente do deus
cristdo, que permanece distante e invisivel, os deuses afro-
brasileiros se fazem presentes, no mundo dos huma-nos. Isto da
ao individuo um sentimento de que lhe sdo préximos e pode
contar com seu poder de defendé-lo, protegé-lo. A questao fica
mais significativa se considerarmos a condicao dos fiéis do ba-
tuque, que além de pobres, sao discriminados, por serem negros.

Durante a festa, o tamboreiro “tira”, na ordem, trés
canti-cos, em geral, para cada orixa. Nao seguir a hierarquia,
tocando para um orixd anterior ao qual ja se tocou, é “virar o
tambor”. Isto constitui uma grave infragdo ritual, por parte do
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ro, o que pode, segundo a religido, causar a morte do dono da
casa, de participantes da festa ou do proprio tamboreiro. A ra-
z3o é que, ao tocar assim, “andando para a frente e para tras”,
estd promovendo um movimento de vai-e-vem, que é associado
aos eguns, os mortos, correspondendo a abrir, simbolicamente,
uma brecha para a entrada da morte na festa dos vivos. Tal mo-
vimento € relacionado aos mortos talvez porque reproduza seu
comportamento: sdo mortos, mas teimam em voltar a vida, con-
viver com seus antigos companheiros, tendo de ser exorcizados
anualmente. Assim vao e vém.

Como os canticos sao muitos, a festa, que costuma comecar
no final da noite, segue até o amanhecer. No final da cerimonia,
os orixas sdo despachados (mandados embora) através de um ritu-
al similar ao da estabilizagdo da possessao, mas com a diferenca
de serem borrifados com 4agua no rosto, o que lhes proporciona
um choque. Neste momento, na perspectiva religiosa, o orixd vai
embora e em seu lugar fica o axeré ou axéro, tido como uma outra
forma da mesma divindade. Estes agem como criangas peque-
nas, falando errado, brincando, sentam e rolam no chao, tomam
mamadeiras, jogam uns nos outros as cascas das frutas que lhes
sao dadas. Os axerés tém um vocabulario préprio, com palavras
cujo significado apenas é entendido por quem conhece a religiao,
sendo que vdrias destas expressoes sao palavroes, em lingua por-
tuguesa. As pessoas se divertem muito, com eles, fingindo que vao
Ihes roubar o que receberam, rindo-se, embora disfarcadamente,
porque sdo considerados divindades, de suas brincadeiras e das
situagoes ridiculas em que se envolvem. Com efeito, sao tratados
como tal, pois chamados por “meu pai” ou “minha mae”, como
ocorre com 0s orixas.

A chegada dos axéros deflagra um momento que Turner
(1974) denomina de ritual de inversao de papéis sociais — o
que serd tratado com mais aprofundamento nos rituais de mor-
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te, adiante. Antecipando, os deuses, que sao superiores aos hu-
manos, passam a ser objeto de ridiculo, por parte destes, numa
aparente dissolugdo da hierarquia. Aparente, porque o fato de
serem tratados como orixas — “meu pai”, “minha mae” — es-
tabelece um contraste que chama atengdo para as posigoes hie-
rarquicas dos envolvidos. Além disto, o fato, por ser inusitado
— se poder ridicularizar, impunemente, os superiores — res-
salta as posicoes de cada um. Os rituais de inversao, pois, em
dltima analise, revelam quem é quem, reiterando a hierarquia
oficial entre deuses e humanos.

O terceiro momento é a levantagdo que, como o nome
diz, corresponde a lavar o sangue e recolocar as pedras nas pra-
teleiras onde normalmente permanecem. Na semana seguinte ha
a finalizagdo da festa, com a mesma sequéncia, mas com sacri-
ficios de peixes de couro e a liberagdao dos que foram iniciados
para voltar para casa.

A festa é o acontecimento publico mais importante do ba-
tuque. Primeiro, porque é a ocasidao em que os deuses se fazem
presentes “no mundo”, como que um atestado de garantia de sua
existéncia real. Segundo, porque € o climax de um processo que se
inicia no cotidiano dos templos, com uma consulta aos buzios, por
exemplo, e pode evoluir em direcdo a um crescendo de iniciagoes
que muitas vezes levam a consagragcao do consulente, mais tarde,
como sacerdote. Por seu carater piblico, também, é uma espécie
de vitrine onde o dono do templo se propde mostrar a comunidade
sua capacidade como lider do grupo. Os indicadores de excelén-
cia estdo em fatos como contar com uma orquestra ritual compe-
tente, ter seguidores que recebam orixas bem confirmados (isto &,
com possessdes nao-duvidosas, na visao do culto) e expressem os
padrées de comportamento esperados, quanto a cantar e dangar
corretamente, além de uma equipe bem treinada e eficiente, para
atender convenientemente as visitas. Igualmente, que confeccione
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e distribua comidas rituais de excelente qualidade, quanto mais
abundantemente, melhor, para todos os presentes, sem excecao,
ndo apenas para serem degustadas na ocasidao, como levadas para
casa — os “mercados”.

Aressum ou missa-de-eguns, o ritual para os mortos

Os espiritos dos mortos, em geral, sdo denominados de
eguns. Por natureza, nas representacoes dos integrantes do batu-
que, sao considerados muito perigosos, pois, sem consciéncia de
que morreram, querem voltar a vida. A tentativa de reviver consiste
em encostar-se as pessoas e como que sugar-lhes, misticamente, o
sangue, que representa, em Ultima analise, a vida. Com isto, cau-
sam-lhes doencas e mesmo a morte.

Os eguns do batuque se constituem, mais do que os ances-
trais consanguineos, nos “de religido”, o que Costa Lima (1972)
chama de familia-de-santo. Quanto mais préximos a alguém, no
parentesco-de-santo, maior o perigo. Para tentar reproduzir a vida
que levavam na terra, retornam ao seu templo de origem e/ou aos
de seus parentes-de-santo, onde provocam ruidos noturnos, brigas,
discussoes e, como referi, doencas e morte. Sao tidos como tao pe-
rigosos que o batuqueiro evita pronunciar a palavra egum — pois
algum pode pensar que esta sendo chamado — preferindo utilizar
termos como “eles”, “a turma do lado de 1a”, “os que ja foram”.
Entre outras atitudes, os eguns costumam, também, comparecer
as festas para os orixas, as vezes possuindo alguma das pessoas
presentes, que passa a dangar como se tomado por sua divindade
particular. Mas, pelo fato de dangarem mal, desequilibradamente,
a simulacao é rapidamente percebida por pessoas experientes, que
tratam de despacha-lo de imediato.

Os eguns permanecem vagando pelo mundo ou pelos ce-
mitérios, sendo que lhes é reservado, nos fundos dos templos, um
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lugar especial para culto, o balé. Trata-se de uma pequena casa de
madeira com porta, normalmente mantida vazia. Em certos casos,
especialmente quanto aos sacerdotes que praticam com mais assi-
duidade a feiticaria, o balé é “sentado”. Tal condicao corresponde
a erigir uma construgdo maior, geralmente de alvenaria, fechada
a chave, e, na maioria dos casos, com um tidmulo em seu inte-
rior, onde sao colocados ossos de defuntos, obtidos nos cemitérios.
Em certos implementos, no timulo, sio fixados, misticamente, tal
como os orixas, os eguns do chefe da casa ou de integrantes muito
famosos da comunidade. Isto significa “escravizar” o egum, que
fica disponivel para ser enviado, mediante oferendas, a atacar de-
safetos do sacerdote ou de seu grupo, filhos, clientes.

Ha dois momentos em que sdo feitas cerimonias especiais
para os eguns: a morte de chefes, que envolve o enterro e rituais
de sétimo e trigésimo dias, e as cerimonias anuais de exorcismo
dos espiritos.

Em caso de morte de um sacerdote, o caixao é colocado no
centro do saldo, formando-se, ao som de tambores e canticos, uma
roda onde os participantes dangam para o morto e comem alimen-
tos especiais para tais ocasioes — arroz com galinha, por exemplo.
Assinale-se que é um prato muito comum a culindria rio-grandense
extra culto, inclusive na forma de rizoto, de origem italiana, tam-
bém muito popular, na regidao. Mas é tao relacionado ao contexto
da morte, no batuque, que muitos de seus filiados se recusam taxa-
tivamente a comer tanto um como outro, no cotidiano. O caixao,
ao ser retirado da casa, € embalado, nove vezes, para a frente e
para trds (o nimero 9 e os movimentos de vai-e-vem, como referi,
sao associados aos eguns), até passar a porta. Manda a tradicao que
seja levado em maos até o cemitério, os tambores tocando durante
todo o percurso. Nem sempre, atualmente, tal procedimento é pos-
sivel, seja em fungao da distancia entre a casa e o cemitério ou por
questdes de criar problemas para o transito de veiculos. Mas, de-
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pendendo de algumas circunstancias, e, principalmente, do status
do morto em relacdo a comunidade e fora dela, tem havido casos
em que tal tradicdo é cumprida. No momento do sepultamento, os
tambores tocam até o fechamento do timulo. No sétimo dia ap6s
a morte € realizada a missa de eguns, que se assemelha aos ritos
anuais que lhes sdao dedicados.

As solenidades anuais, para os eguns, sao promovidas antes
da festa grande para os orixas. O objetivo é que os mortos sejam
saciados previamente, para ndo se intrometerem nestes rituais. As
cerimonias seguem, em linhas gerais, mas de forma simplificada, a
dos deuses: ha apenas o sacrificio de animais, seguido do consumo
coletivo de partes do corpo destes.

Tais solenidades, assim como o enterro, sao consideradas
ocasides de alto risco, pois, como é festa para os mortos, sua “lei”
é a que vale. De acordo com o olhar batuqueiro, os eguns, por se
sentirem muito sos, intentam, por todos os modos, levar os antigos
companheiros com eles. Para tanto, basta que os vivos infrinjam
qualquer pequeno preceito ritual — e o aressum é muito rico em
detalhes que devem ser seguidos ao pé da letra. Por isto, hd sempre
uma tensao forte e perceptivel, pairando no ambiente.

Para a missa de eguns, realizada anualmente ou no sétimo
dia do falecimento, as pessoas da familia-de-santo do defunto, além
de parentes consanguineos, se quiserem, reinem-se no templo do
morto. Logo a entrada devem cumprir a cerimonia do “desligamen-
to”, que isola, da influéncia maléfica do egum, os parentes que ndao
compareceram ao ritual.

O sacrificio dos animais inicia a noite. A casinhola que re-
presenta o balé é retirada do lugar, sendo cavado um buraco fundo,
sob ela, onde é vertido o sangue dos animais e jogadas suas cabe-
cas. O oficiante, em voz alta, conclama os mortos da casa a vir par-
ticipar das cerimonias e receber os alimentos que lhes estao sendo
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oferecidos. Findos os sacrificios, sdo fixadas — provavel influéncia
cristd — quatro velas acesas nas paredes internas do buraco, indi-
cando, simbolicamente, ao egum, que o que estd ali [he pertence,
pois “coisa velada é coisa de morto”. Neste momento, as pessoas
se dirigem a casa de culto, onde permanecerao durante a noite,
comparecendo a uma missa catélica, na manha seguinte.

Durante este tempo, tal como na festa para os deuses, a car-
ne dos animais é preparada, mas, na missa, a metade esquerda é
reservada para os eguns, enquanto que a direita, para os humanos.
A partir do preparo, todos podem comer a vontade, desde que se
restrinjam aos pratos preparados para as pessoas. E comum se ouvir
casos de pessoas que teriam morrido na hora por cometer infra-
¢Oes, mesmo que pequenas, em aressuns.

Uma das cerimonias mais importantes é o café: nas bordas
de uma mesa grande sdo colocadas xicaras de café com leite e,
em pratos proximos delas, alimentos que costumam acompanhar
tais ocasioes, civilmente falando: fatias de queijo e bolo, goiabada,
sanduiches etc. Bem no centro estd a por¢ao do egum, que tem
de conter exatamente tudo o que tem na mesa. Os participantes,
muito juntos, ombro tocando em ombro, tomam o café e comem o
que quiserem. Mas nao podem deixar restos, pois, caso contrario,
poderdo morrer, ja que o egum também se servird destes restos, e
entdo, “comeu a mesma comida”.

Terminado o café, comegam os canticos e toques de tambor
para os eguns, sendo formada uma roda de dancgarinos igual a dos
orixas, com a diferenga que, em certos momentos, se move em
direcdo oposta, a favor dos ponteiros do rel6gio — é o movimento
de vai-e-vem. Os ritmos sao os mesmos dos orixas, mas os cantos
sao especiais para a ocasiao. Em um deles é mencionado, primei-
ramente, o nome “de religido” da pessoa, ou seja, aquele que re-
cebeu quando fez sua iniciagao, que é relacionado a seu orixa. Em
seguida, o nome do orixa é substituido pela palavra egum, o que
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intenciona indicar a este que ndo é mais um vivo, mas um morto.

Ap0s os canticos para os mortos, o tamboreiro inicia os dos
orixas, o que deflagra uma série de possessdes por estes, nos par-
ticipantes da roda. A chegada dos deuses afasta os eguns, ja que
tém medo deles, pois sao mais poderosos. Os orixds, entdo, co-
mandados pelo sacerdote oficiante, que pode estar possuido ou
nao, comegam a retirar do quarto de santo todos os objetos rituais
do morto, além das comidas que sobraram, que sdo colocadas em
cestos ou sacos, para serem despachados. Tais objetos — colares,
vestimentas, imagens de santos, os implementos usados nas vdrias
iniciagbes — sdo todos destruidos, quebrados a martelo, rasgados a
faca. Na concepcao batuqueira, o objetivo é deixar claro, ao morto,
que ndo existirdo mais, dali em diante, e, portanto, é indtil tentar
permanecer na posse deles.

A boca dos sacos é tapada com mechas de algodao, sobre
as quais sacrificam-se aves e depositam flores. Por Gltimo sao fin-
cadas, entre as flores, outras quatro velas acesas, em quadrilatero,
sugerindo a representacdo de um velério. Neste momento, os sacos
sdo suspensos e embalados no ar, para a frente e para tras, nove
vezes, como referi em relagdo ao caixao flnebre, até sair pela porta
da frente em diregdo a um curso d’agua.

Tais cerimoniais, sem dudvida, sdo muito doloridos para os
integrantes de um templo, especialmente se se tratar da morte do
sacerdote, porque o vinculo sentimental que une o iniciado a ele
ndo raro é maior do que em relagdo aos parentes consanguineos
proximos. Entretanto, durante todo o tempo, ninguém chora, pelo
contrdrio, riem e brincam, contam piadas apimentadas em voz alta,
ha mais alegria do que na festa dos orixas. Tais atitudes, porém, sao
propositais: se alguém chora, pode levar o egum a pensar que é
querido, e que, portanto, ndo deve ir embora. Ou, que por manifes-
tar tanta estima, merece ser levado consigo.
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A partir da saida dos sacos, os orixds presentes promovem
uma limpeza mistica em todas as pessoas que vieram a solenida-
de, lhes esfregando no corpo, de cima a baixo, aves e implemen-
tos consagrados aos deuses, o que os descontamina da sujeira
mistica da morte. O mesmo é feito em relacdo ao imovel, suas
paredes e compartimentos.

Enquanto esperam a volta do veiculo que levou o “carrego”,
os implementos mortudrios, ninguém sai da casa, excegdo feita a
quem vai transportd-lo — e este é sempre acompanhado por ori-
xas. O trajeto até o rio é cuidadosamente planejado, porque nao
se pode voltar pelo mesmo caminho de ida, é necessario escolher
outras ruas, ja que o egum pode acompanhar o veiculo também na
volta. , pois, uma estratégia para despistar o espirito do morto. A
cerimOnia se encerra com estes rituais.

O que caracteriza o aressum € sua concepgao, enquanto
ritual, em oposicdo ao que ocorre com a festa para os orixas. Por
exemplo, enquanto, nas festas para estes, as pessoa dangam des-
calcas, todos ficam calcados, para os eguns. E a roda, vez que ou-
tra recua alguns passos, logo voltando a avangar. As coreografias
também sdo diferentes, apenas um sacudir de ombros e passinhos
curtos, para os mortos. Em solenidades de orixas, a bebida, que é
rigorosamente proibida, € servida no aressum. Os tambores, nos
ritos para os deuses, sdo executados com 0s couros tensos, o que
resulta num som vibrante, e deitados de lado, quando fora de uso.
Mas, no aressum, sdao tocados com as cordas frouxas, o som tor-
nando-se abafado. Ao parar os toques, ficam em pé, com um dos
couros encostados no chao, sendo que estes devem ser retirados e
substituidos depois de tocarem para os mortos. A presenca de dife-
rencgas, bem explicitadas e detalhadas, pode ser interpretada como
uma forma de balizar, simbolicamente, os limites entre o reino dos
vivos e o dos mortos. Os eguns querem, claro, voltar ao reino dos
vivos, mas a reciproca nao € verdadeira, por parte dos humanos.
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A missa de eguns tem um propésito bem claro, traduzido
por uma série de atos simbdlicos explicitos: demonstrar ao egum,
embora de forma diplomdtica, para evitar que se irrite, que nao
mais pertence a categoria dos vivos e tornou-se indesejado, no gru-
po. Anteriormente, referindo-me a presenca dos axerés, no final da
festa, comentei que, segundo Turner (1974), eles protagonizavam
um ritual de inversao de papéis sociais. O mesmo ocorre com 0s
eguns. Segundo o autor, tais rituais implicam, também, na ocor-
réncia de trés momentos: o de separagdo, o de liminaridade e o
de agregacdo. No de separagao, o individuo é separado de seus
pares; no de communitas ou liminaridade todos estdao juntos, sem
os limites que separam as categorias, se confundindo entre si. No
terceiro momento, o de agregacao, os envolvidos reintegram-se a
suas respectivas categorias originais ou a nova categoria a que pas-
sa a pertencer no pos-rito. Aplicando tais principios ao aressum,
temos, no momento separagao, as pessoas convergindo para a casa
de culto e isolando-se dos familiares. Ao chamar os espiritos dos
mortos para um banquete comunal, os vivos se misturam com eles,
rompendo os limites que estabelecem tais categorias: sao vivos que
convivem com os mortos; e o egum, um morto que convive com 0s
vivos. A fase de agregacao € representada por atos como a quebra
dos objetos rituais iniciaticos que conferiam ao morto sua identida-
de batuqueira, os canticos que lhe atribuem uma nova identidade,
a de egum, e seu encaminhamento ao cemitério, para junto de seus
pares. Os vivos, por sua vez, ao expulsar o espirito do morto de seu
convivio, saem da liminaridade e retornam a sua categoria original
de vivos. Ainda teoricamente, Simmel (1964) defende que uma das
formas de estreitar os lagos que unem os grupos é a presenca de um
inimigo comum. O egum, entdo, como sua extrema periculosida-
de, atuaria como um elemento para reforcar os lagos de solidarie-
dade interna dos integrantes do batuque.

Comentei, acima, sobre o vinculo que une o sacerdote e o
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grupo que comanda, com o filho-de-santo. O batuque, diferente-
mente do catolicismo, em que a pratica religiosa se reduz, em ge-
ral, ao comparecimento a missa, no domingo, é totalizante, na vida
do fiel: centra, literalmente, sua existéncia. Seu sacerdote inicia-
dor é quem identifica, faz, digamos, “nascer” e “viver” o orixa do
iniciando — isto €, preparando e zelando pela entidade para que
possa atuar no mundo dos humanos, fornecendo protecao ao seu
filho espiritual, do qual, como quer Pierre Verger, representa o “eu”
profundo®. O sacerdote, ndo raro, sabe muito mais dos problemas
e sentimentos mais intimos da pessoa, do que os pais biolégicos. A
iniciagao seguidamente comeca muito cedo, o individuo passando
anos e anos a fio convivendo com seu iniciador e colegas de tem-
plo, que também sabem de sua vida, inclusive a intima. A morte
de um chefe, no batuque, resulta no fechamento do templo, o imé6-
vel sendo tomado ou vendido pelos familiares biolégicos de seu
ex-dirigente, seus filiados ficando como que 6rfaos. Por tudo isto,
a ruptura causada pela morte do sacerdote é, tanto quanto a vida
religiosa, totalizante, social e psicologicamente falando. Por isto,
eu diria que a atribuicao de alta periculosidade ao egum, a necessi-
dade premente de afasta-lo — o que raia os limites do 6dio — é um
mecanismo psicolégico de defesa do individuo para neutralizar a
sensacao de vacuo causada pela perda. Em outras palavras, passar
a odiar a quem muito se amou.

Os tambores do batuque do Rio Grande do Sul

A representatividade que o tambor ocupa, quanto a percep-
¢ao que o olhar de fora tem sobre o batuque, se traduz, ja, no proé-
prio termo — batuque — que provavelmente se origina de bater e
que certamente foi hétero atribuido. Outras expressoes, ainda, bas-
tante comuns no falar cotidiano do Rio Grande do Sul, ressaltam tal
importancia: “mandar bater o couro” ou “o couro vai comer”, por

4 Dai, provavelmente, os titulos de pai ou mae-de-santo; ou zelador de santo.
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exemplo, sdo metaforas indicadoras de que alguém vai recorrer ao
culto para fazer feitigaria.

A orquestra ritual classica do batuque se compoe, idealmen-
te, de trés tambores, acompanhados de um ou mais agés. Entretan-
to, pode funcionar com um tambor, apenas, e um agé, dependendo
das condigoes financeiras do dono do templo. O agé é uma cabaca
(ou porongo, o nome local) que tem uma forma peculiar, em dois
volumes. O maior, que se assemelha a uma abdbora, é recoberto
com uma rede muito folgada na qual sdo fixadas contas vegetais
(“lagrimas-de-nossa-senhora”). O volume menor, mais alongado e
que serve de cabo, liga-se ao outro através de uma cintura. Proximo
a esta € feito um orificio em que € introduzido o polegar, para per-
mitir melhor fixacao do instrumento. O instrumentista, a0 mesmo
tempo que balanga a cabaca para os lados, joga a rede contra suas
paredes, resultando numa divisdo muito grande do compasso. F o
instrumento que inicia o toque, logo seguido pelos tambores. Tocar
agé é visto como uma tarefa mais “leve”, ritualmente falando, do
que tocar tambor, que é considerada “pesada” e proibida para pes-
soas que fizeram iniciagdes, na festa.

Dois dos tambores, cilindricos, sao denominados apenas de
tambor® e suas dimensdes podem variar consideravelmente. Me-
dem em torno de 70, 80, centimetros de comprimento por 30 a 32
de diametro. O outro, em tronco de cone, é chamado de inha — a
inha — do género feminino. Este é sempre maior do que os outros,
podendo alcangar um metro de comprimento. Tem aproximada-
mente 40 cm na extremidade maior e 30 cm na menor. Enquanto os
outros sdo afinados em tom agudo, a inha, também por suas dimen-
soes e forma, é mais grave. O pai de santo e tamboreiro Ademar
(Nascimento Carvalho) do Ogum entende que € o “contrabaixo da
orquestra”. Os demais tambores podem ser dedicados a orixas di-

5 O sacerdote Erico (Machado) do Ogum me informou que os cilindricos e de tamanho pequeno
sdo chamados de “océ”, mas foi a Gnica pessoa a se referir assim a eles.
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versos, pintados com as cores destes ou decorados com seus sim-
bolos, mas a inha é sempre pintada de vermelho e branco. Na parte
externa ou interna, dependendo do templo, sdo fixados 12 guizos
metalicos, nimero mistico de Xango. Para alguns integrantes do
culto ela pertenceria a este orixa, enquanto que para outros, a lansa
(ou Oid) — e ambos os deuses tém as mesmas cores. A orquestra,
entretanto, como um todo, pertence a Xang0, considerado “o dono
do barulho” (isto €, da musica).

Os tambores, atualmente, sao de folha de flandres, enco-
mendados para funilarias ou artesdos que trabalham com calhas
metalicas para chuva. Antigamente eram confeccionados em tano-
aria, tendo as paredes levemente abauladas para fora.

Os couros, extraidos do lombo de bode adulto, sao tensos
por um sistema complexo de amarracdo com cordas de algodao
ou nailon. Para a fixacdo, estes sdo cortados em forma de circun-
feréncia e molhados, recebendo uma sequéncia de furos ao longo
da borda, pelos quais sao passadas pequenas alcas de uma corda
que contorna a pega, sendo as pontas amarradas entre si. Outra
corda, que aperta os dois couros, simultaneamente, é passada nes-
tas alcas, de uma extremidade a oposta, no instrumento, até que
complete todo o contorno. Em seguida é levada a cerca de um terco
do comprimento do tambor, quando, através de um lago sobre uma
das cordas longitudinais, é direcionada para o lado, passada sob
duas destas cordas longitudinais, voltando por cima de ambas, de
modo a uni-las de duas a duas. Completada a circunferéncia, nova-
mente € levada um ter¢o mais acima, a operacao sendo repetida. O
resultado final é um desenho composto por triangulos e losangos,
tanto mais regulares quanto a habilidade de quem fez a amarragao,
ficando o couro muito retesado. S6 entdo, com uma [admina ou apa-
relho de barbear, sdo removidos os pelos do animal da superficie
do couro. Em certos templos, é deixada uma sobra da ponta da
corda que, para firmar melhor o instrumento, é presa na cintura do
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executante. Em outros, a sobra da corda é também amarrada no
tambor vizinho. Na opinidao de um velho pai de santo, isto significa
que todos os instrumentos, embora podendo ser consagrados a ori-
xas diversos, formam um conjunto.

No final das cerimdnias, as cordas sdo afrouxadas e o
instrumento, sempre em posicao horizontal, ou é dependurado
nas paredes ou colocado no chao, no quarto de santo, onde
permanecem os implementos rituais. Em certas casas sao dei-
xados também no solo, sob o banco dos tamboreiros.

Depois de cumprir o ciclo ritual da festa, que pode durar
mais de um més, eles tém, como as pessoas, de “descansar” por
igual periodo, ndo podendo ser executados até 1. Da mesma for-
ma, antes de recomecar nova sequéncia de solenidades, recebem
algumas gotas de sangue dos animais sacrificados, para renovar seu
poder mistico.

Os templos médios e maiores contam com uma plataforma
de madeira de dois degraus, para os tamboreiros, que atuam juntos:
estes sentam no de cima e colocam os pés no de baixo.

H4& varias posicdes para executar os instrumentos: podem
ser colocados no colo, horizontalmente, o executante tocando nos
dois couros; ou entre seus joelhos, a extremidade inferior calcada
nas laterais internas dos pés, junto aos tornozelos. Ou, ainda, co-
locados sobre uma das coxas, o tamboreiro passando o braco por
cima do instrumento, para firma-lo, e percutindo apenas um dos
couros. Nos toques de ritmo mais lento, como os “de 0i6”, os mUsi-
cos costumam colocé-los na horizontal, e nos mais rapidos, como
o “de jéje”, em que as pancadas sao mais fortes e o ritmo rapido,
entre os joelhos, onde ficam mais firmes. Mas as posicoes ficam a
critério do tamboreiro.

A execucdo é realizada com as duas maos, articuladamen-
te, a primeira, por exemplo, batendo e a outra ora permitindo, ora
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abafando as vibragbes ou batendo, também, o que resulta numa
riqueza e complexidade muito grandes, quanto ao ato de percuti-
-los. Sao tantas as nuances que a descricao se torna muito dificil.
Simplificando, a parte utilizada, da palma da mao, é a da articula-
¢ao dos dedos, ficando estes voltados para cima, para ndo tocarem
no couro. O polegar é usado apenas em certas ocasides. Os demais
podem ser aplicados, por exemplo, ao mesmo tempo e rigidos, o
que provoca vibragao na membrana; ou moles, mas numa sequ-
éncia rapidissima, do minimo para o indicador, o que produz um
som agudo e seco®, para o qual contribuem os dedos da outra mao,
que sao simultaneamente pressionados com forga sobre a borda do
couro. Em outro toque, os dedos, esticados, juntos e rigidos, sao
esfregados na membrana, sob pressdao da outra mao. Além disto,
sdo usadas vdrias partes da superficie do couro: na zona central o
som é mais grave, tornando-se mais agudo quanto mais proximo
da borda. O instrumento tocado pelo tamboreiro chefe coordena
a orquestra, isto é, forma a base ritmica sobre a qual se apoiam os
outros tambores, mas todos podem cumprir floreios e efetuar divi-
soes variadas do compasso, ao sabor do gosto e habilidade de seu
executante e do grau de integracao dos mdusicos.

Os ritmos (ou toques) sdo variados, via de regra sendo mais
rapidos para os orixas considerados “jovens” e lentos para os “velhos”.
De acordo com o instrumentista e pai-de-santo Ademar (Nascimen-
to Carvalho) do Ogum, € tocado o “ogueré” para Odé e sua mulher,
Otim; o “biofd”, para Oxala, lemanja, Oxum, Xapana e Obd. “Aluja”,
um ritmo rapidissimo, para Xango; “jéje”, também muito rapido, para
todos os orixas em sua forma jovem; “aré”, com andamento similar,
para Ogum, Bara, Oia, Xango, Ossanha, Xapana, Oxum e Oxala. E
“|6-coridi” (para outros “olocori”) para a Oxum Docb, a velha.

6  Em certos tambores pequenos, nos grupos de bumba-meu-boi, em Sao Luis, o som produzido,
agudo e seco, € o mesmo, mas o arranjo de dedos que o produz é outro: s6 o médio, abaixado,
esticado e rigido, bate — é um exemplo que reforca a complexidade do ato da percussdao com
as maos.
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No passado, em templos de tradicao jéje, o toque era feito
com pequenas varas chamadas aguidavis ou oguidavis, sendo que
poucas casas, atualmente, utilizam tais varinhas. Faziam parte da
orquestra jéje, ainda, além dos agés, duas campanulas de ferro
com afinacao diferenciada (uma terga), percutidas com um bastao
de ferro, também.

Em certos canticos, o tambor reproduz o som das palavras
que estao sendo pronunciadas, o que parece remeter para a ques-
tdo do tambor falante do sudoeste africano. Isto ocorre pelo fato de
o ioruba e o jéje, falados na regido da Nigéria e Benin, onde estao
as raizes do batuque, serem uma lingua tonal. Ou seja, a acentua-
cdo das palavras (os tons agudos, médios e graves) é que lhe dao o
sentido. Por isto, “falam”.

O som da orquestra costuma ser forte ao ponto de se sentir
suas vibragdes no musculo diafragma, no peito. O ruido que produ-
zem, que se ouve de longe, embora sejam executados em espagos
fechados, é um dos problemas maiores que os templos enfrentam
quanto a vizinhanga.

Os tambores, com excecdo da inha, podem ser levados para
outros templos, desde que colocados em um saco branco, pois nao
podem apanhar sol. A inhd, porém, nunca sai de casa, a ndo ser por
ocasiao da morte de seu dono, o sacerdote, quando toca durante o
trajeto do caixao e o sepultamento, no cemitério, sendo despacha-
da, posteriormente, junto com os objetos rituais do morto.

Aprendizado

E bastante comum, nas casas mais antigas, que filhos “de-
-ventre” (biolégicos), ou de-santo, do sacerdote, venham morar no
imdvel, junto com suas familias, os filhos destes usando os espacos
do templo para brincar. E comum, também, nestas casas, que haja
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outras criancgas, formal ou informalmente adotadas como filhos, pe-
los chefes. Todos, com maior ou menor intensidade, participam das
solenidades, assistem aos rituais cotidianos.

A maioria dos tamboreiros sdo homens, e isto deflagra, prin-
cipalmente nos meninos, um enorme interesse pelo tambor. Alguns
templos costumam estimular tal comportamento, mandando fabri-
car miniaturas de tambores, que sdo entregues as criangas. Estas
sentam em banquinhos, a frente dos tamboreiros oficiais, tocando
e cantando. Em certa ocasido, na casa do pai-de-santo Pedro da
lemanja, em Porto Alegre, um de seus filhos, com cinco anos, exe-
cutava o tambor e respondia aos canticos “tirados” por seu pai. No
templo da sacerdotisa Santinha do Ogum, um menino de cerca
de trés anos pegava pequenas latas que estavam ao seu alcance e
tocava e cantava, também. No mesmo templo, numa ocasidao em
que eu filmava a orquestra, um menino, que ainda nao caminhava,
atravessou o saldo, engatinhando, aproximou-se do tambor e, agar-
rando-se as cordas, ficou de pé, encostado no instrumento, o qual
passou a percutir com as duas maos. E bastante comum, ainda, nos
templos, as criangas brincarem de batuque, quando alguns tocam
em latas e outros dancam, simulando, inclusive, e com muita per-
feicdo, possessoes. Estao, efetivamente, treinando para serem batu-
queiros, no sentido amplo do termo.

Os templos antigos e bem organizados tém duas vantagens
sobre os demais, quanto a orquestra ritual. Primeiro, porque nao
pagam tamboreiros, como os outros. Os tamboreiros sao profissio-
nais que, dependendo de sua competéncia, podem receber até 80
reais por noite, sendo que certas solenidades se desdobram por
varias noites e demandam o uso do instrumento. E sdo trés tambo-
reiros, o que aumenta muito o custo do ritual. A segunda vantagem
é que os musicos, desde criangas, aprenderam os canticos e toques
a serem executados, além de atuarem harmoniosamente, em con-
junto, garantindo grande brilho as festividades. Ter uma orquestra
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ritual propria e de grande qualidade é um fator muito importante
para o grau de prestigio do chefe da casa.

O tamboreiro

O tamboreiro chefe, que via de regra é encarregado de “tirar
as rezas”, isto €, executar os cantos, tem, de acordo com o mesmo
Ademar do Ogum, a segunda responsabilidade, depois do sacer-
dote, sobre o curso das ceriménias onde atua. Tal responsabilidade
se traduz, em tais eventos, pelo fato de ser alvo de deferéncias e
cumprimentos rituais respeitosos, por parte de todos os participan-
tes da festa, inclusive do chefe e orixas. Porque, como mencionei,
sao eles, com seus instrumentos, em Ultima andlise, quem viabiliza
a vinda dos deuses.

A macica maioria dos tamboreiros sao homens, sendo raras
as mulheres. Elas podem tocar os demais tambores, mas ndo a inha.

Os cantos do batuque sao em “africano”, ou seja, linguas
origindrias da Africa. O cantor executa a melodia em tom alto, o
grupo respondendo em tom mais baixo. Em fungdo da altura do
tom e o esforgo vocal, os templos costumam oferecer, a ele e equi-
pe, uma mistura de gemada, acgucar, limao e breu moido, que é
engolida, “para afinar a garganta”, cantar melhor. A vasilha com
a mistura, porém, deve ser cuidadosamente escondida dos orixas,
para isto sendo utilizada uma toalha branca. Os instrumentistas
ingerem a mistura disfarcadamente, voltando a cabeca para trds,
usando o pano para encobrir a vasilha.

Sao varias as caracteristicas que compoem o perfil do tam-
boreiro ideal: além de tocar bem, precisa ter voz potente, afinada
e boa diccdo. Além disto, tem de conhecer todos os canticos das
varias modalidades rituais, incluindo-se os de eguns. Conhecer
os canticos dos vérios lados é fundamental, pois cada visitante
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tem seu orixa particular, que pode ter sido consagrado em alguma
destas modalidades rituais, e “chega” e é despachado com sua
“reza” especifica. Ou seja, o bom tamboreiro tem de dominar
uma grande quantidade de cantos sagrados. H4 um detalhe im-
portante: na visao émica, “de dentro”, se o cantor ndo executar
bem corretamente as rezas para os orixds, nao ha problemas, por-
que estes sao tolerantes e compreendem o erro. Mas o mesmo
ndo ocorre na missa de eguns ou aressum, as cerimonias para os
mortos, pois estes sao muito exigentes e podem até causar a morte
dos infratores. Por conta destas questdes, presenciei ocasides em
que mesmo tamboreiros antigos e de reconhecida capacidade,
usavam papeizinhos com a lista dos canticos, para lembrar sua
ordem e ndo esquecer nenhum deles.

Nos anos 1970, por iniciativa de uma das federagoes religio-
sas locais, foi organizada uma escola de tambor, para o preparo de
novos instrumentistas.

A sabedoria e o tambor

No templo da Mae Laudelina (Pontes) do Bard, a festa gran-
de avangava pela madrugada, muitos orixds se faziam presentes,
dancando, no saldo. A casa, por ser de raiz antiga, contava com
muitas pessoas velhas, uma boa parte, naquele momento, possui-
das por seus deuses. Presente, na festa, a sacerdotisa iniciadora da
Laudelina, a arqui-famosa Mae Moga da Oxum.

Neste momento chega um grupo de homossexuais, com suas
bombachas bem largas, como costumam usar, que abrem como um
vestido, ao rodopiarem. De imediato, entram na roda ritual e logo
recebem seus orixas.

Os orixas dos recém-chegados dancavam com muita rapi-
dez, fazendo giros violentos. Seus cotovelos, mantidos rigidos e
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bem afastados do corpo, comecaram a bater nos orixds das velhi-
nhas. Estes, sentindo-se muito incomodados, foram para a periferia
da roda, onde permaneceram, parados. No ar, uma evidente expec-
tativa sobre o que poderia ocorrer, especialmente porque as posses-
soes dos visitantes ndao eram nada convincentes, um orixa jamais
se comporta assim. Foi entdo que a Mae Moca resolveu intervir.
Segredou para uma filha de santo que retirasse discretamente da
roda os demais orixas que ainda dancavam. Entao, dirigindo-se aos
tamboreiros, disse uma Unica palavra: “alujal” — o ritmo frenético
de Xangd. Com mais espaco, porque sozinhos no centro do saldo,
ao embalo das pulsacdes instigantes dos instrumentos, os recém-
-chegados se soltaram ainda mais. A babal6a voltou-se novamente
para os musicos: mais rapido!, repetindo mais de uma vez a ordem.
O aluja, normalmente, dura poucos minutos, mas ela ndo ordena-
va sua finalizagdo. Os possuidos, que comegaram dangando com
muito entusiasmo, suavam muito e mostravam, agora, sinais muito
fortes de cansago — o que também jamais ocorre, segundo o culto,
com orixas. Entdo, um deles, seguido imediatamente pelos demais,
dirigiu-se ao local onde tais entidades sao despachadas (quando a
possessao cessa). Tao logo sairam do centro do saldo, a sacerdotisa
deu nova ordem para a orquestra: aré! — um ritmo bem mais lento
— voltando todos os outros orixas a dancar, a festa prosseguindo
normalmente, como se nada houvesse acontecido. Ao invés de pa-
rar as cerimonias e expulsar os visitantes, por sua simulagao (o que
os desmoralizaria totalmente, face a comunidade do batuque, pois
tais noticias se espalham muito rapido) ela recorreu a uma estraté-
gia inteligente e sabia: utilizou o mesmo instrumento que provoca-
ra as possessoes dos visitantes para desmascara-los.

Outro episédio ilustrativo ocorreu nos cerimoniais fanebres

.z

da também famosissima Mae Ester da lemanja.

Quando um sacerdote morre, os filhos podem herdar cer-
tos objetos, geralmente pertencentes a casa — de decoracao, por
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exemplo, que nao deixam de simbolizar a continuidade da raiz
religiosa. Mas em certos casos, podem ser até rituais.

Por ocasiao da morte da Mae Ester, em cujo templo pes-
quisei por muitos anos, o material a ser despachado foi reunido
no saldo, junto com as oferendas alimentares. Entre estes estava
a inha, que obrigatoriamente tem de ser despachada. Ocorre que
um de seus filhos resolveu ficar com ela, sob os protestos gerais. O
caso gerou uma discussao muito acalorada, onde, como costuma
ocorrer em tais ocasides, afloram conflitos, sempre perenes, mas
em estado latente, no cotidiano, entre as pessoas mais destacadas
da casa. Um dos envolvidos era o tamboreiro chefe, que ajudara a
fundar o templo e contava com muitos anos de experiéncia religio-
sa — o que representa alto prestigio. O outro, um filho de santo, o
O. S., que detinha uma funcao de grande importancia, a de partici-
par diretamente, como ajudante, dos sacrificios de animais.

O. S., valendo-se das abundantes nuances e elasticidades
interpretativas que o ritual do batuque enseja, alegava que nao
iria levar o tambor, porque estava sem 0s couros, mas sim, “um
latao”, o corpo do instrumento. O tamboreiro, por sua vez, argu-
mentava que a inha, mesmo desencourada, era a inha e ndao um
latao, porque fora batizada. Mas o argumento maior que usou,
apoiado por todos os presentes, foi mencionar que, caso nao fos-
se despachada, como é que ela, a babal6a, iria usar o tambor,
“onde estivesse”, para promover solenidades. Assinalou, ainda,
que teve um sonho recente com a sacerdotisa: fora chamado por
ela para tocar num local sem teto (que ele interpretava como sen-
do o cemitério), mas, ao chegar, percebeu que todos procuravam
o tambor, para fazer a festa, mas, inutilmente, ndo o achavam. A
discussao seguia cada vez mais acalorada, quando uma das inte-
grantes da casa recebeu um egum, identificado como o espirito de
uma antiga filha de santo da Mae Ester. Imediatamente outros bai-
xaram, como pode ocorrer em aressuns, todos mencionando que
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o tamboreiro tinha razdo e que assim deveria ser feito. A palavra
dos ancestrais encerrou a discussao.

Cabe comentar que o caso permite inferir dois aspectos inte-
ressantes das representacdes cosmoldégicas do universo batuqueiro:
os eguns formam uma sociedade paralela a dos vivos, promoven-
do, nos cemitérios, cerimonias rituais semelhantes as que sao feitas
para os orixas. Subentendido, o gosto pela danca, razao pela qual
insistem em participar das festas para estes Gltimos.

A concepcao-pessoa: dois olhares

Enquanto a mdsica ocidental tem a melodia, como elemento
principal, a africana, pelo contrério, privilegia o ritmo. Se pensar-
mos em termos do efeito que produz no individuo, a primeira tem
como fim Gltimo a fruicdo, representada pelo préprio ato de ouvir.
Mas, para a africana, a audicao sobretudo media o acionamento da
musculatura corporal — e ai a razao pela qual a melodia é secun-
déria. O samba de partido alto, do Rio de Janeiro, o samba-de-roda
baiano, o tambor-de-crioula do Maranhao, a capoeira e o batuque,
assim como as demais religides congéneres, sao bons exemplos
destas questoes: as melodias, letras e refrdo sao curtos e repetitivos.

Tais elementos, que aparentemente sao simples, na ver-
dade estao vinculados a uma instancia maior e mais complexa
da cultura, que é a visdo de mundo coletiva de seus portadores.
Dela faz parte o que denomino de concepgdo-pessoa, ou seja, o
que se entende por “pessoa”, suas caracteristicas, sua natureza,
enquanto ser, ontologicamente falando — o que também envol-
ve expressoes éticas, valores. A religido, por reunir os elementos
mais significativos da cultura, € um bom caminho para a compre-
ensdo destas manifestacoes.

As raizes da concepgao-pessoa crista-ocidental podem ser
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buscadas, em grande parte, no pensamento de Santo Agostinho,
nos anos 400, que, inspirado no ascetismo de Platao, principal-
mente, termina produzindo uma ideia-chave que ird fornecer um
arcabouco teérico-filoséfico para o cristianismo. E a ideia de que
o “espirito” (associado a inteligéncia, raciocinio, racionalidade, ra-
z3o, pelos gregos) deve dominar o corpo, responsavel pelas pai-
x0es e desejos. A isto foi combinada uma velha ideia do destino
da alma, céu ou inferno, de acordo com os atos praticados pelo
individuo em vida: se privilegiou o corpo, atendendo a todos os
seus desejos — em Ultima analise, a busca do prazer — a alma vai
para o inferno. Mas, pelo contrario, se colocou a alma em primei-
ro lugar, ndo permitindo que os desejos do corpo aflorem, ela vai
para o céu’. O prazer maior do corpo, fisiologicamente falando,
estd no sexo, mas mais especialmente no orgasmo. A solucdo para
alcancar o céu passa por impedir que tais desejos aflorem, nem
que para isto, no extremo, seja necessario martirizar o corpo. Nao
€ por outra razao que os membros das ordens religiosas catdlicas,
que buscam incorporar tal modelo, cobrem o corpo (que também
é uma forma de reprimi-lo), dispdem-se a nao praticar o sexo e nao
raro se auto-supliciam.

Tal modelo fica muito explicito nos templos catélicos, que
exibem imagens de santos, ou seja, que atingiram a bem-aven-
turanga: sao corpos torturados, crucificados, contundidos, com
cortes, crivados de flechas, coracbes a mostra trespassados por
punhais, olhos arrancados, muito sangue. Tais caracteristicas, em
dltima andlise, compdem uma mensagem, uma “fala”: opta pela
dor, pelo sacrificio, se queres ir para o céu, como nés! Resumi-
damente, a bandeira do cristianismo poderia ser: a dor salva e o
prazer condena. As linhas gerais do principal ritual catélico, a
missa, também seguem no sentido do ndo-prazer: o ambiente é
de contencdo, as pessoas ficam sérias, em siléncio, semi-imoveis.

7 Chamo a isto de “efeito gangorra”, brinquedo infantil em que duas criangas montam sobre as
extremidades de uma tabua, apoiada na parte central: quando uma sobe, a outra desce.
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Tais caracteristicas parecem ter correlacbes com as representa-
¢Oes do céu: Jesus esta sentado ao lado direito de Deus-Pai, como
consta no Credo, hd uma grande harmonia interna e, embora os
santos sejam homens e mulheres, inexiste qualquer manifestacao
sexual. A imobilidade do corpo teria, também, uma contrapartida
em Cristo, 0 modelo maior a ser seguido, cuja maioria das ima-
gens retrata-o como um cadaver, morto sob tortura, na cruz. His-
toricamente, uma das maiores — senao a maior — preocupagoes
do cristianismo esta relacionada ao controle corporal — leia-se,
da sexualidade. Os papas, vozes oficiais do catolicismo, mas que
de certa forma representam a cristandade, seguidamente comba-
tem o sexo, os ataques, mais recentemente, caindo sobre o uso de
preservativos, a pilula anticoncepcional, o relacionamento sexual
fora do casamento, a homossexualidade.

Nas concepcgoes religiosas afro-brasileiras, como foi visto,
ndo existe o efeito-gangorra entre o corpo e a alma: o destino Unico
desta € ficar perambulando ou nos cemitérios e balés. Isto é, ndo
importa que atos foram praticados por seu portador, em vida. Ou,
em outras palavras, como usou seu corpo. Nao havendo tal relagao,
o que resta de concreto, palpavel e visivel, é o corpo. E ele, sem
culpas, é usado para o prazer, seja a danga, seja a sexualidade — e
0 mesmo ocorre na instancia sobrenatural, onde os orixas, ao con-
trario dos santos catélicos, tém parceiros amorosos e gostam muito
de dancar, como referi®.

A revolucao sexual feminina e o processo de despecadizacao do
corpo, no Ocidente

A segunda metade do século XX, no Ocidente, assiste ao
surgimento de uma combinacao de fendbmenos que provocaram

8  Freudianamente falando, seria possivel estabelecer uma relagdo simbdlica entre sexo e
castidade e mobilidade e imobilidade. O sexo, por natureza, é mobilidade corporal, e a
castidade, imobilidade.
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uma significativa mudanga no comportamento sexual coletivo. Um
deles foi o movimento feminista, que pregava, e de certa forma
conseguiu impor, a liberdade da mulher em todos os sentidos. Ou-
tro, os meios de comunicacao de massa, especialmente a televisao,
cujo crescimento explosivo permitiu lancar aos quatro ventos os
efeitos das ideias subjacentes e/ou produzidas pelos demais fend6-
menos. Um terceiro diz respeito a aceleragao da queda de poder
politico e simbdlico do catolicismo, que antes ditava e garantia a
obediéncia das pessoas quanto a prépria sexualidade. Finalmente,
a pilula anticoncepcional se populariza, o que produz dois efeitos.
Primeiro, permitindo que a mulher tenha menos filhos, Ihe garante
mais tempo livre, o que facilita seu ingresso no mercado de traba-
lho. Ao trazer dinheiro para casa, ganha maior dignidade e poder, o
que tende a alterar as relagdes com o conjuge. Segundo, ao afastar
o fantasma da possibilidade de gravidez, a pilula permite que ela
possa usar o corpo para o prazer sexual, como os homens sempre
o fizeram. Quanto a mulher, ainda, tal efeito é potenciado pelo fato
de ela, biologicamente, assim como nos demais animais superio-
res, ser o p6lo de atracao da espécie. Tal conjuncao de fenébmenos
provocou o que chamo de revolucao sexual feminina — mas que
arrastou o restante da populagao, os homens.

O principal efeito desta revolugao foi a explosao da sexualidade,
na sociedade ocidental. Se pensarmos no Brasil, sdo indicadores da ques-
tao o crescimento extraordinario do nimero de motéis, a constante, forte
e aberta presenca de temas sobre sexualidade, nos meios de comunica-
¢ao de massa, televisivos e impressos, a exposicdo maior, ndo apenas na
midia, mas concreta, do corpo feminino — cujo poder de atragao, ainda,
€ incrementado através do uso de recursos, como a gindstica, botox, ci-
rurgias, proteses de silicone, produtos de beleza e a roupa. Tudo isto me
leva a dizer que, se até o século XX tivemos o que chamo de a era do
espirito, no Ocidente, o século XXI inaugura a do corpo. Mas é um corpo
que passou, culturalmente, por um rapido processo de despecadizagao.
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Tambor, danca e concepcao-pessoa

Entre as culturas africanas que foram trazidas para o Brasil,
os bantos e sudaneses, a danga € algo muito recorrente, no cotidia-
no e, embora seja praticada em grupo, sdao executadas individual-
mente. Quanto aos bantos, da regidao de Angola e do antigo Congo,
particularmente, algumas das dancgas grupais sao ligadas a ritos de
cerimdnias de casamento e fertilidade. Nelas, as mulheres balan-
gcam principalmente os quadris, imitando os movimentos femini-
nos no ato sexual, como que ensinando simbolicamente as jovens
como fazer sexo. Vivendo em condi¢cdes ambientais ndo raro muito
adversas e com alta mortalidade infantil, como ocorre com varias
destas populacdes, o estimulo ao sexo é fundamental para garantir
a perpetuacao do grupo. Assim, diferentemente do carater que a
sexualidade assumiu, no cristianismo — alvo de aguda repressao
— ela, apesar de universal e socialmente regulamentada, é perce-
bida por muitas culturas ndo cristdas como ritualmente inserida na
cultura, além de uma atividade prazerosa e nada culposa do corpo.

As dancas trazidas pelos bantos deram origem, no Brasil, a
algumas manifestagdes coreograficas populares tradicionais além
do samba classico, do Rio de Janeiro, como o samba de roda baia-
no e o tambor de crioula do Maranh3o, onde as mulheres fazem
os movimentos de quadril que referi. Nao é demais dizer que jus-
tamente a regidao dos quadris femininos, além dos 6rgaos sexuais
externos, € onde se processa a gestacao, aliass um bom exemplo
onde se pode observar o complexo e profundo inter-relacionamen-
to entre e o cultural e o biol6gico, na espécie humana.

A mulher negra teve um papel crucial em tais manifestagoes,
que se perpetuaram gragas a sua presenca. Ao contrdrio das brancas,
reclusas e reprimidas, participavam ativamente dessas dangas, via de
regra ocupando o centro da cena. Até hoje, nestes grupos populares,
sao as mulheres que dancam, se exibindo e provocando os homens;
e estes tocam para vé-las dangar, se excitando sexualmente com a
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provocacgao. Por exemplo, o carater acentuadamente sexual do tam-
bor de crioula, especialmente no interior maranhense, se revela pelo
fato de as mulheres costumarem levantar a longa saia e com ela co-
brirem a cabega de algum dos tamboreiros que tocam ajoelhados, a
frente do grupo, lhe esfregando o sexo no rosto.

Em algumas destas manifestagdes, como o samba carioca
de partido alto, o bambel6 do Rio Grande do Norte e o batuque da
regido de Tieté e Piracicaba, no interior do Estado de Sao Paulo, ha,
ainda, a pratica da umbigada, em que os homens (ou ambos, no
caso desta ultima danca) dao umbigadas® nas mulheres, uma clara
simulacdo do ato sexual. Sobre o samba, que é mais conhecido, a
coreografia masculina é marcada pelo movimento de pernas e pés,
mais do que dos quadris. A boa qualidade do passista, homem ou
mulher, estd na capacidade de acompanhar, com movimentos do
corpo (ela, com os quadris) — e quanto mais, melhor — as com-
plexas divisdes de compasso que o conjunto de tambores produz.
Mas dancar é também usar prazerosamente o corpo, desafiando
as leis da fisica e da gravidade, quanto a manté-lo em equilibrio.
Igualmente, jogar o jogo da coordenagao motora, o corpo contra si
mesmo, o que envolve os comandos emitidos pelo cérebro através
dos nervos e a correta obediéncia dos misculos que impulsionam o
movimento. Mas o dangar fica ainda mais complexo se houver uma
ritmica externa ao corpo, também complexa, a qual o cérebro, por
sua vez, é levado a obedecer. Este é o papel do tambor.

Nos anos 1950-60, conforme o professor Salim Washington
(2008), varios musicos negros americanos, entre eles uma impor-
tante coredgrafa, dangarina e antropdloga, Katherine Dunham, co-
mecaram a viajar para a Africa e Caribe, para estudar a misica e as
dancas locais. Outras informagoes'® mostram que Katherine, parti-

9 A palavra samba viria de semba, umbigo, em quimbundo.

10 WeNews Historian. Friday, January 30, 2004. Disponivel em: http:/womensenews.org/;
en.wikipedia.org/wiki/Katherine_Dunham.
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cularmente, assim como seus trabalhos, alcangaram grande visibili-
dade na sociedade americana e europeia. Face a isto, ndo é demais
supor que tivesse inspirado algumas das dancas, ritmos e artistas
que surgiram nos EUA, nas décadas seguintes. Entre os exemplos,
o rock, cujo icone, Elvis Presley, era chamado Elvis, the Pelvis, por
seus movimentos sensuais de quadris. Também, Michael Jackson e
suas coreografias, as dancas tipo discoteca (ou “bate-estaca”'’), em
que a percussao ocupa lugar de destaque e as mulheres, principal-
mente, fazem coreografias que lembram as das tradigoes africanas,
simulando, também, o ato sexual. O funk carioca, neste sentido,
seria um reflexo mais atual e arrojado do mesmo fenémeno.

O poder da midia americana divulgou rapidamente tais dan-
cas pelos quatro cantos do Ocidente. E entao o mundo branco,
inicialmente, mas depois os demais, comegou a dancar a africana,
as mulheres balangando provocativamente os quadris.

Temos, aqui, entdo, dois fendbmenos interessantes. Primeiro:
o corpo ocidental, genericamente falando, mas principalmente o
feminino, passa por um processo de recondicionamento motor e
psicolégico, gracas ao embalo, agora, dos pulsos ritmicos dos ins-
trumentos de percussdo, que ganharam grande destaque no novo
estilo de musica. Ao contrdrio, pois, do que ocorria nas antigas
dancgas europeias de pares enlacados, a atual mostra um corpo atu-
ando em solo, exibindo performances coreogréficas individuais e
sensuais — algo que também se alinha as novas concepgoes oci-
dentais sobre a sexualidade do pés-revolucao sexual feminina. Um
segundo fendmeno diz respeito ao caso brasileiro. O escravo afri-
cano trouxe as dancas de conotagao sexual, que aqui se difundiram
e permaneceram. Mais recentemente, americanos, buscando-as na
Africa e diaspora, divulgaram-nas como novidade, o poder da mi-
dia americana fazendo que logo fossem adotadas no Brasil, das

11 Ritmo composto quase que apenas por uma batida aguda e uma grave. Imagino que tenha sido
uma simplificagdo da ritmica original africana em funcao do pouco condicionamento corporal, de
americanos e europeus, em geral, para acompanhar a polirritmia musical africana com o corpo.
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boates chiques aos saldes populares de periferia das cidades. O que
se pode dizer, face a isto, é que se reencontraram, aqui, depois de
passados quase cinco séculos!

Foi visto que o ato de dangar ndo se restringe apenas a pro-
ducdo de movimentos corporais ritmicos ao som de musica: se ins-
creve, isso sim, na cultura, e estd ligado a concepgao-pessoa e a
natureza de tal ato: onde, como, com quem, quando se danga. Ou
nao se danca, como nos rituais catélicos.

Considerando a totalidade do que foi levantado, ndo seria
demais dizer que batas, ilus, inhds, mais do que tambores rituais
do xangd, do tambor-de-mina e do batuque, sao representantes
de um tipo de instrumento musical que contribuiu decisivamente
para que a concepgao-pessoa africana e as respectivas representa-
¢oOes sobre o corpo se sobrepusessem as ocidentais, milenarmente
dominantes e, por fim, do Oriente ao Ocidente, estejam se espa-
lhando pelo Planeta.
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A POLIFONIA CONCEITUAL:
CRITICA AO CONCEITO DE
RESISTENCIA DA HISTORIA GERAL
DA AFRICA (UNESCQO)

Felipe Paiva’

Resumo: Passadas duas décadas desde a sua conclusdo a Histéria Geral
da Africa aparece ainda hoje como o projeto mais ambicioso sobre a His-
toria do continente africano. A obra compreende a sintese de décadas de
pesquisas realizadas por diferentes intelectuais de variadas matizes ideol6-
gicas. Levando em conta essa complexidade, o presente trabalho busca re-
alizar uma andlise do conceito de resisténcia como ele aparece na referida
obra. Neste sentido, propde-se que predomina um dissenso epistémico en-
tre os diferentes autores que tratam da resisténcia africana, caracterizando
o que denominamos de Polifonia Conceitual.

Palavras-Chave: Histéria da Africa. Resisténcia. Historiografia. Teoria da Histria.

Abstract: After two decades since its completion the General History of Af-
rica still appears as the most ambitious project on the history of the African
continent. The work comprises the synthesis of decades of research by dif-
ferent intellectuals of different ideological hues. Given this complexity, the
present study attempts to perform an analysis of the concept of resistance
as it appears in that work. In this sense, it is proposed that predominates
epistemic disagreement between different authors dealing with African re-
sistance, characterizing what we call Conceptual Polyphony.

Key Words: History of Africa. Resistance. Historiography. Theory of History.

Introducao

Na vida dos conceitos, h& um momento em que eles perdem a sua inteligi-
bilidade imediata e, como todo termo vazio, podem carregar-se de sentidos
contraditorios (Giorgio Agamben, Homo Sacer).

1 Mestrando em Histéria Social, Universidade Federal Fluminense (UFF). Endereco eletronico:
paiva.his@ gmail.com.
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A Histéria Geral da Africa mostra-se ainda hoje — exatos
vinte anos apods sua conclusao — como o projeto mais ambicioso
sobre a histéria do continente africano. Debrucar-se criticamente
sobre ela é mais do que realizar uma recensao, pois se trata de ter
em maos a sintese de décadas de estudos de diferentes intelectuais
com variadas tendéncias ideoldgicas e de diversas areas do conhe-
cimento?. Considerando tal complexidade, o presente artigo intenta
realizar uma andlise do conceito de resisténcia, tal como ele apare-
ce na Histéria Geral da Africa.

Neste sentido, propde-se que predomina na obra um dissen-
so epistémico entre os diferentes autores que tratam da resisténcia
africana. A multiplicidade de tendéncias tedricas e ideolégicas en-
tre os autores que compoem a obra acaba desembocando em igual
multiplicidade conceitual no tocante a definicdo da resisténcia. A
Histéria Geral da Africa mostra-se, dessa forma, como um espaco
habitado por miltiplas vozes, cada uma delas representando uma
tendéncia na definicdo da resisténcia africana, estabelecendo-se,
portanto, uma polifonia conceitual.

Polifonia é uma nocao originada da mdsica, significando
“vozes multiplas”, isto é, “quando a musica possui duas ou mais li-
nhas melddicas (i. e., vozes ou partes) que soam simultaneamente”.
A polifonia distingue-se da monofonia (voz Unica), cuja melodia é
acompanhada no mesmo ritmo por outras vozes ou partes. Entre-
tanto ambas ndo sao mutuamente excludentes, apesar de distintas
podem coabitar um mesmo espago musical®.

2 Contribuiram para a obra tanto historiadores, eminente maioria, como antropélogos, socidlo-
gos, demdgrafos, cientistas politicos, criticos literarios, economistas e arqueélogos.

3 SADIE, Stanley. Diciondrio Grove de Mdsica. Rio de Janeiro: Zahar, 1994, p. 733. Empréstimos
transdisciplinares muito mais complexos da nogdo de polifonia ja foram feitos no campo da
Teoria Literaria por Bakhtin e mais recentemente a nocao foi utilizada por D’Assuncao Barros
para definir sua ideia de “devir histérico”. Para mais consultar: BAKHTIN, Mikhail. Problemas
da poética de Dostoiévski. Rio de Janeiro: Forense Universitdria, 2010, p. 1-51 e BARROS, José
D’assuncao. Teoria da Historia, IV. Acordes historiograficos. Petrpolis: Vozes, 2011, p. 293, 294.
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Assim, propde-se que existe uma monofonia terminoldgica
na Histéria Geral da Africa, pois resisténcia é um termo comum
na analise da maioria dos capitulos que compoe a obra. Contudo,
nao existe consenso na definicao desse termo, desembocando na
polifonia conceitual.

Contexto geral

Para plena apreensao do alcance da colecao Histéria Geral
da Africa* é importante, inicialmente, ter em conta sua cronologia.
O projeto iniciou-se em 1965 com o preparo do Guia das Fontes
da Histdria da Africa, publicado em nove volumes até 1969. A eta-
pa seguinte, de 1969 a 1971, foi consagrada ao detalhamento e
articulacdao do conjunto da obra e a posterior definicao dos autores
responsaveis pelos capitulos especificos. O primeiro volume foi pu-
blicado em 1981 e o Gltimo em 1993. O projeto, em suas diferentes
etapas, esteve sob os auspicios da UNESCO.

O conceito de resisténcia é utilizado na HCA nos volumes
VIl e VIII, primeiro intitulado Africa sob Dominacdo Colonial e
o segundo Africa desde 19355, Esses volumes serdo os objetos
centrais da andlise, por ser neles que a ideia de resisténcia apre-
senta-se como um conceito fundamental para a andlise da histéria
africana durante o periodo colonial. Estabelece, dessa forma, tan-
to uma tipologia de iniciativas e reacdes africanas anticoloniais,
como uma temporalidade prépria a estas iniciativas e reagoes.
Ao correr da HGA, indmeros estudiosos tentam estabelecer essas
categorias e cronologias.

4 Doravante HGA.

5  Isso ndo exclui a inser¢do de resisténcia ao vocabulario de andlise nos volumes predecessores,
especialmente o Il e Ill nos capitulos em que os autores se debrugam sobre as invasdes romanas
no norte da Africa. Entretanto, é somente nos volumes VIl e VIII que resisténcia mostra-se como
a categoria estruturante dos trabalhos. Para mais, consultar: MOKHTAR, Gamal. (Ed.). Histéria
Geral da Africa, Il. Africa Antiga. Sdo Paulo: Cortez, 2012 e FASI, Mohammed El; HRBEK, I.
(Ed.). Histéria Geral da Africa, I1l. Africa do século VIl ao XI. Sdo Paulo: Cortez, 2012.

Revista AfticaCs), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014 1191



Os volumes Vil e VIl vieram a luz somente em 1985 e 1993
respectivamente, data das primeiras edicdes em Inglés, tendo sido
planejados e escritos entre os anos 1960 e 1990. O contexto em
que a obra foi planejada e executada inclui uma variedade consi-
deravel de conjunturas.

Entre os anos de 1960 e 1970, por exemplo, ainda estavam
em curso algumas das guerras africanas de libertagdo nacional, a
exemplo das entdo col6nias portuguesas — Angola, Mogambique
e Guiné-Bissau. Jd4 nos anos 1980 e 1990 praticamente todas as
nagdes africanas encontravam-se independentes e mergulhadas
em problematicas pos-coloniais: regimes autoritarios, guerras civis,
golpes de Estado®. Essa diferenga de conjunturas explica em parte a
diversidade conceitual que a ideia de resisténcia tomou na HCA.

Quando o conceito comegou a ser amplamente utilizado,
em meados dos anos de 19607, havia uma necessidade premente
de colocar os conflitos de libertagdo em uma perspectiva mais am-
pla e destacada ao mesmo tempo em que também se fazia necessa-
rio devolver ao africano o carater de agente da sua prépria historia.

As escolhas terminolégicas da HGA estavam, dessa forma,
intimamente relacionadas ao entorno politico do momento. Em
uma das atas, datada de 1977, de reuniao do comité cientifico res-
ponsavel pela preparacdao da obra, sdo feitas referéncias importan-
tes acerca dessas escolhas terminolégicas para o volume VII. As
opgoes conceituais sao empreendidas na tentativa de superar os
clichés da historiografia colonial e demonstrar o papel central das
acgoes anticoloniais africanas. Agdes estas vistas em um passado

6  Como ressalta Ali Mazrui: “Os casos, porém, de sucessdo politica resultantes de um golpe
militar de Estado foram, de longe, os mais frequentes. Acima de setenta golpes de Estado ocor-
reram no continente desde a independéncia, em sua maioria ao norte da linha do equador”. O
caso da Nigéria é bastante ilustrativo dessa situagdo. A taxa de assassinato de chefes de Estado
neste pais foi de 50% até meados dos anos de 1980 (Ali Mazrui. Introdugdo. In: MAZRUI, Ali;
WONDJI, C. (Ed.). Histéria Geral da Africa, VIII. Africa desde 1935. Sdo Paulo: Cortez, 2012).

7 Apesar de a primeira aparicdo, com referéncia a Histéria da Africa que conseguimos encontrar,
datar dos anos de 1920 em: NORMAN, Leys. Kenya. Londres: The Hogarth Press, 1924.
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recente como “sanguinarias” e “irracionais”, ou mesmo que sequer
existiam, sendo o sujeito africano caracterizado como passivo fren-
te a iniciativa colonial®.

A escolha em enfatizar terminologicamente a resisténcia
mostrava-se como um caminho possivel para a superacdo destes
estere6tipos negativos. Assim, |é-se na ata citada que seria conve-
niente, para os autores que iriam compor o volume, descartar “toute
expression qui perpétuerait le vieux cliché de la ‘passivité africaine’
ou l’éternelle référence aux ‘initiatives européennes’ et aux ‘réac-
tions africaines” a cette époque”’. Muryatan Barbosa sintetiza essa
tendéncia ao afirmar que € através do conceito de resisténcia que o
sujeito africano se firma na historiografia ressurgindo como perso-
nagem que resiste a colonizacao europeia'®.

A analise pelo viés da resisténcia mostrava-se uma forma de
reinserir o papel de agente da histéria ao africano, sendo a partir
de entdo a resisténcia estabelecida como vetor analitico, com suas
tipologias e marcos temporais préprios. O fato problematico é que
ao correr da HGA, varios autores tentaram estabelecer categorias e
cronologias diferentes para a resisténcia.

Considerando, por outro lado, a trajetéria da historiografia
africana é possivel afirmar que durante o periodo de redagao do

8  Naio é preciso ir muito longe, no tempo ou no espago, para comprovar a utilizagdo dos clichés
coloniais por parte de certa historiografia. Em 1961, portanto no mesmo contexto em que a
HGA é idealizada, o canadense Richard Patte publica por uma editora brasileira sua tese de
doutoramento na qual trata sobre as incursdes militares portuguesas em solo africano. Estas
incursdes dariam provas da “tenacidade e resisténcia [sic] portuguesa” que mostrava a “capaci-
dade especial que lhes serviram tao admiravelmente em diversas circunstancias da sua tormen-
tosa historia: a de ficar quando todas as vantagens aparentes e razoaveis aconselham a partida”.
Assim, com o colonialismo a Africa deixava de ser “terra de ninguém, sujeita inteiramente aos
caprichos e vontade dos indigenas” (PATTE, Richard. Portugal na Africa contemporanea. Rio de
Janeiro: Ed. PUC-R]J, 1961, p. 259, 295. Os grifos sdo meus).

9  UNESCO. Septieme reunion du bureau du Comite Scientifique International pour la redaction
d’une Histoire Generale de L'Afrique. Paris, 18-29 de julho de 1977. Disponivel em http://unes-
codoc.unesco.org/images/0003/000324/032484ed.pdf.

10 BARBOSA, Muryatan Santana. A Africa por ela mesma. A perspectiva africana na Histéria Geral
da Africa (UNESCO). Tese (Doutorado). S3o Paulo: Universidade de S3o Paulo — Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2012, p. 119.
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volume VIl — anos 1960 e 1970 —, ela estava dominada por es-
tudos sobre a resisténcia africana ao imperialismo europeu e ao
dominio colonial'. Como salientam Leroy Vail e Landeg White:
“The rise of mass nationalism in postwar Africa led historians to
ransack the past for earlier leaders who might have served as role
models for the anti-colonial struggle, and resistance became na-
tionalism’s historical dimension”'?.

Nesse periodo a onda de conflitos libertadores levou, em
grande medida, os historiadores a explicarem tais conflitos recor-
rendo ao passado, realgando o africano como agente de sua prépria
historia, e, portanto, resistindo a influéncia colonial mais efetiva, ja
a partir de finais do século XIX.

A ideia central neste momento era estabelecer lacos entre
um primeiro momento de resisténcia datado entre fins do século
XIX e inicio do XX, e um segundo momento datado na segunda
metade do século XX em que se fazem presentes reivindicagoes de
cunho nacionalistas e revolucionarias.

Todavia, na data da publicagao do volume VIII, em 1993,
a ideia de resisténcia havia perdido muito de sua importancia nas
andlises entdo em curso, em virtude dos diferentes problemas de
ordem politica — em especial os golpes e contragolpes de Esta-
do — que tiveram lugar nas jovens nacdes africanas recentemente
independentes. Com efeito, em meados dos anos de 1980 e 1990,
outro consenso se firmava: o de que conceitos como o de resis-
téncia — bem como seu oposto: colaboragao' —, mostravam-se
categorias de fraco poder analitico'.

11 VAIL, Leroy; WHITE, Landeg. Forms of resistance: songs and perceptions of power in colonial
Mozambique. In: CRUMMEY, Donald. (Ed.). Banditry, Rebelion and Social Protest in Africa.
London: James Currey/Heinemann: Portsmouth N. H., 1986, p. 193.

12 Idem, Ibidem.

13 “Colaboragao” é um conceito usado para conotar a conivéncia com o colonialismo por parte
de africanos.

14 Idem, Ibidem, p. 194. Vail e White datam o declinio do conceito em finais da década de 1960,
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A prépria HGA aparece no compasso de dois tempos distin-
tos, o primeiro de conflitos de libertacao nacional em larga escala
associados a resisténcia para explica-los; e o segundo, quando para
uma parcela da historiografia, a complexidade e a especificidade
das independéncias nacionais passaram a ser fatores que desquali-
ficavam a importancia conceitual da resisténcia.

A resisténcia enquanto axioma

Para o desenvolvimento da ideia de resisténcia enquanto
aporte conceitual foi preciso, dentro do projeto da HGA, torna-la
um fendmeno africano global, isto é, houve uma generalizagao da
ideia de resisténcia. Passava-se a encarar a resisténcia enquanto
um fendbmeno que ndo precisaria de confirmacao, transforman-
do-a, assim, em afirmativa necessaria para principiar a pesquisa,
portanto um axioma.

Entretanto, por esse viés a experiéncia concreta poderia ficar
refém de um modelo tedrico ja estabelecido, o que acabaria ferindo
o proprio estatuto epistémico do conhecimento histérico, qual seja,
segundo Gadamer: que esse conhecimento nao é constituido pelos
“fatos extraidos da experiéncia e posteriormente incluidos em uma
referéncia axiomatica”, mas antes seu proprio alicerce € a historici-
dade interna da propria experiéncia’®. Os conceitos historicos, por
isso, devem declinar da experiéncia histérica e ndo o contrdrio.

Dessa forma, transformar a resisténcia — algo que de fato
perfez uma historicidade interna de determinada experiéncia —
em um axioma seria desastroso, pois retiraria sua originalidade e
validade tedrica.

quando, ao que parece levando-se em consideragdo a HGA, mas também outras publicagoes,
ocorre o0 seu apogeu.

15  GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método, I. Tragos fundamentais de uma hermenéutica filo-
sofica. Petrépolis: Editora Universitdria Sdo Francisco/Vozes, 2007, p. 300.
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A despeito disso a resisténcia acabou sendo estabelecida
de forma axiomdtica na HCA sendo preciso somente compro-
va-la empiricamente e demonstrar, quando possivel, suas dife-
rencas locais e regionais. Assim ao menos argumenta Terence
Ranger, um dos autores que procuram definir o uso do conceito
no volume VIl da HCA:

Em resumo, praticamente todos os tipos de sociedade africana
resistiram, e a resisténcia manifestou-se em quase todas as re-
gides de penetracao europeia. Podemos aceitar isso como um
fato que ndo mais precisa de demonstragdo. Cumpre-nos agora
passar da classificagdo para a interpretacao; em vez de nos res-
tringirmos a tarefa de provar que houve resisténcia, cabe-nos
determinar e explicar os diversos graus de intensidade em que
ela ocorreu. Historiadores de certos territérios nacionais tém-
-se preocupado em comprovar a existéncia de movimentos de
resisténcia nessas areas, relacionando-os a tradicdo de oposi-
¢ao local. Ora, isso é sempre possivel, ja que houve resisténcia
em praticamente todo lugar. Essa visdo parcial, contudo, pode
ocultar o fato de que a resisténcia apresenta gritantes diferengas
de intensidade de uma regidao para a outra. [...] Faltam-nos, é
certo, estudos regionais comparativos mais precisos'c.

Dessa forma, no escopo do volume VIl da HGA resisténcia e
rebelides localizadas, ocorridas entre finais do século XIX e as trés
primeiras décadas do XX, sdo tratadas enquanto categorias analiticas
distintas, a0 menos no plano tedrico. Entretanto, nos capitulos que
vieram a publico, ambas sdo muitas vezes tratadas como sindnimas
ou complementares, sendo que as rebelides localizadas sao apresen-
tadas como subproduto do fendbmeno da resisténcia. Assim ocorre na
categorizagdo mais geral proposta por Allen Isaacman e Jan Vansina,
segundo a qual a resisténcia poderia variar entre: 1) oposi¢ao ou con-
fronto na tentativa de manter a soberania das sociedades autdctones;
2) resisténcia localizada na tentativa de atenuar abusos especificos do

16 Terence O. Ranger. Iniciativas e resisténcia africanas em face da partilha e da conquista. In:
BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Histéria Geral da Africa, VII. Africa sob dominacao colonial. Brasi-
lia: UNESCO, 2010, p. 54. Grifos meus.
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regime colonial; 3) rebelides destinadas a destruicdo do sistema es-
trangeiro que havia gerado tais abusos'”.

Entretanto, Ali Mazrui no oitavo volume da HGCA propde uma
tipologia diversa para a resisténcia. Mazrui tenta definir tradicées de
iniciativas anticoloniais. As respectivas tradi¢cdes seriam: a guerreira;
a vinculada ao Jihad — a “guerra santa” islamica —; a do radicalis-
mo cristdao; da mobilizagdo politica ndo violenta e, por fim; a tradi-
¢do da estratégia de luta armada pela libertacao.

A tradicao guerreira de resisténcia estaria ligada, segundo Ma-
zrui, a nogao de resisténcia primdria. Neste sentido, o termo primdria
teria tanto um acepgao cronolégica quanto cultural, para designar as
resisténcias armadas ocorridas no inicio da colonizacao e aquelas ocor-
ridas em outros contextos, mas que guardassem semelhancas com estas.

A tradicao de Jihad estaria vinculada aquelas manifestagoes de
oposicao anticolonial em que o islamismo fosse o motor das manifesta-
¢oes. O substrato religioso também € utilizado para definir a tradicao do
radicalismo cristao. Ja a tradicao de resisténcia pela ndo-violéncia estaria
intimamente associada a influéncia ideolégica em solo africano da dou-
trina de Mahatma Gandhi e da luta anticolonial da india®®. Finalmente,
a tltima destas tradigoes, a da estratégia de luta armada pela libertacao
seria aquela realizada nos moldes das revolugdes modernas, incluindo
acoes de guerrilha e sabotagem, e organizada em torno de movimentos
sociais politizados, partidos e/ou sindicatos, com a presenga de um forte
discurso nacionalista'.

17  Allen Isaacman; Jan Vansina. Iniciativas e resisténcias africanas na Africa central, 1880-1914.
In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 192.

18 Cabe lembrar que a doutrina da ndo-violéncia, ou resisténcia passiva, é desenvolvida por Liev
Télstoi, sendo assimilada e revista posteriormente por Gandhi. Ambos trocaram intensa corres-
pondéncia e Gandhi escreve a Télstoi sobre os acontecimentos da luta anticolonial na Africa do
Sul e sobre o uso da resisténcia passiva nesta. O velho escritor russo mostrou-se solidario com
a causa do jovem ativista indiano. A correspondéncia s6 foi interrompida pela morte de Téls-
toi. Parte da correspondéncia encontra-se traduzida em: RABELLO, Belkiss J. Correspondéncia
entre L. N. Tolstéi e M. K. Gandhi. Cadernos de Literatura em Tradugdo, v. I, n. 9. Sdo Paulo:
Edusp, 2008, p. 85-113.

19  Ali A. Mazrui. Procurai primeiramente o reino politico... In: MAZRUI, Ali; WONDJI, C. (Ed.).
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Ha uma dissonancia entre as definicbes de Mazrui e as de
[saacman e Vansina. Mazrui mostra-se muito mais preocupado em
homogeneizar a resisténcia, enquanto Isaacman e Vansina procu-
ram tdo somente demarcar as diferencas na projecao que essa re-
sisténcia tomou. Entretanto, persiste em ambas as definicdes o tom
axiomatico e mesmo essencialista evocado na fala anterior de Ran-
ger, segundo a qual ndo seria mais preciso comprovar se houve re-
sisténcia, mas tdo somente estabelecer quais dimensdes ela tomou
e, portanto, que categorizacao lhe atribuir.

Como resultado tém-se tipologias artificialmente demarca-
das e que confundem atributos. Essa critica se estende muito mais
a conceituacado feita por Mazrui do que aquela empreendida por
Isaacman e Vansina, que se pretende mais concisa e coerente, ja
que se limita somente a tipificar a resisténcia de acordo com seu
grau organizativo, isto é, se limita a uma tipologia baseada em um
dnico atributo: a projecdo e organizacao das iniciativas anticolo-
niais. De modo diverso, Marzui propoe definicoes da resisténcia
que acabam confundindo atributos e, por isso, mostra-se de dificil
utilizagdo enquanto aparato analitico.

Quando fala, por exemplo, em tradicao guerreira, em que
se incluiriam sublevagdes nos anos iniciais da colonizagcao, Mazrui
ndo menciona que esta mesma denominagdo — bastante vaga, fri-
se-se — nao exclui interfaces com o islamismo, isto €, com o que
ele préprio chamou de tradicao de Jihad ou com o cristianismo, ou
o que chamou de tradicao de radicalismo cristao.

As insurreicoes militares capitaneadas por Samori Touré em
meados do século XIX — logo, nos anos iniciais da colonizagao
— seria um exemplo de insurreicao armada — portanto “guerrei-
ra”. Entretanto, Touré estd vinculado a linhagem dos Aimamys da
Africa Ocidental, imperadores que se fizeram valer da ideia de

Histéria Geral da Africa, VIII. Africa desde 1935. Sdo Paulo: Cortez, 2012, p. 134-145.
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Jihad para consolidacao de seu Império?®. Da mesma forma, Me-
lenik Il e sua armada imperial etiope — que expulsou a primeira
invasao italiana garantindo a independéncia do Império Etiope
frente as poténcias coloniais europeias —, seria outro exemplo,
vinculado, porém, ao cristianismo.

Outros casos particulares como o do Egito ajudam a proble-
matizar ainda mais essa definicdo de Mazrui. O processo de luta
anticolonial no Egito foi realizado em torno das forgas armadas, po-
dendo ser assim encaixado na “tradicdao da luta armada pela liber-
tacao nacional”. Entretanto, em sua filosofia revolucionaria Gamal
Abdel Nasser, principal nome do processo de libertagao nacional
egipcio, inseria o Egito em trés zonas de influéncia. A primeira des-
sas zonas seria definida culturalmente, e estaria vinculada a cultura
arabe; a segunda seria geopolitica e diria respeito ao continente
africano e as demais lutas nacionalistas que se desenvolviam ao sul
e ao norte do Saara e, por fim, viria o circulo islamico. Tal circulo
se estenderia, nas palavras de Nasser, “para la dos continentes e
oceanos. Chama-lo-ei [sic] o circulo dos nossos irmaos que, onde
quer que se encontrem, se voltam, como nos, na direcao da Meca,
e rezam as mesmas oragcoes”?’.

Nesse caso especifico a tipologia sugerida por Mazrui mos-
tra-se também incipiente para dar vazao a complexidade do contex-
to. Os elementos islamicos — da “tradicao da Jihad” —, convivem
com os elementos do moderno discurso nacionalista e pan-africa-
no remetente a “tradicdo de luta armada pela libertagao”. Tal fato
ajuda a demonstrar que os atributos temporais e organizativos da
resisténcia se misturam na definicao proposta por Mazrui.

Uma solucao para romper esse impasse seria argumentar

20 SILVA, Alberto da Costa e. A Jihad do Futa Jalom. In: RIBEIRO, Alexandre; GEBARA, Alexandre;
BITTENCOURT, Marcelo. (Org.). Africa passado e presente. Il Encontro de Estudos Africanos da
UFF. Niter6i: PPGH/UFF, 2010, p.10-16.

21 NASSER, Gamal Abdel. A filosofia da revolucdo. In: Id. A revolu¢do no mundo drabe. Sdo Pau-
lo: Edarli, 1963, p. 116, 117.

Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014 1199



que uma tradi¢ao ndo exclui a outra. Todavia, a forma como Mazrui
utiliza o conceito de “tradicao” conota uma ideia de linearidade e
homogeneidade que impede uma interpenetracao entre suas pro-
postas de “tradigoes da resisténcia”. Esta-se sempre diante de uma
trajetdria retilinea e uniforme.

Dessa forma, parece mais Util, por exemplo, pensar em ter-
mos de resisténcia religiosa, se for para se referir ao papel que o isla
ou o cristianismo tiveram na mobilizacao contra o jugo colonial, do
que em uma Tradi¢do. O préprio cristianismo, assim como o isl3, é
demasiadamente plural na Africa para ser colocado em uma defini-
¢do homogeénea e linear. O discurso cristao ortodoxo de Menelik Il
esta longe de ser o mesmo do cristianismo nao-confessional do li-
der da independéncia de Gana, Kwame N’Krumah, por exemplo®?.

As trajetérias de resisténcia sao diversas e multilineares, o
que impede colocar no singular — tradicado — algo que tem uma
manifestacdo substancialmente plural. E preciso levar em conside-
racdo indmeras varidveis espaco-temporais para afirmar qual foi o
leitmotiv desta ou daquela iniciativa anticolonial. Igualmente pro-
blematico, é a utilizacdo de termos vagos como guerreira para ca-
racterizar um dos possiveis tipos de iniciativas anticoloniais.

Tratam-se, em Ultima analise, de categorizacbes globais e
mesmo axiomaticas, estabelecidas muito mais como esquema socio-
|6gico abstrato do que como aparato analitico passivel de ser diale-
ticamente utilizado em um contexto histérico especifico. Partindo-se
do pressuposto de que houve resisténcia trata-se de posteriormente
somente nomea-la segundo as preferéncias do préprio historiador.

Na verdade isso perpassa uma questao de fundo que deve
ser considerada: ao teorizar sobre a resisténcia estamos tratando
de uma praxis que antecede a teoria. A pratica de resistir antece-
de qualquer teorizacao abstrata sobre a resisténcia. Colocando a

22 N’Krumah, afirmava ser simultaneamente um “marxista-leninista e cristao sem confissao, nao
vejo aqui nenhuma contradigao” (apud MAZRUI, Ali; WONDJI, C. (Ed.). Op. cit., p. 139).
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questdo nos termos gerais sugeridos por Slavoj Zizek: se ha uma
teoria da resisténcia ela é “em seu aspecto mais radical a teoria de
uma pratica fracassada”?*. Por este motivo, esquemas sao sempre
problemdticos por tangenciarem uma coisificacao dessa pratica.

A pratica, entretanto, ndo é estatica, ao contrario, ela envolve
determinada acao e por isso s6 pode ser corretamente apreendida
enquanto processo. A resisténcia é antes de tudo um processo, mul-
tilinear e heterogéneo em suas formas e em seus contetdos. Qual-
quer tentativa de homogeneizagao conceitual que se faga nao pode
dar conta dessa dindmica processual. Para tornar a resisténcia um
conceito passivel de utilizagdo em contextos histéricos especificos é
preciso por em didlogo o conceito global com as experiéncias locais.

Problematizando essa relagao entre o conceito axiomatico
global e as experiéncias locais aparece, no volume VI/, a proposta
de Elisha Stephen Atieno, talvez a tentativa de conceituacao da re-
sisténcia mais original na HCA por fazer o esforco de colocar em
didlogo o conceito tedrico global com uma experiéncia e pratica
concreta de resisténcia.

Em sua tentativa de definir o que foi a oposicdo ao colo-
nialismo, Atieno vai empregar um novo termo: Siasa. Palavra de
origem kiswabhili, siasa significa, segundo Atieno, simultaneamen-
te oposicao, reivindicacao, agitacdo e acao militante, compreen-
dendo assim as a¢des desenvolvidas tanto por grupos organizados
como iniciativas espontaneas e individuais. Os agentes da siasa
sao chamados Wanasiasa, do singular mwanasiasa. Ja para as au-
toridades coloniais siasa era sinbnimo de “agitacao” e Wanasia-
sa de “agitadores”. O simplismo da definicao colonial tendia a
camuflar toda a complexidade da ideia de siasa e seus diversos
niveis de atuagdo, que ia da simples “agitacao” até formas mais
organizadas de oposicao?.

23 ZIZEK, Slavoj. Em defesa das causas perdidas. Sao Paulo: Boitempo, 2009, p. 21.
24 Elisha Stephen Atieno. Politica e nacionalismo na Africa oriental, 1919-1935. In: BOAHEN,
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Atieno propode siasa como um conceito que ligue a resistén-
cia enquanto fendmeno global e suas expressdes mais organizadas
e bem delineadas do ponto de vista ideologico com aquelas expe-
riéncias de carater mais local e pouco organizado. Nesse contexto
insere-se desde a manifestacdo politica autorizada pela prépria me-
trépole até os “comicios provocadores sobre as colinas e os treina-
mentos bélicos nas florestas”, de maneira que, continua Atieno,

Um problema local podia ser apresentado simultaneamen-
te em dois niveis ou mais, sendo escolhido para intervengao
aquele que parecesse aos articuladores, no momento conside-
rado, o mais sensivel as pressoes. A siasa representa, portanto,
uma consciéncia coletiva dos maleficios do sistema colonial
em dado lugar e momento. O termo abrange ao mesmo tempo
a consciéncia de clas, de nacionalidades e de classes sociais.
As atividades politicas a que se dedica este capitulo embasa-
vam-se, portanto, numa consciéncia de grupo concreta. Eram
atividades de massa. Cada movimento exigia um chefe, mas
eram as massas que o formavam, sendo os dirigentes apenas a
vanguarda. [...] E, de acordo com o nivel e o terreno de inter-
vencao escolhidos, algumas dessas atividades foram mais tarde
classificadas como manifestacoes de nacionalismo?.

A nogao de siasa tem o mérito de buscar empregar uma ter-
minologia original para o estudo da reagao anticolonial empregan-
do uma semantica propria para a questao, semantica esta advinda
da proépria pratica da resisténcia. Todavia, a siasa parece implicar,
porém, na dissolucao diferencial entre resisténcia, enquanto fend-
meno global e agdes localizadas. Além disso, tém-se o aspecto da
restricao local do termo, pois o que se ganha em originalidade se
perde também em capacidade de generalizagao tedrica.

Ponto problematico é quando a historiadora aponta a siasa
como predecessora/sinbnima de nacionalismo. Ha nesse aspecto do

Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 757.
25 Idem, Ibidem, p. 759.
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argumento de Atieno a manifestagao da tendéncia geral da HCA, um
dos poucos pontos de consonancia da obra, em tratar a resisténcia
como predecessora, e, em alguns casos, fendbmeno sindbnimo do pos-
terior nacionalismo africano dos anos p6s-Segunda Guerra Mundial,
quando da eclosao de conflitos de libertagdo nacionais.

F dessa forma que Albert Adu Boahen estabelece a sua cro-
nologia basica da resisténcia africana: o primeiro periodo iria de
1880 a 1919 compreendendo as fases da conquista e da ocupacao.
O segundo periodo iria de 1919 até 1935, sendo este momento o
de adaptacao. Por fim, a partir de 1935 seria o periodo dos movi-
mentos de independéncia. As estratégias de resisténcia em cada
um dos periodos variariam entre o confronto, a alianga e mesmo
a submissao incluindo até mesmo aspectos do que outrora se via
como “colaboragao” ao colonialismo?®.

Dessa forma, considerada axioma teérico e fendbmeno glo-
bal, ou reformulada linguisticamente em seus contornos locais atra-
vés da nocao de siasa, a resisténcia é apresentada pela primeira
vez por Albert Adu Boahen, editor do volume, através da questao
chave: “Qual foi a atitude dos africanos perante a irrupgao do co-
lonialismo, que traz consigo tao fundamental mutacdo na natureza
das relagoes existentes entre eles e os europeus nos trés Gltimos
séculos?”. A resposta, afirma Boahen, é “clara e inequivoca”, pois:

na sua esmagadora maioria, autoridades e dirigentes africanos

foram profundamente hostis a essa mudanga e declararam-se

decididos a manter o status quo e, sobretudo, a assegurar sua

soberania e independéncia, pelas quais praticamente nenhum
deles estava disposto a transigir, por menos que fosse?’.

Sdo tragadas dessa maneira as linhas mestras que serao se-
guidas por muitos dos capitulos seguintes do sétimo volume da
HGA, isto é: a manutencao do modo de vida tradicional frente a

26 Idem, Ibidem, p. 19.
27 Albert Adu Boahen. A Africa diante do desafio colonial. In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op.cit, p. 3, 4.
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emergéncia do colonialismo e a resisténcia as mudancas sociais e
culturais que ele implicava, ressaltando o papel das elites tradicio-
nais como defensoras do status quo pré-colonial.

E assim que emergem no texto de Boahen as vozes de Prem-
peh 1, rei dos Ashanti; Wogobo, o Moro Naba dos Mossis; Lat-Dior,
o Damel de Cayor e Menelik 1, imperador da Etiépia. Nas palavras
deste dltimo: “Os inimigos vém agora se apoderar de nosso pais e
mudar nossa religiao [...]. [...]. Com a ajuda de Deus, nao /hes en-
tregarei meu pais [...]. Hoje, que os fortes me emprestem sua forca e
os fracos me ajudem com suas oragoes”*®. Declara¢cdes como essas
sao, nas palavras de Boahen, as “respostas textuais dos homens que
tiveram de fazer frente ao colonialismo: elas mostram, incontestavel-
mente, sua determinacdo em opor-se aos europeus e em defender
sua soberania, sua religido e seu modo de vida tradicional”?.

A identificacdo da resisténcia africana com os lideres tra-
dicionais mostra-se clara tanto na passagem do préprio Menelik
[l como no julgamento histérico de Boahen. A palavra de ordem
do imperador etiope é extremamente personalista, se dirigindo
no singular contra os inimigos vindos da Europa: “nao entrega-
rei meu pais”. Da mesma forma, Boahen também personaliza
a resisténcia, afinal sdo “as respostas textuais dos homens que
tiveram de fazer frente ao colonialismo”. Além de personalista o
tom é claramente masculino. A resisténcia, encarada como con-
flito direto de duas forgas é também personificada na imagem
do lider, o her6i, tendo nesse momento — especialmente no
que se refere ao volume VIl da HGA — a questdo da participa-
¢ao feminina pouquissimo peso. As figuras pessoais dos lideres
— homens, todos eles — africanos sao tratadas como o ponto
aglutinador das iniciativas anticoloniais. Parafraseando Chinua
Achebe € possivel afirmar que as histérias contidas na HCA sao

28  Apud Idem, p. 5. Grifos meus.
29 Idem, Ibidem.
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quase sempre “historias masculinas de violéncia e sangue”3°.

Entretanto, é verdade que ha passagens que destoam um
pouco dessa tonica pessoal e masculina da resisténcia. M’'Baye
Gueye e Boahen, ao tratarem da resisténcia no reino Abomey (tam-
bém conhecido como Dahomey) salientam, ainda que de forma
diminuta, o papel feminino nas iniciativas anticoloniais. Os autores
relatam que o entdo rei do Abomey, Behanzin, decidiu recorrer a
estratégia de confronto para “defender a soberania e independén-
cia do seu reino”, entdo mobilizou suas tropas, que eram formadas
pelas “Amazonas, guerreiras muito temidas”*'. Na verdade, a guar-
nicdo das Amazonas era a ponta de lanca da armada de Abomey,
sendo a principal parte desta®.

Apesar de tudo ainda persiste a énfase nos tons pessoais
e no carater masculo da resisténcia. As Amazonas de Abomey s6
sdo referenciadas, mesmo en passant, por assumirem uma prati-
ca que em toda a HGA é predominantemente masculina. Talvez
nao haja exagero em afirmar que elas proprias sdao representadas
em termos masculinos. A énfase também recai na figura pessoal
de Behazin e em sua agdo para defender o seu reino da invasao
europeia. E claro que por ser a sintese de toda uma geracdo de
pesquisadores que se debrucaram sobre a resisténcia essa critica
se estende em maior ou menor medida a outros trabalhos anterio-
res ou contemporaneos da HGA.

Dessa forma, em linhas gerais o tradicionalismo africano é
tratado como oposto a modernizacao europeia poés-revolucao in-
dustrial, e, portanto, resistente a ela. E tendo em vista essa dico-
tomia, entre a modernidade invasora e a tradigao resistente, que
Boahen apresenta a questao principal que norteia os estudos conti-
30 ACHEBE, Chinua. O mundo se despedaca. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2012, p. 72.

31  M’Baye Gueye; Albert Adu Boahen. Iniciativas e resisténcia africanas na Africa ocidental, 1880-
1914. In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 143.

32 Para mais informagdes sobre as guerreiras de Abomey ver: ALPERN, Stanley B. Amazons of
Black Sparta. The woman warriors of Dahomey. New York: New York U. P., 1998.
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dos na HGA: “Quais foram as iniciativas e as reagbes dos africanos
em face da consolidacdao do colonialismo e da exploracdao do seu
continente?”. Segundo ele, a resposta exigia uma mudanca de pers-
pectiva radical para com a historiografia colonial.

Coube a Joseph Ki-Zerbo ainda no primeiro volume da HCA
estruturar teoricamente essa mudanca de perspectiva, enfatizando
ser uma exigéncia imperativa que a histéria da Africa fosse enfim
“vista do interior, a partir do pélo [sic] africano, e ndo mais medida
permanentemente por padroes e valores estrangeiros”. Tratava-se de
uma verdadeira “revolucdo copernicana [sic], que seja primeiramen-
te semantica e que, sem negar as exigéncias da ciéncia universal,
recupere toda a corrente histérica desse continente, em novos mode-
los”?*. Essa revolucdo semantica transparece no uso de novos concei-
tos e na rejeicao de outros tributdrios da historiografia colonial.

Dentro dessa perspectiva dava-se primeiramente ao concei-
to de resisténcia um alto relevo na tela do colonialismo, corrigindo
assim a pretensa passividade com a qual os africanos receberam
a colonizacdo, ideia esta tdo cara a historiografia colonial e, por
outro lado, rejeitava-se o conceito de colaboragdo, dessa mesma
historiografia. Este Gltimo conceito conotava o apoio de certos lide-
res ao colonialismo europeu. Dentro do projeto da HCA a aparente
dicotomia entre resisténcia e colaboracao é tanto mecanica como
pouco convincente. Para reforgar essa tese, Boahen compara o pe-
riodo colonial com o do trafico atlantico de escravos:

Certamente que houve ganhadores e perdedores [entre os africanos]
durante o trafico de escravos, mas, desta vez, ndo havia ganhadores.
Os assim chamados colaboradores, tal qual os que resistiram, aca-
baram por perder, e € interessante notar que sao lembrados, tendo
se tornado fonte de inspiragdo para os nacionalistas de hoje*.

33 KI-ZERBO, Joseph. Introducao. In: Id. (Ed.). Histdria Geral da Africa, I. Metodologia e Pré-Histo-
ria da Africa. Brasilia: UNESCO, 2010, p. LII-LIN. Grifos meus.

34 BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 15. A comparacao entre o periodo colonial e o de tra-
fico atlantico de escravos é bastante problemdtica. Samir Amin, por exemplo, argumenta que
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Entretanto, a ansia de rejeitar a oposicao entre “colabora-
¢ao” e “resisténcia” acaba reforcando binébmios muito mais pro-
fundos e expressivos que se fazem presente ao longo de toda a
HGA. Tal como argumentou Frederick Cooper, a historiografia da
resisténcia raramente escapa da “visao dicotdbmica caracteristica da
ideologia colonial, gerada pela oposicao do colonizador civilizado
e do colonizado primitivo”. Assim, continua Cooper: “O risco de
explorar o bindrio colonial esta na sua reducao, seja através de
novas variagoes dicotomias (0 moderno versus o tradicional), seja
pela inversdo (o imperialista destruidor versus a tolerante comuni-
dade de vitimas)”*.

Nessa légica colonial cercada por bindmios e em que sub-
jazem alguns aspectos da historiografia africana da resisténcia um
fator emerge como fundamental enquanto meio de definicao tedri-
ca da resisténcia: o capitalismo.

O capitalismo € visto como um fator essencial para o en-
tendimento do desencadear das iniciativas anticoloniais africanas.
Tal acontece, pois sao nas relagoes de producao e reproducao do
sistema capitalista que tanto o imperialismo como o colonialismo
convergem como ideologias e formas de organizagdo socioecond-
micas que suscitam reacdes e iniciativas contrarias dos africanos.

Capitalismo e resisténcia

Dessa forma, também a perspectiva do olhar sobre o tema
até entdo apresentado como a partilha europeia da Africa sofre uma
mudancga de enfoque®®, desembocando no que Godfrey N. Uzoi-

a resisténcia ao escravismo é mais auténtica do que a resisténcia anticolonial. Para mais con-
sultar: AMIN, Samir. Underdevelopment and Dependence in Black Africa: Historical Origin.
Journal of Peace Research, v. 9, n. 2. London: Sage Publications, 1972, p. 105-122.

35 COOPER, Frederick. Conflito e conexdo: repensando a histéria colonial da Africa. Anos 90, v.
15, n. 27. Porto Alegre: Grafica UFRGS, 2008, p. 22, 23.

36 Essa abordagem ndo foi, entretanto, completamente abandonada por uma parcela da histo-
riografia referente & Africa, como é exemplo hd pouco editado estudo de WESSELING, H. L.
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gwe chamard de Teoria da dimensao africana. Basicamente a ideia
de Uzoigwe é a de que além dos fatores externos foi especialmente
a resisténcia que precipitou a acao colonial efetiva. A Teoria da
dimensao africana leva em consideracao tanto os fatores europeus
como os africanos pela complementariedade existente entre eles.
Essa tese rejeita a

ideia de que a partilha e a conquista eram inevitaveis para a

Africa, como dado inscrito na sua histéria. Pelo contrério, con-

sidera-as a consequéncia logica de um processo de devoragdo

da Africa pela Europa, iniciado bem antes do século XIX. Ad-

mite que foram motivos de ordem essencialmente econdmica

que animaram o0s europeus e que a resisténcia africana a inva-

sao crescente da Europa precipitou a conquista militar efetiva.

Parece, de fato que a teoria da dimensdo africana oferece um

quadro global e histérico que explana melhor a partilha do que

todas as teorias puramente eurocéntricas®’.

Se, enquanto fator interno a Teoria da dimensao africana
considera especialmente a resisténcia, como fator externo tende a
privilegiar o avanco do sistema capitalista dentro do continente.

O capitalismo aparece assim como elemento chave para a
definicao da resisténcia. Jon Abbink e Klass van Walraven afirma-
ram acertadamente que nesse momento considerava-se resisténcia
qualquer coisa, “desde la disimulacion al bandolerismo social, [...],
el robo, los préfugos, la desercion, la migracion y los disturbios,
es decir, ‘cualquier actividad que ayudara a frustrar las operacio-
nes del capitalismo”?**. Um dos principais nomes dessa linha, Allen
[saacman, argumenta que:

Ao contrario da resisténcia pré-colonial, cujo objetivo funda-

Dividir para dominar. A partilha da Africa, 1880-1914. Rio de Janeiro: Revan/Ed. UFR]J, 2008.

37 Godfrey N. Uzoigwe. Partilha europeia e conquista da Africa: apanhado geral. In: BOAHEN,
Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 31. Grifos meus.

38 Jon Abbink; Klass van Walraven. Repensar la resistencia en la historia de Africa. In: ABBINK,
Jon; WALRAVEN, Klass van; BRUJIN, Mirjam de. (Ed.). A proposito de resistir. Repensar la insur-
gencia en Africa. Barcelona: Oozebap, 2008, p. 17, 18.
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mental era a preservagao da independéncia, a resisténcia ofere-
cida pelos camponeses e operdrios em comecos do século XX
decorria diretamente dos esforgos desenvolvidos pelos regimes
para reforgar sua hegemonia e impor relagdes capitalistas, a fim
de explorar os recursos humanos e naturais da Africa central®.

Nessa leitura, talvez reducionista pelo viés econémico, a
resisténcia € vista especialmente enquanto reacao as consequén-
cias do capitalismo em Africa. Todo o choque entre africanos e
europeus seria consequéncia em Ultima analise da implantagao
desse modo de producdo e as suas decorréncias como o trabalho
forcado, as migracdes laborais forgadas, os impostos, etc. Segun-
do Martin Kaniki, responsavel pela parte dedicada aos aspectos
econOmicos do colonialismo (juntamente com Walter Rodney e
Coquery-Vidrovitch), a tributagdo, por exemplo, ndo foi desenvol-
vida com vistas a aumentar a receita publica, mas com o “objetivo
de obrigar os africanos a se colocarem a servico dos interesses do
capitalismo internacional”#.

Em sintese, as colonias foram “integradas ao sistema capita-
lista ocidental, no contexto de um sistema econdmico coerente de
exploracdao colonial”, e, segundo Rodney, diante dessa tentativa
de “destruicao de sua indepéndencia econdmica, os africanos res-
pondiam com violéncia”**.

Na argumentagdo de Rodney hd um traco fundamental do
pensamento de Frantz Fanon. Para Fanon a forca motriz da des-
colonizacdo seria justamente a violéncia: “Le colonisé qui decide
de réaliser ce programme, de s’en fair le moteur, est clair pour lui
que ce monde rétréci, semé d’interdictions, ne peut étre remis em

39 Allen Isaacman; Jan Vansina. Op. cit., p. 203.

40 Martin H. U. Kaniki. A economia colonial: as antigas zonas britdnicas. In: BOAHEN, Albert
Adu. (Ed.). Op. cit., p. 455.

41 Catherine Coquery-Vidrovitch. A economia colonial das antigas zonas francesas, belgas e por-
tuguesas (1914-1935). In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 401.

42 Walter Rodney. A economia colonial. In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 377. Grifo meu.
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question que par la violence absolue”*. Dessa forma, violéncia e
resisténcia sao vistas de modo complementar como ac¢des contra o
capitalismo colonial-imperialista**.

Tal interpretacao remete ao fato de que o desenvolvimento do
capitalismo engendrou novas formas de resisténcias, tanto no nivel da
acao (asfugas dotrabalhoforcado, as retengoes da producao da lavoura,
a sonegacao de impostos), quanto organizacional, especialmente com
a formagao dos sindicatos de operarios, que acabaram em alguns
casos pluralizando racial e étnicamente a resisténcia.

Em muitos casos a resisténcia transp6s a barreira racial, sen-
do exemplares movimentos ocorridos na Africa do Sul. Neste sen-
tido o fendbmeno da resisténcia passa a ser muito mais complexo
do que o bindbmio Branco (invasor colonizador)/Negro (colonizado
resistente) pode fazer supor.

Em dreas mais industrializadas com um nascente movi-
mento operdrio a perspectiva de classe, por exemplo, acabava
por ligar brancos pobres com negros. Em um trecho de panfleto
lancado entre 1918 e 1920 na Africa do Sul a International Socia-
list League afirmava:

Trabalhadores brancos! Estdo escutando o novo exército do tra-

balho em marcha? Os operdrios indigenas comecam a desper-

tar. [...] Trabalhadores brancos, ndo os repudiem! Fiquem do

lado dos trabalhadores, mesmo indigenas, contra os capitalis-
tas, nossos patroes comuns®.

Ja em um panfleto anterior, intitulado Apelo aos trabalhado-
res Bantu, lia-se: “Que importa a cor da sua pele! Vocés pertencem
as massas laboriosas do mundo inteiro. Daqui por diante, todos os

43 FANON, Frantz. Les Damnés de la Terre. In: Id. Oeuvres. Paris: La Découverte, 2010, p. 453.

44 Cabe frisar que a tendéncia a privilegiar os choques diretos, violentos, é geral na HCA. Natu-
ralmente a tese de Fanon ressoou implicita ou explicitamente em vdrios outros trabalhos sobre
a resisténcia africana e ndo sé no estudo de Rodney.

45 Apud A. Basil Davidson; Allen Isaacman; René Pélissier. Politica e nacionalismo nas Africas
central e meridional. In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 805.
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assalariados fazem parte da grande confraria dos trabalhadores”*¢.
Dessa forma, é contrariado o binémio racial que aparece, ainda
que de forma implicita na prépria HGA. Trabalhos mais recentes
tém criticado esse possivel “racialismo” da resisténcia, por se cen-
trarem demais nas reacdes do africano ao “homem branco”¥ .

Essa discussao inaugura o tema mais problematico quan-
to a reflexdo sobre a ideia de resisténcia na HGA. Afinal, incluir
os sindicatos e os operdrios como expressoes de resisténcia seria
romper com o vinculo entre manutencao do status quo da tradi-
¢ao e resisténcia. Da mesma forma, mais problematico ainda seria
incluir entidades como a citada International Socialist League na
resisténcia. Isso porque a organizacao estava filiada a uma ideo-
logia que, para todos os efeitos, tem sua origem na Europa moder-
na pés-revolucdo industrial e ndo na Africa “tradicional”. Trata-se
agora de admitir, a continuidade da Era Cldssica da resisténcia,
que compreende os fins do século XIX e inicio do XX, com as opo-
sicoes anticoloniais posteriores, transpondo-se assim da énfase no
status quo da tradicao e nas figuras pessoais dos chefes tradicio-
nais, para organizagoes de feicbes modernas (sindicatos, partidos,
etc.) e com um apelo mais coletivo.

De fato, é forgoso concluir sobre a diversidade da concepgao
de resisténcia na HGA, pois enquanto alguns autores prezam o vin-
culo tradicao-resisténcia outros enfatizam suas feicoes modernas.

46 Apud Idem, Ibidem, p. 805.

47  Como argumentaram Abbink e Walraven em um estudo recente: “Un punto fundamental en la
critica a los primeros trabajos sobre el concepto de resistencia es que se centran en las reacciones
de los africanos contra el hombre blanco o el colonialismo y no en su verdadero quehacer del
desarrollo histérico”. O problema é que Abbink e Walraven nao especificam concretamente em
seu trabalho o que seja esse “verdadero quehacer del desarrollo histérico”, o que torna sua critica
aos primeiros estudos sobre a resisténcia — e, consequentemente, a alguns trabalhos da HCA —
incompleta (ABBINK, Jon; WALRAVEN, Klass van; BRUJIN, Mirjam de. (Ed.). Op. cit., p. 16.

Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014 | 211



Resisténcia e politica

Coube a Terence Ranger levar a cabo a discussao sobre o ca-
rater tradicional e moderno da resisténcia. Vale lembrar, mais uma
vez, que a HGA foi formulada em plena onda de guerras de liberta-
¢ao nacional e que alguns movimentos nacionalistas “manifestada-
mente se inspiraram nas lembrancas de um passado heroico”*. Os
historiadores do projeto da HGA veicularam a ideia de resisténcia
intimamente ligada ao nacionalismo revoluciondrio africano do sé-
culo XX e, tal como muitos militantes deste Gltimo, buscaram tracar
uma continuidade entre a fase da expansao colonial do final do
séc. XIX e as guerras de libertagdao nacional.

A HGA se contrapde, dessa forma, aquela parcela da his-
toriografia que nao vé ligacdo entre a resisténcia e as guerras de
libertagao encabegadas por movimentos nacionalistas. Tal é o caso
de Henri Brunschwig para quem a resisténcia estaria vinculada
aos lacos étnicos: “La resistance, en effet, paralt intimement liee ‘a
I’ethnie. Et cette ethnie, si difficile ‘a definir et si constante, pourrait
bien etre specifique de I’Afrique noire”*°, de forma que os movi-
mentos nacionalistas estariam em outro plano organizativo em que
as ideologias “importées d’Occident, et assez souples elles-mémes,
assez ambigities pour pouvoir s’adapter aux peuples et aux circons-
tances”°. Segundo Terence Ranger tal linha argumentativa parte da
premissa de que o nacionalismo moderno é uma manifestacao da
tendéncia ao “centralismo da inovacao e a adocao de grandes pro-
jetos”, o que significa que pertence “a uma tradicao diametralmen-
te oposta a da resisténcia”’.

Outro autor a questionar tal vinculo é Edward Steinhart.

48 RANGER, Terence O. Op. cit., p. 65.

49 BRUNSCHWIG, Henri. De la résistance africaine a I'impérialisme européen. The Journal of
African History, v. 15, n. 1. London: Cambridge University Press, 1974, p. 64.

50 Idem, Ibidem, p. 61
51 RANGER, Terence O. Op. cit., p. 66.
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Para ele, tratar as insurreicoes militares datadas dos anos iniciais
do colonialismo como precursoras das guerras de libertacao nacio-
nal seria dar legitimidade aos numerosos regimes autoritarios que
se instalaram em vdrios paises africanos no pés-independéncia e
consolidar uma espécie de “mito nacionalista autoritario”: “Instead
of examining anti-colonial resistance, protest and liberation move-
ments through the distorting lens of nationalist mythology, we must
create a better ‘myth’, one better suited to interpreting the reality of
African protest”*. Steinhart parece querer, afirma Ranger, “reivindi-
car a heranga das resisténcias para a oposicao radical ao autorita-
rismo nos novos Estados nacionais da Africa”®>.

Para se contrapor a essas teses Ranger faz uso do trabalho de
Allen Isaacman. Este Gltimo argumenta, partindo do caso mogam-
bicano, que as lutas camponesas da Era Classica acabaram por ser o
germe da contestagao que desembocaria na formacao da FRELIMO
(Frente de Libertacao Nacional de Mocambique), um moderno mo-
vimento nacionalista que encabecou a guerra de libertacao:

A natureza do apelo, expressa em termos anticoloniais, e o
alcance da alianca que este apelo tornou possivel, sugerem
que a rebelido de 1917 ocupou uma posicdo de transigao
entre as formas primitivas de resisténcia africana e as guer-
ras de libertacido de meados do século XX. [...]. A revolta de
1917 constitui a culminagdo da longa tradicao de resisténcia
zambeziana e simultaneamente se torna precursora da recente
luta de libertagdo®.

Essa percepcao longa, linear e indiscutivel de tal temporali-
dade acaba dando lugar a expressoes que, aos olhos de hoje, ten-
dem a parecer panfletarias, implicando o uso de adjetivos positivos

52 STEINHART, Edward. The Nyangire Rebellion of 1907: Anti-Colonial Protest and the National-
ism Myth. In: MADDOJX, Gregory. (Ed.). Conquest and Resistance to Colonialism in Africa. New
York/London: Garland Publishing, 1993, p. 362.

53 RANGER, Terence O. Op. cit., p. 66.
54 ISAACMAN, Allen. A tradigdo de resisténcia em Mogambique. O Vale do Zambeze, 1850-
1921. Porto: Afrontamento, 1979, p. 288, 290.
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para caracterizar os resistentes (como fez Ranger em citagao acima,
ao afirmar que as independéncias se inspiraram em um passado he-
roico), ou em passagens bastante categéricas como essa de Boahen
e M’Baye Gueye: “Pouco importa, com efeito, que os exércitos afri-
canos tenham sucumbido diante de inimigos mais bem equipados,
se a causa pela qual os resistentes se imolaram resta viva no espirito
de seus descendentes”?*.

Essa forma de encarar a resisténcia acabava se conjugando
ao entorno politico do periodo de sua formulagdo. O préprio Isaa-
cman abre sua obra com uma fala de Samora Machel, lider maximo
da FRELIMO de entao:

No curso do... processo histérico das guerras de conquista, o
Povo Mogambicano sempre se bateu heroicamente... contra o
opressor colonialista. Desde a resisténcia do Monomotapa a
insurreicdo do Barué, a histéria mogambicana orgulha-se dos
gloriosos feitos das massas na luta pela defesa da liberdade e
da independéncia. A derrota da histérica resisténcia do Povo
deve-se exclusivamente a trai¢cdo das classes feudais no poder,
a sua cobiga e ambigdo, que permitiram que o inimigo dividisse
o Povo e o conquistasse®®.

A argumentacdo de Isaacman contém, de forma percepti-
vel, a mesma base ideolégica do discurso de Machel. Entretanto,
ndo se tratava somente de uma posicao pessoal de Samora Ma-
chel, posteriormente absorvida por Isaacman. O antecessor poli-
tico de Machel no comando da FRELIMO, Eduardo Mondlane®’,
argumentava que nos finais do século XIX e inicio do XX a resis-
téncia ativa havia sido esmagada com a derrota de Makombe, Rei

55 M’Baye Gueye; Albert Adu Boahen. Iniciativas e resisténcia africanas na Africa ocidental, 1880-
1914. In: BOAHEN, Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 66.

56  Apud ISAACMAN, Allen. Op. cit., p. 6.

57  Fundador e primeiro nome no comando da FRELIMO até ser assassinado em 1969, sendo subs-
tituido por Machel. E importante salientar que na altura em que fundou a FRELIMO Mondlane
possuia uma sélida carreira académica, sendo professor de Sociologia e Histéria na Universida-
de de Syracuse — Estados Unidos. Sua obra talvez seja, por isso, a melhor ilustragdo do carater
ao mesmo tempo politico e académico do debate sobre a resisténcia.
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do Barué, derrota esta também citada por Machel acima. Contu-
do, continua Mondlane, em meados dos anos de 1930, a adminis-
tracdo colonial estendeu-se por todo o territério mocambicano,
destruindo, por vezes fisicamente, as estruturas tradicionais de
poder. A partir desse momento,

tanto a repressao como a resisténcia acentuaram-se. Mas o cen-
tro da resisténcia passou das hierarquias tradicionais, que se
tornaram doceis fantoches dos portugueses, para individuos e
grupos — embora por muito tempo estes continuassem tao iso-
lados nos seus objetivos e atividades como o haviam estado os
chefes tradicionais®®.

A forca dessa argumentacdo se fara sentir em toda a Africa,
do Cairo a Cidade do Cabo, ndo sendo uma particularidade do
caso Mocambicano. No Egito, Gamal Abdel Nasser escrevera que
“é evidente que ésses [sic] germes [da contestacdo anticolonial]
existem em noés desde o nosso nascimento, e que era uma heran-
ca das antigas geracdes”®. Ja na Africa do Sul o entdo jovem lider
politico Nelson Mandela afirmava procurar inspiracao nas histérias
das guerras travadas pelos seus antepassados em defesa da patria,
vendo tais histérias ndo somente como parte das narrativas ances-
trais, mas como uma forma de orgulho e gléria da nacdo africana®.
Estes pensadores-ativistas ecoavam, segundo Terence Ranger, em
trabalho anterior a HCA, a resposta de muitos de seus ditos prede-
cessores, encarados como mitos heroicos da resisténcia®'. De igual
forma a historiografia ndo ficou imune a estes ecos.

58 MONDLANE, Eduardo. Resisténcia — A procura de um movimento nacional. In: SANCHES,
Manuela Ribeiro. (Org.). Malhas que os impérios tecem. Textos anticoloniais, contextos pds-co-
loniais. Lishoa: Ed. 70, 2011, p. 334, 335.

59 NASSER, Gamal Abdel. Op. cit., p. 68.
60 MANDELA, Nelson. No Easy Walk to Freedom. Heinemann: Portsmouth N. H., 1965, p. 147.

61 RANGER, Terence. Connexions between ‘Primary Resistance’” Movements and Modern Nation-
alism in East and Central Africa. Part I. Journal of African History, v. IX, n. 3. London: Cambridge
University Press, 1968, p. 445.
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E dessa forma que inimeros capitulos do volume VIl da
HGA, Africa desde 1935, argumentardo, na esteira da tese de Isaa-
cman e das ideologias da libertacao nacional, que a resisténcia
armada do poés-segunda guerra tinha “raizes em uma época bem
anterior”®?, de maneira que estaria cabalmente provado que as ati-
vidades nacionalistas ou anticoloniais “haviam comecado desde a
instauracdo do sistema colonial na Africa”®*. Depreendem-se disso
que as guerras de independéncias eram herdeiras diretas das inicia-
tivas anticoloniais dos anos de 1800 ou mesmo lhes eram sin6ni-
mas, reforcando a linearidade do fenémeno da resisténcia.

Contudo, foram feitas outras leituras ainda mais problemati-
cas da resisténcia por parte de certos politicos nacionalistas africa-
nos. O entdo chefe de Estado da Guiné-Conacri, Sekou Touré, por
exemplo, neste mesmo periodo reclamava a ascendéncia materna
de Samori Touré, o Almamy do império malinqué da Africa ociden-
tal que se op6s militarmente a invasao imperialista francesa.

Sekoéu Touré em varios momentos evocou a memoria de seu
suposto antepassado para criar consenso nacional e legitimar-se
no poder. Tal consenso nacional era acompanhado por um forte
discurso étnico malinqué instrumentalizado pelos 6rgaos de pro-
paganda do partido. De acordo com Ibrahima Kaké, Sekéu Touré
apresentava-se como o descendente de Samori “escolhido pelos
anjos” para vingar o Almamy, articulando, dessa forma, seu poder
politico de chefe de Estado com o de portador de poderes sobrena-
turais herdados de sua suposta linhagem imperial®.

Criava-se para fins politico-pragmaticos, ndo mais puramen-
te tedricos ou historiograficos, o vinculo entre as insurrei¢cbes arma-
das de finais do século XIX e a politica nacionalista entao corrente,

62 Majhemout Diop, Alfredo Margarido et al. A Africa tropical e a Africa equatorial sob o dominio
francés, espanhol e portugués. In: MAZRUI, Ali; WONDJI, C. (Ed.). Op. cit., p. 81.

63 Jean Suret-Canale; Albert Adu Boahen. A Africa Ocidental. In: MAZRUI, Ali; WONDJI, C. (Ed.).
Op. cit.,, p. 196.

64  KAKE, Ibrahima Baba. Sékou Touré, le héros et le tyran. Paris: Jeune Afrique, 1987, p. 21, 22.
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nao havendo necessariamente oposicao direta entre o discurso na-
cionalista e o vinculo étnico ou entre organizacdes politicas moder-
nas e modelos de hierarquias ancestrais, o que ajuda a desconstruir
a tese de Brunschwig, segundo a qual seria caracteristica especifica
da resisténcia estar vinculada aos elementos étnicos, ao contrario
do moderno nacionalismo de massas.

Esse uso estritamente politico da resisténcia para a legitima-
¢do da unidade nacional, tendo por base elementos étnicos, iden-
tifica-se com o conceito de “tradi¢cdes inventadas”, desenvolvido
por Eric Hobsbawm em coletanea organizada conjuntamente com
Terence Ranger. Segundo Hobsbawm, a “invencdo de tradigoes é
essencialmente um processo de formalizacdo e ritualizacao, carac-
terizado por referir-se ao passado, mesmo que apenas pela impo-
sicao da repeticao”. Sendo que a utilizacdo de elementos antigos,
como a figura de Samori, na elaboracao de novas tradi¢des inven-
tadas, como a descendéncia imperial de Sekou Touré, “mostra-se
uma das facetas mais interessantes desse fenébmeno”®.

A tradicao de resisténcia fornecia, dessa forma, um valio-
so substrato simbdlico para ajudar a consolidar a ideia de nagao,
desembocando em um uso anacronico dos nomes de alguns dos
chefes locais africanos da resisténcia como fundadores diretos ou
indiretos de determinada nagao. Esse uso abriu margem para a cri-
tica de Steinhart ao “mito nacionalista autoritario”.

Contudo, apesar do didlogo inevitavel entre o pragmatismo
politico dos anos 1970 e 1980 de um lado e a teoria historiografica
de outro ndo se pode reduzir esta Gltima a primeira. Henry A. Mwan-
zi é o autor que mais se esforca em demonstrar que o projeto da
HGA nao compactua com os usos e abusos do passado insurgente:

Muitas pdaginas ja se escreveram sobre as reagdes africanas a
penetracdo e a dominagdo coloniais no final do século XIX e

65 HOBSBAWM, Eric. Introducdo: a invencdo das tradi¢oes. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER,
Terence. (Org.). A invencao das tradicdes. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2012, p 15.
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comecos do XX. Na sua maioria, se ndo na totalidade, esses
trabalhos concentram-se na dicotomia entre “resistentes”, ta-
chados obviamente de heréis, e “colaboradores”, tachados nao
menos evidentemente de traidores. Essa classificacdo € resul-
tado das lutas nacionalistas pela independéncia na Africa e no
resto do mundo. Os envolvidos nessas lutas tendiam a conside-
rar-se herdeiros de uma longa tradicdo de combate, que remon-
tava aos comecos do século atual, se ndo a antes. Afirmava-se
que a independéncia era uma coisa boa e que lutar por ela era
natural. Em consequéncia, todos quantos se haviam oposto a
penetracdo europeia na Africa, em defesa de sua independén-
cia, eram herdis a serem tomados como exemplo e aos quais se
devia reservar um lugar de honra na histéria do pais que tivesse
ganho a independéncia através da resisténcia a dominacao co-
lonial. Posto nestes termos, este ponto de vista € uma tentativa
de utilizar critérios do presente — de utiliza-los retroativamente
— na interpretagdo dos acontecimentos do passado. No perio-
do colonial, as autoridades referiam-se aos que resistiam como
pouco atilados, e aos que colaboravam, como inteligentes. Os
atuais historiadores nacionalistas da Africa ocidental condenam
os pretensos colaboradores, especialmente os chefes e louvam
os resistentes. Todavia o professor Adu Boahen observou, com
justa razdo, que é deformar a histéria da Africa fazer dela um
conflito de “her6is” e “bandidos”*®.

A argumentagdo, se da em uma Unica direcao, a de rejeitar
em definitivo o conceito de colaboracao por ser, segundo Mwanzi,
heranca da historiografia colonial. Para efeitos praticos ele trata os
“colaboradores” como resistentes, e como a resisténcia é sempre
vista de forma positiva, sua andlise adjetiva positivamente a resis-
téncia encarando-a enquanto antecessora dos conflitos modernos
de libertacao nacional.

A ideia de resisténcia da HGA acaba, portanto, tendo uma
série de implicagdes paradoxais: em um momento enfatiza-se a ma-

66 Henry A. Mwanzi. Iniciativas e resisténcia africanas na Africa oriental, 1880-1914. In: BOAHEN,
Albert Adu. (Ed.). Op. cit., p. 167, 168.
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nutencdo da tradi¢cdo, em outro os aspectos da modernidade; apela
ao modo de como a resisténcia antecipou os conflitos de libertagao
nacional, mas também comporta a ideia de que ela mesma foi um
conflito nacionalista. De fato, A HGA rejeita o maniqueismo politi-
co como forma de olhar para a Histéria da Africa, mas nem por isso
deixa de tratar a resisténcia de forma politizada.

Conclusao

De acordo com o que foi discutido ao longo desse trabalho
é possivel concluir que a resisténcia ao colonialismo se configurou
nessa historiografia atuante na HGA como um termo polissémico,
empregado por isso mesmo como sindnimo de muitos outros: rebe-
lides, insurgéncias, siasa, protestos, etc. H4 na HGA uma diversifi-
cagao de impressdes sobre a resisténcia.

Essa diversificacdo ndo suprime o consenso terminolégico,
mas cria um profundo dissenso epistémico. Retornando aos termos
em que sustentamos a analise: é possivel afirmar que varias vozes
habitam a HCA e tentam conceituar a resisténcia, ocorrendo uma
verdadeira polifonia conceitual.

O cardter polifénico é acompanhado nao contraditoriamen-
te por uma monofonia terminolégica, qual seja: resisténcia é sem-
pre a palavra comum das analises, o que muda é o seu contetdo
tedrico-conceitual. Tal fato acaba obliterando o préprio sentido que
deve ter a ideia de resisténcia e suas implicagdes praticas no traba-
lho historiografico.

Apesar do largo uso que tinha o termo, ele ndo foi, de fato,
sistematizado de maneira a construir um consenso epistemolégico
minimo. Assim, “resisténcia” foi se tornando cada vez mais uma
definicdo vaga que denotava qualquer tipo de empreitada anticolo-
nial, qualquer reacao gerada pelo capitalismo, ou mesmo um axio-
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ma geral que, como tal, ndo mais precisaria ser comprovado.

Subjacente a revolugdo semantica que o emprego da nova pala-
vra implicaria, persistiam os bindmios coloniais. Apesar disso, e
de uma parcela significativa da historiografia especializada sequer
utilizar mais a ideia de resisténcia tal como aparece na HGA, esse
estudo defende que o vocabulo nao deve ser abandonado, apesar
de merecer uma releitura e mesmo uma redefinicdo, tornando sua
concepcao mais fluente e teoricamente sistematizada, bem como
sua utilizacao empirica mais dialética e auto-questionadora.
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CUERPO, TRADICION Y TEMPO-
RALIDAD: LA CONFORMACION
IDENTITARIA DENTRO DEL ARTE

RITUAL DE LA CAPOEIRA

Sergio Gonzalez Varela’

Resumen: El objetivo de este texto es analizar el concepto de identidad den-
tro del contexto etnografico del ritual de la capoeira en la ciudad de Salva-
dor, Bahia, en el nordeste de Brasil. El argumento central sobre la confor-
macion identitaria gira en torno a tres temas: la pertenencia a una tradicion
particular, el desarrollo y aprendizaje de técnicas corporales y evocacién de
una temporalidad exclusiva para los detentores del conocimiento del arte
ritual. Durante el desarrollo del texto se hace énfasis también en la impor-
tancia que tiene la religion afrobrasilena del candomblé como fundamento
espiritual de un estilo particular de capoeira [lamado angola.

Palabras-Clave: 1dentidad. Capoteara Angola. Ritual.

Resumo: O objetivo deste texto é analisar o conceito de identidade no con-
texto etnografico do ritual da capoeira na cidade de Salvador, na Bahia, no
nordeste do Brasil. O argumento central acerca da conformagao identitaria
gira em torno de trés temas: o pertencimento a uma tradicao particular, o
desenvolvimento e a aprendizagem de técnicas corporais e a evocagao de
uma temporalidade exclusiva aos detentores do conhecimento do ritual. Ao
longo do desenvolvimento do texto, é dada énfase também & importancia
que o candomblé possui enquanto fundamento espiritual de um estilo parti-
cular de capoeira, denominado de angola.

Palavras-Chave: Identidade. Capoeira angola. Ritual.

Introduccion

El objetivo de este texto es analizar el concepto de identidad

1 Escuela de Ciencias Sociales y Humanidades, Universidad Auténoma de San Luis Potosi. Ende-
reco eletronico: sagova5@hotmail.com.
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dentro del contexto etnogréfico del ritual de la capoeira en la ciudad
de Salvador, Bahia, en el nordeste de Brasil. El argumento central
sobre la conformacion identitaria gira en torno a tres temas: la per-
tenencia a una tradicion particular, el desarrollo y aprendizaje de
técnicas corporales y por ultimo la evocacién de una temporalidad
exclusiva para los detentores del conocimiento del arte ritual. Duran-
te el desarrollo del texto se hace énfasis también en la importancia
que tiene la religion afrobrasilefia del candomblé? como fundamento
espiritual de un estilo particular de capoeira Ilamado angola®.

El vinculo cada vez mas estrecho que existe entre la capoeira
angola y el candomblé ocurre principalmente entre los miembros
superiores de la jerarquia de los grupos de capoeira, a quienes se
les conoce con el nombre de mestres, o maestros. Los mestres son
los responsables de la ensenanza de la capoeira y de transmitir los
elementos mds importantes de su filosofia de vida. En las siguien-
tes secciones describo la importancia que tienen los conceptos de
tradicion, adscripcién temporal y corporeidad (embodiment) para
la conformacioén identitaria de los lideres de la capoeira. Los datos
etnograficos que se presentan se basan principalmente en mi traba-
jo de campo que realicé en los afios 2005 y 2006 con los grupos
de capoeira angola mas representativos en Salvador durante mi in-
vestigacion doctoral y en entrevistas con mestres brasilefios en la

2 El Candomblé es una religion originaria del nordeste brasilefio que de acuerdo con Roger
Bastide, abarca la existencia de tres naciones: Jejé —asociada con los Fon de Benin—, Angola
—asociada con la tradicién Bantu del Congo y Angola— y Ketu —asociada con la tradicién
Yoruba de Nigeria— (BASTIDE, 1978, p. 194) Las naciones se diferencian por cuestiones his-
téricas, de origen y por aspectos de vestimenta, cantos, liturgia y musica. El candomblé se
caracteriza por adorar a varias divinidades llamadas orixds, las cuales se manifiestan en casas
de culto llamadas terreiros. Marcio Goldman menciona que todas las naciones implican la
existencia de ceremonias, ritos de iniciacién, seguimiento de un calendario cosmoldgico de los
orixds y practicas corporales de interaccion con las divinidades que en algunos casos pueden
incluir sacrificios de animales (GOLDMAN, 2005, p. 103; 2008).

3 La capoeira angola se define como un arte marcial de origen afrobrasilefio que combina as-
pectos de lucha, juego y danza. No es propiamente una practica religiosa, pero en los tltimos
treinta afos se ha acercado gradualmente a una forma de vida que ha adaptado aspectos fun-
damentales del candomblé y se ha posicionado como una practica donde la pertenencia a una
tradicién afro-descendiente es motivo de una constante reflexion por parte de sus adeptos.
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Ciudad de México, Londres y otras ciudades europeas, realizadas
entre los anos 2007 y 2012.

Quisiera mencionar que la conformacién identitaria en la
capoeira angola ocurre como una instancia de poder jerarquizado
que divide a aquellas personas que detentan el conocimiento (los
mestres) y al resto de los practicantes. Mi interés se centra no tanto
en el estudio de las relaciones jerarquizadas entre los individuos
sino en la manera como los lideres constituyen sus modos diferen-
ciales de adscripcion. En sintesis, la idea rectora del texto se refiere
a la importancia que tiene el cuerpo para el reconocimiento del
poder que detentan los lideres de la capoeira angola y para la trans-
misién del conocimiento.

El concepto de tradicion

No existe grupo de capoeira angola, ya sea en Salvador,
Rio de Janeiro o en otras partes del mundo, donde el concepto
de tradicién no se evoque recurrentemente. Es un término que
comienza a usarse desde la propia creacién de la capoeira angola
en la década de 1940. Como lo ha mencionado el historiador Ma-
tthias Assuncao (2005), este estilo surge en un momento histérico
donde el debate sobre la herencia africana en Brasil comenzaba
a tomar mayor fuerza dentro de los circulos mas representativos
de la intelectualidad bahiana. Entre las principales personalidades
dedicadas a la reflexién sobre la capoeira y sus origenes afrodes-
cendientes destaca la figura de Vicente Ferreira Pastinha, conoci-
do como mestre Pastinha quien es considerado hoy en dia como
el principal innovador de la capoeira angola. Al proponer una sis-
tematizacion de su ensefianza y al instituir una dimension ética y
espiritual en su practica, Pastinha le dio un caracter profesional a
su estilo de capoeira que hasta ese momento, 1940, estaba ausen-
te. Se puede decir que después de su muerte acaecida en 1981,
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la mayoria de las academias de capoeira angola en Salvador han
seguido manteniendo ese espiritu de institucionalizacién como
parte de sus ensefianzas.

Pastinha no fue de ninguna manera el Gnico o el primero
en hacer una transformacién radical en la capoeira. Afios antes, a
principios de la década de 1930, Manoel dos Reis Machado, cono-
cido como mestre Bimba, habia implementado un estilo conocido
como Luta Regional Baiana*, el cual se basaba en la exploracién de
los potenciales de lucha que contenia la capoeira y en la inclusion
de reglas especificas similares a las de las artes marciales orientales
(ABREU, 1999; PIRES, 2001; VIEIRA, 1995). Sin embargo, Pastinha
fue quiza el primero en poner el énfasis en la nocién de tradicién
en la capoeira angola como rasgo distintivo. Fl, junto con algu-
nos de los intelectuales mds reconocidos de la época como los
escritores Jorge Amado y Edison Carneiro, criticaron la postura de
Bimba ya que, segtin ellos, despojaba a la capoeira de elementos
esenciales de la cultura afrobrasilefia y ofrecia una version un tanto
distorsionada de ella. Carneiro dice al respecto:

El capoeira Bimba, virtuoso del berimbau, se volvié famoso des-
de que, en los afnos 30, cred una escuela en que entrend atletas
en lo que llamé como lucha regional baiana, mezcla de capoeira
con jiu-jitsu, box y catch [lucha libre profesional]. La capoeira
popular, folcldrica, legado de Angola, poco, casi nada tiene que
ver con la escuela de Bimba (CARNEIRO, 1977, p. 14).

Esta distincion entre los pares capoeira angola/tradicion y
lucha regional bahiana/innovacién se ha mantenido a lo largo del
desarrollo histérico de ambos estilos y en la actualidad permanece
como un elemento que sigue dividiendo sus objetivos, practicas y
filosofias de vida, aunque cada vez hay mds intentos que intentan
evitar este tipo de polarizaciones como lo mencionan los historia-
dores Josivaldo Pires de Oliveira y Luis Augusto Pinheiro Leal:

4 Después conocido como capoeira regional.
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Durante varios afos, la dicotomia Regional/Angola fue predo-
minante dentro de la capoeiragem del siglo XX, no obstante,
existe un movimiento de descontentos con la divisién de la ca-
poeira en dos polos, supuestamente opuestos y que defienden
la idea de la capoeira como una practica Gnica. Nombres no
faltarian para identificar esta nueva tendencia. Asi, surge la ca-
poeira llamada como contemporanea por algunos, angonal por
otros y aln atual por terceros (OLIVEIRA y LEAL, 2009, p. 52).

No obstante, los intentos por erradicar las distinciones entre
los estilos de capoeira siguen enfrentando reticencias al respecto y se
puede seguir hablando de diferencias visibles, sobre todo en lo que
respecta a la perspectiva de los practicantes de la capoeira angola,
quienes son, en muchas ocasiones, reacios a aceptar modificaciones
o cambios radicales en su forma de ver esta practica ritual.

Actualmente, se puede decir que la existencia de divisiones
y antagonismos entre estilos obedece a un anhelo por conservar al
estilo angola como “tradicional”. El concepto de “tradicion” como
rasgo identitario distintivo de este tipo de capoeira se refiere princi-
palmente a tres elementos. El primero tiene que ver con la concien-
tizacion entre sus practicantes de que la capoeira en general es de
origen africana. El segundo se relaciona con el respeto y seguimien-
to al pie de la letra de las reglas internas de la l6gica de interaccién
corporal. El tercero se refiere a la obligacion de cualquier discipulo
de mostrar respeto a otros practicantes que tienen mas experiencia
en la capoeira; en este sentido la edad no es un elemento relevante
para ofrecer actitudes de deferencia a otros, sino el tiempo que uno
le haya dedicado ininterrumpidamente a esta arte afrobrasilena.

La falta de reconocimiento de cualquiera de estos tres ele-
mentos arriba mencionados es objeto de sancion y recriminacion
por parte de los practicantes mds experimentados. En el primer caso,
al estudiante que se inicia en la capoeira angola se le menciona,
de manera reiterada, que ésta es una practica que tiene su origen
en Africa y que fue usada por esclavos africanos en Brasil. Si bien
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existen debates entre académicos y practicantes sobre los origenes
de la capoeira (ASSUNCAO, 2005; OLIVEIRA, 2006; PASTINHA,
1996; PIRES, 2001; REGO, 1968; SOARES, 2001), es importante
mencionar que ambos sectores coinciden en su caracter afrobrasi-
lefo. En la siguiente seccién se ahondara mds al respecto sobre este
aspecto temporal en la conformacion de la identidad de los lideres
de la capoeira angola. Por el momento es suficiente sefalar que el
concepto de “tradicion” implica una adscripcién eminentemente
“esencialista” con respecto al concepto de “Africa”, que se consti-
tuye como el principal vinculo con un pasado mitico.

Sobre el apego incondicional a las reglas del juego, es dificil
por cuestiones de espacio hacer una descripcién exhaustiva de to-
das las reglas que se incluyen en la practica de la capoeira angola.
De forma resumida, el seguimiento de estas reglas se refiere a un
conocimiento claro y definido de cémo comportarse de acuerdo a
determinadas situaciones dentro y fuera de la roda®. Al ser una ex-
presion que combina elementos lidicos con componentes comba-
tivos y musicales dentro de un circulo de lucha donde se enfrentan
dos oponentes cara a cara, el estilo angola es definido como capaz
de internalizar esta contradiccion entre situaciones de riesgo, vio-
lencia y recreacion por medio del establecimiento de un tipo de
conducta especifica de simulacién y engafio. Es esta conducta la
que se constituye como el nicleo de sus ensefianzas. Moverse con
sigilo, cautela y con la conciencia de que cualquier persona, sobre
todo un estudiante mas avanzado, es un atacante en potencia, es
parte de la conformacion identitaria de cada individuo. La practica
continua y la internalizacién de las contradicciones entre lo lidico
y lo combativo son elementos importantes para entender concep-
tos clave en la capoeira como lo son los de: malandragem (ser un
malandro), malicia (malicia, pericia, astucia), trai¢ao (traicion) y so-
bre todo engano (engafio).

5  Roda es el nombre que se le da al espacio circular donde se practica la capoeira.

230 | Revista Africa(s), v. 1, n. 2, jul./dez. 2014



El engafio como principio del establecimiento de las reglas
de interaccion, transforma a los individuos en sujetos cautelosos,
que al intentar seguir los preceptos de la tradicion, juegan con las
categorias de lo abierto y lo cerrado en sus relaciones sociales. Esto
quiere decir que la l6gica de conducta, sobre todo entre los lideres,
se asocia con el marcar distancia entre ellos, en mantenerse siem-
pre en guardia, protegidos, invulnerables. Nada mas distante de la
figura de un gurd a seguir, o de un maestro en el sentido que se le
da en las artes marciales orientales. El mestre de capoeira se posi-
ciona como una persona moralmente ambigua, en muchos sentidos
inaccesible, o que aparte de inspirar respeto, puede infundir miedo
y en muchos casos desconfianza hacia otros. Si bien es dificil gene-
ralizar este modo de conducta a todos los mestres del estilo angola,
es posible pensar que la practica constante e ininterrumpida de este
arte ha influenciado los comportamientos y los habitos de estas
personas a tal grado que las situaciones de simulacién y engano se
han convertido con el paso del tiempo en una especie de segunda
naturaleza para ellos.

El tercer punto al que se refiere el concepto de tradicion
tiene que ver con las jerarquias existentes al interior de la capoeira
angola. Como se ha mencionado mas arriba, la edad de los prac-
ticantes no es un aspecto determinante; al contrario, es el tiempo
que uno ha pasado practicando este arte marcial lo que importa.
Las jerarquias, por lo tanto, giran en torno al tiempo investido y
dedicado a participar en las rodas, en la experiencia ganada en el
juego y en la capacidad de que mestres con una trayectoria conso-
lidada reconozcan e identifiquen el nivel de un practicante. La ca-
poeira angola, a diferencia de la capoeira regional, no contiene una
extensa division de grados de especializacion y se puede visualizar
como una jerarquizacion piramidal que cuenta con tres o cuatro
estadios, dependiendo de las academias y de los lugares de donde
provengan los mestres. Cominmente en Salvador, los grupos se di-
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viden de la siguiente manera: 1. Mestre, 2. Contra-mestre y 3. Pro-
fessor, treneil, o monitor —los nombres varian—. Estos tres grados
son objeto de reconocimiento publico en las academias y entre los
miembros de la comunidad de practicantes. Después de estos tres
niveles, la jerarquia de torna difusa y en muchos casos aglomera al
resto de los practicantes solamente como estudantes (estudiantes).
La distincion obedece al tiempo dedicado a la capoeira, aunque es
importante mencionar que son los mestres quienes detentan el po-
der de los grupos por encima de cualquier otra persona y son ellos
quienes deciden dar o no titulos.

Esta jerarquizacion, simple y vertical, se encuentra en la
base de las definiciones identitarias dentro del estilo angola y son
el punto de partida para comprender el significado del concep-
to de tradicién. Este término impone comportamientos y acciones
apegadas al sentido que se le da a la jerarquia piramidal. Instituye
en su interior distancias entre los individuos, normas de respeto y
sumision hacia los miembros con mayor experiencia. En este tipo
de configuracion, existe un sistema de reglas fijas, de ejercicio del
poder de forma explicitamente vertical y sin la posibilidad de que
haya un didlogo conciliatorio. Nada mas lejano de la democracia
pudiera parecer. Sin embargo, la equiparacién con un sistema po-
litico o religioso ortodoxo ofrece s6lo una mirada parcial y sesgada
del problema que significa la comprension de la capoeira angola
como una practica que, al mismo tiempo, pregona la dependencia
casi absoluta en lideres poderosos y al mismo tiempo reitera la fuer-
za del engano y la simulacién como sus principales virtudes. En las
siguientes secciones se abordardn estas contradicciones y se vera
el papel preponderante que juega el aspecto espiritual y religioso
en la resolucion de este conflicto y en el establecimiento de lo que
[lamaré identidades en renovacién constante.
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Diferentes temporalidades; el problema del homocronismo en la
definicion identitaria

En Time and the Other, Johannes Fabian (1983) proponia la
homologacién temporal entre el antropélogo y el otro. En su critica
del etnocentrismo en que incurria la ecuacién alejamiento espa-
cial = alejamiento temporal, Fabian aducia que la percepcién de la
alteridad operaba como una negacién de su contemporaneidad o
coetaneidad (coevalness), lo que generaba un distanciamiento de
los sujetos con los que el antropé6logo interactuaba:

Debajo de su desconcertante variedad, los mecanismos de
distanciamiento que podemos identificar, producen un re-
sultado global. Lo [lamaré negacion de coetaneidad. Por este
término quiero decir una tendencia persistente y sistematica
por poner el o los referentes de la antropologia en un Tiempo
diferente al presente del que produce el discurso antropolo-
gico (FABIAN, 1983, p. 31).

Dicha negacién temporal era parte de la herencia colonialista
que justificaba la discriminacién y dominacién de vastos territorios y
culturas; constituia a su vez el punto de partida para la creacion de una
diversidad imaginada, romantica y distorsionada. De ahi que se justi-
ficara un cambio de perspectiva y se tomara en cuenta la contempo-
raneidad o coetaneidad del otro en el discurso y en el quehacer antro-
polégico. Para Fabian, era necesario que otras culturas se posicionaran
como contemporaneas nuestras en el sentido existencial de la palabra,
y que el antropdlogo asumiera su responsabilidad en esta nueva face-
ta de la descolonizacién de la propia antropologia como préctica y
del saber en general (FABIAN, 1983, p. 34-35). A esta posicion, Kevin
Birth la ha [lamado homocronismo (BIRTH, 2008), o el principio por
medio del cual todos los humanos somos parte del mismo tiempo y no
hay cabida para el desfase temporal que adscribian otros antropdlogos
a la alteridad, donde cualquier intento por hacerlo seria considerado
como la reproduccion de un etnocentrismo disfrazado.
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Aunque estoy de acuerdo en la importancia que tiene el
homocronismo en el quehacer antropolégico como principio
de actitud participativa durante el trabajo de campo y en la in-
teraccion con el otro, este ideal de compromiso ético y politi-
co muchas veces no es compartido transculturalmente. Como lo
ha mencionado Birth (2008), en muchas ocasiones el principio
del homocronismo se ve contestado por las propias gentes con
quienes el antropdlogo interactia, por las personas a las cuales
supuestamente se les queria hacer participe de una misma con-
temporaneidad. Birth describe cuatro diferentes desafios que se
presentan frente a la propuesta de Fabian:

La division entre la experiencia temporal del etnégrafo y los
tropos para representar al etnégrafo; la existencia de historias
multiples; la diversidad de maneras por las cuales la relacién
entre pasado y futuro dan forma al presente fenomenolégico; la
diversidad de etno-ontologias (BIRTH, 2008, p. 16).

En su critica, Birth opone al homocronismo de Fabian la
posibilidad de pensar diferentes conceptualizaciones del tiempo,
donde el mismo ideal de contemporaneidad es contrastado e in-
clusive refutado por los mismos sujetos in situ, y donde las tensio-
nes entre diferentes temporalidades e historias traslapadas emergen
como la situacion a comprender y dilucidar. Birth menciona que
“Para crear coetaneidad, es crucial adoptar las concepciones nati-
vas que organizan el pasado y relacionarlas con ‘la realidad social
general’. Esto no es homocronismo, pero ya que esta fundado en
las temporalidades locales, tampoco es un alocronismo europeo”
(BIRTH, 2008, p. 17).

La critica de Birth es importante ya que dentro de la capoeira an-
gola, la adscripcion de diferentes temporalidades es vital para compren-
der la conformacion identitaria de los lideres de los grupos, donde esta
disyuncién temporal se establece como la condicién por medio de la
cual las jerarquias toman su fuerza y su fundamento espiritual y religioso.
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Como se mencion6 brevemente en la seccion anterior, el
concepto de tradicion implica el reconocimiento de un pasado
histérico-mitico como parte fundamental de la explicacion de los
origenes de la capoeira. Este pasado tiene que ver con el término
“Africa”. “Africa” es una palabra que asume una variedad de signi-
ficados dentro de los grupos del estilo angola, pero que en general
tiene que ver con una nocién de autenticidad de lo que implica
ser afrobrasilefio. La “Africa” de los jugadores, y sobre todo de los
mestres de capoeira, se refiere a Angola, Mozambique, la costa de
Benin, Nigeria, el Congo y Africa del oeste. Es una “Africa” similar
a la que existe en las religiones afrobrasilefias como el Candomblé
y la Umbanda (DANTAS, 2009; JOHNSON, 2002; PARES, 2006;
VAN DE PORT, 2011); es de hecho una matriz comin que otorga
pertenencia a los sujetos de manera firme y absoluta. No implica
para nada una demarcacioén racial, ya que muchos de los lideres
y practicantes de la capoeira angola no son de raza negra. Simi-
lar al caso de las religiones y culturas afrocubanas estudiadas por
Stephan Palmié (2013), el tema racial no es preponderante en la
definicion de los conceptos relativos a Africa. Es parte de su con-
formacion histérica y de procesos de interrelacion entre discursos y
practicas culturales.

En la adscripcion histérico-mitica que existe en la capoeira
angola existe lo que Kevin Birth llamaria una negacién de contem-
poraneidad. Transformarse en mestre de capoeira implica un distan-
ciamiento temporal con respecto a otros sujetos; es una forma de
legitimacion sustentada por el establecimiento de un vinculo que
tiene su origen mas alld del territorio brasilefio. No es casualidad,
por ejemplo, que Vicente Pastinha afirmara vehementemente que
quien le ensend a practicar la capoeira fuera un africano de nom-
bre Benedito (PASTINHA, 1996). Del mismo modo, es comin en-
contrar que varios mestres actuales se identifiquen como herederos
directos de Pastinha o de alguno de sus discipulos. La importancia
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de hacer visible un vinculo ya sea real o imaginario con respecto
a la procedencia de las ensefianzas del estilo angola, es una forma
de legitimacion que configura la identidad de los mestres y que los
posiciona en el nivel superior de la jerarquia de poder.

La temporalizacién de los vinculos incide también en el res-
peto y sumisién que un mestre debe tener con respecto a otro u
otros que son superiores o que tienen mas tiempo practicando ca-
poeira. Un mestre depende de otro para poder legitimarse y siem-
pre le deberd su formacién y conocimiento, independientemente
de que mantengan una estrecha relacién o no con el paso del tiem-
po. Por ejemplo, en Salvador, mestre René, uno de los lideres mas
reconocidos actualmente, afirmaba que afhos atrds cuando su mes-
tre aparecia en un evento publico, él —René— tenia que cederle
la palabra y el comando inmediato de una roda o de un taller de
capoeira. René decia que su maestro, Paulo dos Anjos ni siquiera
se molestaba en escuchar o atender las objeciones que pudieran
suscitarse, ya que era natural que asumiera el control por encima
de sus discipulos. No obstante, cuando mestre Canjiquinha —el
mestre de Paulo dos Anjos— aparecia, Paulo asumia la misma ac-
titud de sumision que le hacia soportar a René y se convertia en
otro alumno mas, acatando cualquier orden o desplante que se le
ocurriera a Canjiquinha.

El anterior ejemplo muestra cémo los practicantes, en su
afdn de apegarse a la tradicion, siempre deben de tomar en cuenta
su posicion en la jerarquia y asumir su papel, independientemente
de que sean mestres o no.

Las relaciones sociales en la capoeira angola, segtn los dic-
tados de esta tradicion, son, por definicion, asimétricas. Es decir, las
adscripciones temporales y de transmision oral del conocimiento
determinan las acciones de las personas. Esta asimetria, por ende,
deshace cualquier intento por establecer una situacion de homo-
cronismo o contemporaneidad. Si hay personas que niegan cual-
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quier intento de coetaneidad son los mismos mestres. Ellos se asu-
men como herederos directos de una tradicion que se remonta al
continente africano, o por lo menos al periodo de la esclavitud en
Brasil; a esta herencia algunos mestres la han definido como una
“ligacion ancestral”. Si ellos se consideran mestres es por su capa-
cidad de probar que son miembros de un grupo selecto de personas
que pertenecen a un tiempo diferente al del resto de la gente. Por lo
tanto, hay un esfuerzo incansable por suprimir cualquier referencia
a una posible homocronia. De hecho, si existe la homocronia, esta
solo se da unilateralmente por parte del investigador o del practi-
cante inicial, pero nunca es respondida por un mestre. No es algo
deseable y ni siquiera es objeto de discusion.

Los mestres consideran la practica de la capoeira como la
forma por excelencia para reafirmar su “ligacién ancestral”. De esto
se desprende, por ejemplo, que muchas de las canciones que ellos
cantan tengan que ver ya sea con viajes a Africa, con la esclavitud o
con la historia de antiguos mestres. Hay un esfuerzo constante por
hacer de la practica de este arte una forma de vinculacioén histérica,
mitica y de presentacion de una dimensién temporal distinta a la
del presente (DOSSAR, 1992). Se dice que una roda es una recrea-
cion escénica del pasado que se hace constantemente en el aqui y
en el ahora no tanto para mantener viva la memoria del juego, sino
como un medio para acceder a un pasado que, paraddjicamente,
siempre se actualiza.

Linajes e indicios corporales como modos de adscripcion

La conformacién identitaria de los participantes de la ca-
poeira angola se convierte en un proceso de constante cambio e
innovacion, donde no se podria hablar exactamente de una esencia
fija de su identidad que la determinara. Mas bien la identidad existe
como una acumulacién de atributos que se inscriben en la propia
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corporalidad y en las acciones de los practicantes. Es por lo tanto
una identidad en perpetuo movimiento y en continua renovacion.

Esto es en cierta manera una forma de reconocer quién es un
verdadero mestre de capoeira. Ya se ha mencionado que existe una
division jerarquica rigida, vertical y de orden piramidal creada por
los propios mestres, es importante sefnalar ahora que este tipo de or-
den se explica por medio de la creacién de linajes. Es decir, los mes-
tres hacen constantemente un esfuerzo por localizarse en un arbol
genealdgico de la capoeira angola y en sus diferentes lineas. Hasta
1980, esta matriz o arbol correspondia a las tres o cuatro figuras mas
representativas de la capoeira angola bahiana de la década de 1940:
Pastinha, Waldemar, Cobrinha Verde y Canjiquinha. Cada mestre for-
maba una linea propia y de esta manera era posible para personas
mas jovenes identificarse como miembros de una tradicién al asu-
mirse como herederos de alguna de estas figuras. Para el ano 1990,
tres de estas cuatro personas cuasi-miticas habian muerto y los vin-
culos se habian ramificado rapidamente y esparcido por todo Brasil,
creando una serie de lineas cada vez mds complejas de descenden-
cia y progresivamente mdas dificiles de corroborar. En la actualidad,
la adscripcion a un linaje determinado ha tomado una relevancia
muy importante dada la expansién global de la capoeira angola y la
emergencia de practicantes que comienzan a asumirse como mes-
tres ya sea por cuenta propia o por sus vinculos con otras tradiciones
no bahianas. De esto se deduce que en Salvador, la exigencia de
localizarse dentro de un linaje bahiano se convierta en algo esencial
en la transmision del conocimiento y la definicion identitaria.

Comparada con otro tipo de jerarquias existentes en el area
de la politica o de las 6rdenes religiosas, la capoeira angola tie-
ne una forma muy clara y efectiva de mostrar quién tiene poder o
no: la dindmica del juego. Independientemente de que cualquier
persona se pueda asumir como un mestre en cualquier situacion,
siempre existe una forma de comprobarlo y saberlo. La practica, los
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movimientos corporales, la aceptacién de “desafios” en las rodas,
la forma de cantar, de moverse, de interactuar, inclusive de sonreir
maliciosamente evidencian quién es un verdadero mestre. Por lo
tanto, la roda exhibe al buen o mal jugador de capoeira.

Es este nivel practico el que revela a un mestre. Las acciones
mas que los discursos o inclusive el saber filoséfico que se tenga de
la capoeira, son el medio por el cual se justifica una situacién de
poder y de jerarquizacion. En este sentido, retomando la idea de Rita
Astuti (1995) de que el aspecto corporal es el que define en cierta
manera el reconocimiento de un rasgo identitario, quisiera mencio-
nar algunos de los indicadores mas relevantes para su efecto.

Para el no iniciado, un mestre en la ciudad de Salvador a
primera instancia aparece como una persona comun y corriente,
donde aparte de su complexion fisica, en muchas ocasiones atlé-
tica, no da indicios de poseer un poder especial o de ser un lider.
Sin embargo, con el poco trato que uno entable con algunos de
ellos, uno se da cuenta que hay algo que exhiben que los hace
diferentes. Con el paso del tiempo me he preguntado y les he pre-
guntado a varios mestres sobre como es que se dan los procesos de
identificacion entre ellos, como se expresa su poder y su jerarquia.
Las respuestas varian, desde lo exclusivamente corporal hasta las
cuestiones misticas y espirituales. En otro trabajo he hablado sobre
los poderes que un mestre posee o dice tener (GONZALEZ VARE-
LA, 2010). Aunque este aspecto es de suma importancia, en este
apartado quisiera solamente hacer énfasis en el aspecto corporal y
su importancia en el reconocimiento identitario.

El cuerpo y su manera de moverse en la roda son un indicio
de reconocimiento. Un mestre fascina por su forma de cantar y
de tocar los instrumentos musicales. Su forma de hacerlo es como
percibir la diferencia entre oir a un mdsico amateur y a uno profe-
sional; el contraste es claro, evidente. En el aspecto del juego, la
forma como un mestre se expresa en la roda, la forma de enganar
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al adversario, de encontrar puntos vulnerables, de intuir los mo-
vimientos del oponente se convierten en maneras de mostrar su
poder como mestre. En el sentido de marcas corporales al estilo
como Rita Astuti las ha definido en el caso de los Vezo de Madagas-
car (ASTUTI, 1995, p. 472), se puede ver que tanto mestres como
alumnos avanzados desarrollan algunas pequenas senales de este
tipo. Ellas tienen que ver con aspectos que para muchos pasarian
desapercibidos como el desarrollo de una protuberancia en la co-
ronilla craneal que se desarrolla con el paso del tiempo debido al
constante uso de la cabeza en el suelo. Dicha protuberancia tiene
que ver con el crecimiento de un callo que sirve para proteger las
“quedas de cabeza” de los practicantes. Aunque muchos practican-
tes usen gorros para protegerse, con el paso del tiempo es inevi-
table que se comience a perder algo de cabello en la zona donde
se desarrolla el callo si uno pone la cabeza constantemente en el
suelo o que se deforme esa parte de la cabeza irreversiblemente.

Una segunda marca corporal tiene que ver con la creacion
de una resistencia inusual en el dedo mehique de la mano que
sostiene el instrumento musical [lamado berimbau. Este instrumen-
to es el mas importante en la misica que acompana las rodas de
capoeira. Es considerado un objeto sagrado y determinante en la
dindmica del juego. El berimbau consiste en un arco musical que
tensa una cuerda de acero, la cual sostiene una calabaza hueca en
su base que emite una resonancia al ser ensamblada con la cuerda
y tocada con una vaqueta. La importancia del dedo mefique radica
en que es el dedo que sostiene todo el peso del berimbau, el cual
en muchas ocasiones no es para nada liviano. Con el paso del tiem-
po, el dedo menique pierde sensibilidad, se hace fuerte e inmune al
dolor. Se dice inclusive que la fuerza de este dedo es el reflejo del
poder de un mestre y de su capacidad de controlar el berimbau, el
cual muchas veces parece tener vida propia e independiente al ser
tocado a veces por periodos largos en las rodas.
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Estas marcas corporales, aunque minimas, se inscriben en
los practicantes de capoeira avanzados y en todos los niveles reco-
nocidos de la jerarquia. En el aspecto de gracia corporal, es posible
intuir si uno esta frente a un mestre por su capacidad de enganar
a su oponente en la roda. Este aspecto de engano, que ya habia
mencionado mas arriba, es de suma importancia para entender la
filosofia intrinseca de la capoeira y se convierte en uno de las fac-
tores practicos donde un mestre muestra su poder. Las tensiones
entre juego y lucha se resuelven por medio de la internalizacién del
engafo como arma para resolver situaciones delicadas en la roda.
La expresion lddica de un mestre como medio para disfrazar sus
intenciones mas agresivas es una forma de atenuar las contradic-
ciones intrinsecas de la l6gica de la capoeira. En la Gltima seccién
de este capitulo exploraré mas a fondo la relacién que tiene este
aspecto de engano en el desarrollo de un concepto de poder que
toma prestada su configuracion del vinculo que los mestres tienen
con la religion afrobrasilefa del candomblé. Antes, quisiera ahon-
dar en el vinculo que existe entre ambas practicas afrobrasilenas.

La capoeira angola y su vinculo religioso con el candomblé

La religion afrobrasilefia del candomblé ha estado presente
en la capoeira desde sus inicios. En la creacion de la Luta Re-
gional Baiana y en el estilo angola, se daba por sentado que sus
miembros eran practicantes de esta religién. Sin embargo, era una
asociacién de caracter personal y no era externalizada ante los
demas. Ya sea por la situacion histérica que se vivia en la época
o los prejuicios existentes en la sociedad bahiana de principios
del siglo XX, las referencias hacia la religiosidad afrobrasilefa
se mantenian en la esfera de lo privado y no se hacian publicas
(RISEIRO, 2004). Para muchos mestres la capoeira no necesaria-
mente tenia que identificarse con el candomblé, simplemente esta
relacién era obviada, se daba por sentado.
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A partir de la década de 1980, cuando la capoeira angola
se revitaliza gracias al trabajo de Pedro Moraes Trinidade, conocido
como mestre Moraes, la asociacion entre capoeira y candomblé se
hace cada vez mas explicita. Toma tintes politicos, se asume como
forma de reivindicacion de las tradiciones afrobrasilefas y se con-
vierte en motivo de orgullo y pertenencia entre sus adeptos. Da sen-
tido a ambas précticas, lo que ocasiona que poco a poco se con-
vierta en una asociacion casi inevitable. De todos los mestres que
entrevisté en Salvador y platicando con otros a los que he conocido
en otras ciudades de Brasil, s6lo me he encontrado con dos casos
que reniegan de cualquier vinculo religioso con el candomblé. La
mayoria, tiene una relacion estrecha con esa religion. Es de hecho
para muchos, la religién de la capoeira angola. Los mestres han
encontrado en el candomblé el complemento espiritual ideal para
su forma de vida. De hecho, muchos de ellos fueron introducidos a
esta religion a través de la capoeira. Esto fue resultado del esfuerzo
de algunos mestres con mas experiencia y prestigio dentro de la
genealogia que se ha descrito anteriormente. Los lideres cimenta-
ron ese vinculo entre ambas prdcticas afrobrasilefias creando una
revitalizacion reciproca en su interior. De este modo, la capoeira
retomé varios elementos del candomblé asi como el candomblé
a su vez tomo prestado algunas practicas de la capoeira angola.
Actualmente se pueden identificar préstamos en los ambitos de lo
musical, la vestimenta, aspectos de comportamiento jerarquico y
de poder. Quizé uno de los elementos mas importante sea el carac-
ter publico que ha tomado el vinculo en los circulos de la capoeira
angola en los Gltimos cinco anos.

Este cambio ha ocurrido principalmente debido a cuatro ra-
zones principales: 1. La expansién de este estilo a nivel global;
2. El flujo constante de practicantes de todo el mundo en Salva-
dor; 3. Los viajes de los mestres y estudiantes avanzados a Europa,
Asia y Norteamérica; 4. La atencion que el candomblé atrae como
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practica “auténticamente” afrobrasilefia dentro de un contexto de
creciente comercializacion a nivel mundial JOHNSON, 2002). En
este contexto, los mestres de capoeira han encontrado en el can-
domblé un modo complementario de adscripcion que los distingue
y separa de otros practicantes a nivel global y les otorga una legiti-
macion adicional a su ya consolidada condicién de lideres.

En un nivel interior a sus propias légicas, la capoeira y el
candomblé comparten varios elementos relacionados con sus es-
tructuras sociales y de organizacion, establecimiento de jerarquias
y dindmica de performance. Existen homologias que hacen que los
practicantes de capoeira se sientan mds afines con el candomblé
que con otras religiones (VASSALLO, 2005). En ambas practicas
existe un respeto incondicional a los que tienen mas experiencia y
nivel en las jerarquias. En el caso de la musica, hay similitudes en
la forma de tocar los tres atabaques —tambores— en el candom-
blé y los tres berimbaus en la capoeira. En ambas practicas existen
ramificaciones de estilos, diferentes casas de culto en el caso del
candomblé y practicas culturales comunes.

En lo que respecta a los mestres de capoeira y sus actitudes
religiosas, se puede ver que paralelamente a las jerarquias pirami-
dales de los grupos, existe otra division que rige las decisiones y
asuntos mas importantes de sus vidas. Esto tiene que ver con la re-
lacion que tienen con los Padres y Madres de Santo, quienes son los
lideres espirituales de los terreiros o casas de culto del candomblé.
Siguiendo la misma légica de respeto a las personas que detentan
mas saber y experiencia en el mundo, los mestres son guiados por
sus lideres espirituales en muchos aspectos de sus vidas. Los Padres
y Madres de Santo dan consejos, obran por el bien de los maestros
de capoeira y les otorgan privilegios e inclusive puestos de honor
dentro de la jerarquia religiosa. En muchas ocasiones, si un mestre
ha pensado en tomar una decisiéon importante ya sea en su vida o
dentro de su grupo de capoeira, consulta a sus lideres espirituales y
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s6lo después de hacerlo finalmente se resuelve a actuar. Este vincu-
lo se expresa también al interior de la mayoria de las academias de
capoeira angola. Dentro de los recintos se encuentran referencias
explicitas a los orixds —deidades del candomblé—, existen alta-
res, veladoras, cuadros, imagenes y paredes con colores especificos
que evocan el vinculo de un mestre con un determinado terreiro.

Por otra parte varios mestres se han iniciado como ogans,
uno de los primeros estadios en la jerarquia cuya funcién es me-
diar entre los terreiros y la esfera publica JOHNSON, 2002, p.
204). Los ogans en algunos casos son también considerados como
los encargados de tocar los atabaques dentro de los rituales de
posesion. Otros practicantes de capoeira, como por ejemplo mes-
tre Moraes, tienen cargos mas representativos e importantes en
sus propias casas de culto.

La asociacion, que los mestres tienen con el candomblé, se
ha mantenido relativamente en un nivel personal. No es algo de
lo que se hable mucho en la esfera publica dentro de los grupos
de capoeira, aunque la situacion parece estar cambiando hoy en
dia. Durante el periodo de trabajo de campo mas intensivo que se
llevé a cabo en los afios 2005 y 2006 en Salvador, las referencias
hacia el candomblé eran un asunto relevante s6lo para los niveles
mas altos de la jerarquia. Los mestres mencionaban reiteradamente
que el aspecto religioso de la capoeira no era algo obligatorio a se-
guir. Decian que para ser un jugador uno no tenia que creer en los
orixas, era una decision personal y siempre opcional. Decian que
uno podia ser cristiano, evangelista, musulman, judio y al mismo
tiempo ser un practicante de capoeira.

Esta apertura y tolerancia frente a la diversidad religiosa,
muchas veces se ha tomado al pié de la letra para defender la plu-
ralidad de visiones y perspectivas que el estilo angola tiene como
practica ludica, libre e inclusiva. Esto es verdad en muchos senti-
dos. Sin embargo desde una perspectiva mas a general, se puede
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ver este tipo de afirmaciones como una mas de las lecciones en
enganos y “trucos” que los mestres suelen dar a las personas. En
cierta forma uno no necesita creer en cierto tipo de religiosidad
para jugar capoeira, pero, si uno quiere, intenta o aspira subir en
los escalones de las jerarquias de poder, parece ser que el asunto de
involucramiento en el candomblé resulta de extrema importancia.
Si bien esto no es un aspecto que pueda decir que es extendido a
todos los grupos, si puedo afirmar que la mayoria de los lideres de
grupos con los que he trabajado mencionan la importancia de ser
adepto del candomblé como una forma de comprender mejor a la
capoeira como filosofia de vida. De esta forma, esta vinculacién
se ha establecido como un requisito para la organizacién social y
politica de las jerarquias al interior de los grupos y como un ele-
mento indispensable para la adquisicion de poder y conocimiento
personal. En la siguiente seccion se ahondara en este aspecto del
poder, su forma de expresion y significado para la conformacion de
las identidades en la capoeira angola.

Identidad y nuevas tecnologias en la era global de la capoeira angola

El proceso de expansién global de la capoeira angola ha
afectado de una forma substancial la dindmica de la configura-
cion de los grupos en Salvador. Esta transformacion es algo que
se comenz6 a gestar a partir de la migracién a los Estados Unidos
durante la década de 1990 de dos de las figuras mas representa-
tivas de este estilo: mestre Joao Grande y mestre Cobra Mansa.
Ambos son considerados como los principales artifices de este
proceso de expansion. Después de ellos, un sinndmero de mes-
tres, contra-mestres, profesores, treneils y practicantes en general
han comenzado a migrar ya sea indefinidamente, por temporadas
o por ciclos tanto a los Estados Unidos, Europa, Asia y hacia el
resto del continente americano.
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Este flujo no ha cesado y se espera que se acentle todavia
mas en los préximos anos. Actualmente, la mayoria de los mestres
que tienen academias en Salvador, cuentan por lo menos con un
contacto con un grupo en el exterior. De esta manera, los vinculos
fuera de Brasil se han convertido en formas de obtener prestigio y
fuentes adicionales de ingreso para la mayoria de los mestres. Esto
los ha obligado, como ya he mencionado antes, a migrar perma-
nentemente en busca de un mejor futuro o a establecer agendas
internacionales de viajes por varios meses.

Los efectos de esta movilidad global han ido modificando
paulatinamente las formas de relacién entre maestros y alumnos en
Brasil. Hay mestres que han cedido el control total de sus grupos a
otros miembros de la jerarquia; hay otros que han inclusive disuelto
sus grupos locales y han migrado. Sin embargo, lo mds comdn hoy
en dia es que los mestres mantengan una supervisién constante
de sus diferentes grupos por medio del uso de nuevas tecnologias
como Facebook y Skype. Estos dos métodos han venido a suplantar
el uso del teléfono como principal medio de comunicacion entre
maestros y estudiantes. En la actualidad, un mestre tiene un contac-
to permanente con la mayoria de sus discipulos en el mundo con el
simple hecho de conectarse en el chat de Facebook. Por este medio
también es como logran los lideres organizar eventos, mantenerse
al tanto de otros grupos, reconectar con otros mestres y documentar
su trabajo en fotos y videos.

Por medio de Skype en su version de video conferencia por
ejemplo, los mestres han logrado seguir manteniendo una relacién
estrecha con miembros de sus grupos a distancia. Si bien todavia
no han llegado el extremo de impartir clases por medios virtuales,
existe una visién muy particular de lo que significa tener una pre-
sencia en el Internet.

De forma tentativa podria decirse que los efectos de las
nuevas tecnologias en la conformacioén identitaria de los mestres
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se vuelven presentes a partir de tres factores: el nimero de segui-
dores en Facebook con los cuales se pude interactuar y la capaci-
dad de ejercer su influencia por medio de los mensajes publicos
que escriben en sus muros; la cantidad de grupos y franquicias a
nivel global que puedan visitar internacionalmente y finalmente,
su presencia en testimonios de video en Youtube. Estos tres fac-
tores inciden en la creacion de nuevos atributos que se suman a
los ya mencionados en las secciones anteriores. Ejemplifican otra
dimension pragmatica del poder, acentGan un vinculo de “liga-
cion ancestral” y de apego a la “tradicién” como marcadores de
diferencia y de resistencia por canales virtuales de comunicacién;
implican una adherencia publica del candomblé como forma es-
piritual de la capoeira y finalmente extienden la escala de influen-
cia de un mestre de manera exponencial.

Conclusion

Los elementos que hacen referencia al cuerpo, a una dife-
renciacion temporal y a una acumulacién de poder por medio de
la evocacién de pertenencia a una tradicién ancestral se convier-
ten en los demarcadores de la definicion identitaria en la capoeira
angola, principalmente entre los lideres de los grupos. Los mestres
se posicionan como cohesionadores de lo social, no solo en las
funciones vitales de la transmisién de conocimiento o el proceso de
aprendizaje, sino también en el disefo de las propias estructuras de
poder que giran alrededor suyo. Los mestres al evocar una exclusi-
vidad temporal de ligacion ancestral y al desarrollar una forma de
fuerza acumulativa en sus cuerpos, tornan la primacia de lo eviden-
te en un mecanismo de eficacia y de comprobacion performativa
en sus relaciones sociales.

La dicotomia primordial entre lo abierto y lo cerrado como
l6gica del engafo, es el galvanizador de las contradicciones entre
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lo ltdico y lo violento en la capoeira angola. Las dinamicas socia-
les que este estilo de capoeira genera, son también formas de dar
primacia a lo practico por encima de los aspectos de trascenden-
cia —que por ejemplo, brinda el candomblé—. Esto implica que
estemos frente a un desarrollo que niega una vision esencialista
del poder, donde mostrar y comprobar por medio de las acciones
es su sustento y su razon de ser. De este hecho se deduce que no
estemos hablando en este caso de una representacion sino de una
presentacion del poder y de una conformacién de identidad que se
construye en la practica.

Los mestres son un modelo a escala de los ideales incorpo-
rados por la capoeira angola, reproducen en distintos niveles sus
propios atributos de acumulacion y al disefar jerarquias verticales
de ejercicio de la autoridad encuentran la plataforma ideal para
su propia pragmatica del poder, dentro y fuera de la roda. Por lo
tanto, en el momento actual de expansion global del estilo angola,
es importante prestar atencién a sus efectos que produce, principal-
mente a través de la propia légica de las estructuras sociales de los
grupos en Salvador y a partir de la perspectiva de los practicantes,
sobre todo de los lideres. De esta manera sera posible dar cuenta
de los nuevos procesos de transformacion identitaria en la capoeira
angola que se estan produciendo actualmente en Brasil y en otras
partes del mundo.
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RESENHA CRITICA:

LIRISMO, HISTORIA E MEMORIA EM
BOM DIA CAMARADAS, DE ONDJAKI

Dinameire Oliveira Carneiro Rios’

Referéncia da obra resenhada:

ONDJAKI. [Ndalu de Almeida]. Bom dia camaradas. Rio de Janei-
ro: Agir, 2006. [Romance].

A histéria politica e cultural de Angola se assemelha, em
alguns pontos, com a histéria de outros paises africanos e ameri-
canos que passaram pelo processo de colonizagao. Com a che-
gada dos portugueses ainda no século XV, quando o territério an-
golano ainda fazia parte do Reino do Congo, a regido sofreria
com as lutas externas e internas e com o processo exploratério e
escravocrata em suas terras. Somente no século XX os rumos da
histéria angolana comegam a ser alterados no sentido de desven-
cilhar-se do dominio portugués, principalmente a partir da década
de 1950, quando as pressoes internas ganharam repercussao in-
ternacional e o fim da presenca portuguesa no pais tornou-se uma
questao de carater inadiavel.

1 Doutoranda do Programa de Pés-Graduagao em Literatura e Cultura da Universidade Federal
da Bahia (UFBA); Mestre pelo Programa de Pés-Graduacao em Estudos Literdrios da Universi-
dade Estadual de Feira de Santana (PPGEL/UEFS. Endereco eletronico: dina_meire@hotmail.
com. — Artigo apresentado como requisito parcial para a obtengao de créditos na disciplina de
Fundamentos de Teoria da Literatura, sob orientagdo do Prof. Dr. Roberto Henrique Seidel.
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Durante a década de 1960 trés movimentos de libertacao na-
cional — o Movimento Popular de Libertagao de Angola (MPLA), a
Frente Nacional de Libertagdao de Angola (FNLA) e a Unido Nacional
para a Independéncia Total de Angola (UNITA) — vao ser responsa-
veis por uma luta armada contra a presenca portuguesa no pais, cul-
minando, apds o fim do governo ditatorial portugués que ja durava
quase 50 anos, na independéncia em 11 de novembro de 1975.

E importante ressaltar a grande importancia que a literatura
de autores como Agostinho Neto, Luandino Vieira, Pepetela e José
Craveirinha teve no processo de resisténcia ao dominio portugués
em terras angolanas, disseminando através da escrita ndo somente
criticas a presenca de Portugal, mas apelos a necessidade de rea-
propriacao do territério por seu proprio povo. Porém, semelhante-
mente ao que aconteceu em alguns outros paises africanos colo-
nizados, a independéncia politica angolana nao significou o fim
dos conflitos e a imediata delineagido do que seria a nacionalidade
de seu povo. Se politicamente o pais passaria pelo embate inter-
no entre os trés movimentos nacionalistas que lutaram pelo fim da
presenca portuguesa com o objetivo de controlar o pais, no plano
cultural fundou-se a Unido dos Escritores Angolanos (UEA), ainda
no final do ano de 1975, visando que a literatura possibilitasse tam-
bém a libertar culturalmente o pais das influéncias da metrépole,
contribuindo para construir uma identidade nacional.

Com o apoio cubano, a MPLA consegue, ainda dias antes
do fim da dependéncia portuguesa, se estabelecer no poder, tendo
como presidente o escritor Agostinho Neto, porém nao conseguin-
do por fim aos conflitos internos no pais que perdurariam até o ano
de 2002, marcando a memoria de seus habitantes que ja haviam
passado por um doloroso processo de colonizagao.

E dentro desse contexto pés-colonial que o escritor angolano
Ndalu de Almeida, conhecido pelo piblico como Ondjaki, situa a
narrativa do seu primeiro romance, Bom dia camaradas, publicado
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em 2001. Agraciado por diversos prémios de renome nacional e in-
ternacional, Ondjaki inscreve-se na esteira dos chamados escritores
angolanos poés-coloniais ao situar a sua literatura em um contexto
politico e cultural de grande relevancia para o pais. Como aponta
Alos (2007, p. 3), é perceptivel na literatura pés-colonial produzida
em Angola “uma agucada percepgao das inter-relagdes existentes
entre as representacdes culturais e a realidade politica da nagao
angolana”, mostrando o peso da experiéncia pés-colonial também
no campo literdrio.

A narrativa de Bom dia camaradas se constroi dentro do
contexto politico em que o governo do MPLA ja se encontrava no
poder, com o apoio em varias instancias do governo cubano e o
reconhecimento de diversos governos e, inclusive, das Nac¢oes Uni-
das, porém, ainda tendo que enfrentar a oposicao da UNITA e da
FNLA. Conhecer o contexto da narrativa esclarece em muito as di-
versas experiéncias vivenciadas pelo jovem narrador do romance
que, por meio de um olhar permeado de lirismo e inocéncia, revela
ao leitor eventos importantes da histéria do povo angolano.

As histérias giram em torno do cotidiano de um menino
que flagra, através do seu olhar de narrador e protagonista, as re-
lagdes familiares, escolares e sociais de modo geral de uma Luana
que ha pouco saira das amarras portuguesas, mas em que subsiste
o embate de forgas internas opostas. Embora também ocupe o es-
paco da criacao ficcional, é inegavel que a narrativa do romance
reconstréi também, por meio da memdria, a infancia do préprio
Ondjaki na cidade de Luana, conforme pode se constatado ainda
da dedicatéria do livro:

ao camarada Antonio e todos os camaradas cubanos; também
para meus incriveis companheiros escolares: bruno b., romi-
na, petra, romena, catarina, aina, luaia, kali, filomeno, cldudio,
afrik, kiesse, Helder, bruno “viola”, murtala, iko, tandu, fernan-
do [sic] [...] e todos os outros [...] cujos nomes o tempo me rou-
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bou (e os nomes verdadeiros que deixei nesta histéria sdo para
vos homenagear, s6 isso) (ONDJAKI, 2006, p. 5).

Filtrada duplamente pelo autor e por seu protagonista (que
ja se imbricam na abertura do romance, como visto), a memoria é
o fio condutor da construcdo do romance. E ela que possibilita a
recodificagao de um passado préximo, mas fortemente emblema-
tico para a histéria de Luana. Conforme aponta Huyssen (2004),
a memoria € um fendmeno cultural e politico que proporciona a
recuperacao de elementos basilares ligados ao tempo e ao espaco
que possibilitam reaver e reanalisar categorias histéricas enraizadas
em cada individuo.

Ainda que perpassado pelo olhar curioso e infantil do nar-
rador, é interessante notar como o autor utiliza-se da memoaria
para construir um jogo entre realidade e ficcdo em que elementos
histéricos importantes para entender o contexto da narrativa e a
situacdo politica de Angola sao delineados. Ainda que a dedica-
téria do livro aponte para um caminho de autobiografia, ao longo
da histéria cada individuo citado na abertura do livro vai ganhan-
do autonomia e através do pacto de ficcionalidade sao transfor-
mados em personagens que presentificam o olhar do protagonista
dentro da obra literaria.

Nesse jogo entre realidade e ficgao situagdes que revelam
o microcosmo do jovem narrador, o menino Ndalu, propiciam ao
leitor analisar o macrocosmo da cidade de Luanda e de todo o
pais durante grande parte da histéria pés-colonialista de Angola. A
convivéncia na escola junto aos colegas e aos professores cubanos,
as lendas, os medos, a presenga do camarada Antonio, as reverén-
cias necessdrias ao presidente, a compra regrada de alimentos sao
registros da narrativa que reconstroem a meméoria do protagonista,
que pode, ainda que somente em parte, ser estendida ao autor que
consegue, dada a necessdria distancia, analisar aquela realidade
social, como se nota no trecho que segue:
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Nos ficavamos um bocado aborrecidos com as noticias, porque
era sempre a mesma coisa: primeiro eram as noticias da guerra,
que ndo eram diferentes quase nunca, s6 se tivesse havido al-
guma batalha mais importante, ou a UNITA tivesse partido uns
postes. Al ja dava risa, porque todo mundo ia dizer na mesa
que o Savimbi era o “Robim dos Postes”. Depois tinha sempre
algum ministro ou pessoa do bird politico a dizer mais um as
coisas. Depois vinha o intervalo com a propaganda das FAPLA.
Ah, é verdade, as vezes também falavam da situacdo na Africa
do Sul, Id do ANC, enfim, isso eram nomes que uma pessoa ia
apanhando ao longo dos anos.

[...] Entdo também percebi que, num pais, uma coisa é o gover-
no, outra coisa é o povo. (ONDJAKI, 2006, p. 28).

Além as reflexdes do narrador ja adulto, esse trecho aponta
também para a naturalidade com que as noticias sobre a guerra in-
terna vivida pelo pais eram recebidas. Ja fazendo parte do cotidia-
no das pessoas, os conflitos entre o governo e os grupos opositores
estdo presentes em muitas passagens do livro, em que se mostra
também, como no trecho acima, a manipulacdao dos meios de co-
municagao por parte dos governantes no poder. Também nesse sen-
tido, ha no decorrer do romance uma passagem emblemdtica que
ratifica o dominio ideolégico do Estado através da manipulagdo
dos meios de comunicagao. Isso acontece quando o narrador-per-
sonagem é convidado a ler uma mensagem na Rédio Nacional de
Angola em homenagem aos trabalhadores, porém, diferente do que
imaginara, ndo poderia ler um discurso préprio como havia prepa-
rado, mas teve que ler um texto pronto que ja havima reservado
para ele e as outras duas criangas convidadas para a ocasiao.

— Portaste-te bem? — a minha mae.

— Sim, portdmos-nos todos bem. Os outros mitidos eram bem
fixes... — abro a janela, ponho a cabeca de fora, est4 calor.

— Como é que foi? Leste a tua mensagem?

— Afinal ndo foi preciso, mae.
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— Nao?

— Nao, eles tinham um papel 14 da Radio, com carimbo e tudo,
ja tinha & mensagens de cada um. Eu li uma e eles leram as
outras duas (ONDJAKI, 2006, p. 39).

Neste caso é possivel observar que a percepcao quanto ao
episddio em questao esteve ligada somente ao universo infantil do
menino, sem a interferéncia no tempo presente da narrativa de uma
reflexdo quanto ao significado de ter um discurso cerceado, opri-
mido e a correlagdo com o tempo da narrativa. Dentro da prépria
diegese da narrativa hd dois personagens que marcam a trajetoria
pessoal do narrador-personagem e que se inscrevem em posiciona-
mentos relevantes para que se possa analisar o contexto em que se
insere o romance: sao eles a tia Dada e o cozinheiro Anténio.

A chegada da tia Dada é narrada com grande entusiasmo
e ansiedade pelo narrador-personagem que hd muito esperava
conhecer a tia de voz doce que morava em Portugal, a quem ele
s6 conhecia através das conversas por telefone. A presenca da tia
representa ao longo da histéria uma relacao entre as amarras do
passado e o real presente no pais, além de uma descoberta, para
Ndalu, da existéncia do outro, da alteridade, contribuindo também
para a construgao da identidade do garoto. A tia Dada pode ser vis-
ta como uma personagem que remete ao passado colonial do pais,
vivido até o ano de 1975, sendo que o seu contato com o narrador-
-personagem representa um momento de reflexdes para a situagao
atual atravessada por Angola. Em uma dos didlogos entre os dois, o
narrador comega a perceber as diferengas existentes entre o viver
em Angola e o viver em outro pais:

— Tia, ndo percebo uma coisa...
— Digz, filho.

— Como é que tu trouxeste tantas prendas? O teu cartdo da
para isso tudo?
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— Mas qual cartdo? — ela fingia que ndo estava a perceber.

— O cartao de abastecimento. Tu tens um cartdao de abasteci-
mento, ndo é? — eu, a pensar que ela ia dizer a verdade.

— Nao tenho nenhum cartdao de abastecimento, em Portugal
fazemos compras sem cartdo.

— Sem cartao? E como é que controlam as pessoas? Como é
que controlam, por exemplo, o peixe que tu levas? — eu ja nem
lhe deixava responder.

— Como é que eles sabem que tu ndo levaste peixe a mais?

— Mas eu fago as compras que quiser, desde que tenha di-
nheiro, ninguém me diz que levei peixe a mais ou a menos...
(ONDJAKI, 2006, p. 49).

Este didlogo traz a tona uma realidade da populagao ango-
lana na época em que transcorre a narrativa, a década de 1980,
em que o regime socialista determinava que fossem utilizados os
cartoes de abastecimento como uma maneira de controlar a quanti-
dade de alimentos que poderiam ser comprados por cada familia, o
que contrasta com a realidade vivida por tia Dada em Portugal. Isso
se relaciona também ao modo como o “camarada” Anténio, outro
importante personagem na narrativa nio sé por se fazer fortemente
presente na vida do menino Ndalu, mas por ser um dos responsa-
veis pela maturagdo do narrador e se refere ao periodo em que o
povo de Angola esteve preso as amarras da metrépole portuguesa.
Anténio era o cozinheiro da casa do menino e em um dos varios
didlogos entre os dois, surge o seguinte questionamento:

Mas, camarada Antonio, tu ndo preferes que o pais seja as-
sim livre? [...]

— Menino, no tempo do branco isto ndo era assim...

Depois, sorria. Eu mesmo queria era entender aquele sorri-
so. Tinha ouvido histérias incriveis de maus tratos, de mds
condicoes de vida, pagamentos injustos, e tudo mais. Mas o
camarada Anténio gostava dessa frase dele a favor dos por-
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tugueses, e sorria assim tipo mistério

(ONDJAKI, 2006, p. 15).

Esse personagem é um importante elo entre o periodo pré
e p6s-1975, pois, diferente da euforia com que muitos encararam
o presente do pais, Anténio traz em suas falas uma aparente sau-
dade dos tempos em que Angola ainda era uma col6nia portugue-
sa, sugerindo que, embora a independéncia politica alcangada em
1975, o pais ainda continuava preso em interesses politicos de um
pequeno grupo, enquanto uma grande parcela da populagao se via
obrigada a seguir regras que infringiam uma liberdade sonhada e
supostamente obtida ap6s 1975.

Outra presenca marcante na vida do narrador é a dos profes-
sores cubanos da escola que frequentava. Como a etapa de suas me-
marias no romance se refere a um ano letivo, além da presenga dos
colegas da escola, como o Murtala, a Petra, a Romina, os professores
cubanos que trabalhavam na escola sao importantes no amadureci-
mento e na tomada de consciéncia por parte de Ndalu em relacao ao
contexto politico angolano. Enviados como parte da ajuda oferecida
por Cuba nas esferas politica, educacional etc., os professores, como
o camarada Angel, vio mostrar que a escola deveria ser uma instru-
mento capaz de contribuir para a formacao do individuo e ser um
espaco de resisténcia em relagdo ao que era imposto ao cidadao em
uma realidade de guerra civil. Afirmagdes como “No quiero que se
queden con esa cara... estan palidos de miedo! Miren, la escuela tam-
bién es un sitio de resistencia...” (ONDJAKI, 2006, p. 70), apontam
para a maneira como os jovens eram direcionados para lidar com a
realidade de conflitos internos e com a desilusdo frente ao que repre-
sentou para muitos a vida pés-independéncia. Sobre essa experién-
cia com os professores cubanos durante a infancia o escritor Ond-
jaki (2014) afirma que “foi fantastica, perturbadora enternecedora ao
mesmo tempo. [...] Era gente muito honesta, muito integra, coerente,
simples. Qualidades que hoje em dia sdo cada vez mais raras”.
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E também a presenca dos cubanos que justifica o uso tio frequente
do vocativo flexionado que estd presente no titulo do romance, Bom
dia camaradas. O termo “camarada”, tao indistintamente utilizado
pelo narrador, indica o alinhamento do governo socialista angola-
no poés-independéncia e paises que apresentavam esta ideologia,
como Cuba e Rdssia, contribuindo também para situar temporal-
mente a histéria contada.

Embora se situe em um contexto de guerra interna no pais,
a narrativa de Bom dia camaradas nao se prende ao panfletario ao
discutir as memérias do protagonista sobre o periodo nem mesmo
se atém a revelar as atrocidades e amarguras que marcam momen-
tos como este. O que perpassa a construcao da narrativa de Ond-
jaki é o lirismo do olhar de um menino que, ainda que estivesse
passado por uma importante fase de sua vida, registra com alegria e
certa dose de ingenuidade os fatos vividos, ainda que nao consiga,
como no episédio em que leria sua mensagem na radio, captar a
realidade velada em cada situagao presenciada.

Ao analisar o lirismo que perpassa o olhar do narrador e
consequentemente a constru¢cao do romance, Motta (2012, p. 35)
afirma que, se na primeira parte do romance é possivel perceber
que o narrador utiliza-se da memdria para “reflexdes nostélgicas
sobre um tempo de indagacoes, de dividas, de curiosidades, de
constatagoes e de incertezas proprias de um jovem em idade es-
colar, a respeito das relagdes sociais e politicas luso-angolanas de
um tempo anterior ao seu”, é na segunda parte do romance que
fica mais evidente que os sentidos e o lirismo ficam mais agugados,
fazendo com que as memérias do garoto venham recheadas de
cheiros, cores e sabores que marcaram a época de sua juventude e
da histéria do povo angolano.

Embora a capital do pais ndo tenha sofrido diretamente com
os conflitos da guerra civil, o romance de Ondjaki é um importante
registro de todos os efeitos colaterais que a populagao sentiu, como
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a falta de alimentos e de agua. E, em meio a tudo isso, o livro revela
também ao leitor o gradativo amadurecimento de um jovem que,
com seu olhar “certeiro” flagra o cotidiano marcado pela insegu-
ranga, o cerceamento, os medos, mas mescla a isso a beleza do
olhar pueril que aos poucos consegue compreender o real signifi-
cado de tudo que via e ouvia sobre seu pais e os paises vizinhos.

Por fim, o romance é concluido com uma nova fase para
Ndalu, fase de mudancas, saudades, mas, acima disso, de uma re-
novacao que ja parecia ser anunciada pela chuva que caia ao fim
da narracao de suas memorias. Seria “um novo ciclo”, mas “E se
chovesse aqui em Angola toda” (ONDAJKI, 2006, p. 137), pensa o
narrador, implicitamente sugerindo uma correlacao entre as suas
memorias e as do proprio pais que, a partir de entdo, realmente
passaria por grandes mudangas.
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NORMAS EDITORIAIS

A Revista Africa(s), do Nicleo de Estudos Africanos e do
Programa de Pés-Graduagao Lato Sen-su em Estudos Africanos
e Representacdes da Africa, da Universidade do Estado da Bahia
(UNEB), Campus Il, Alagoinhas, ISSN 2318.1990 impresso, infor-
ma que recebe artigos e ensaios em fluxo continuo. A contribui-
cao das/dos colegas pesquisadoras/es serd imensamente valio-
sa, tanto para a consolidacdao da publicacdo, quanto para a
instituicao e fortificagao do campo de pesquisas.

Seguem as normas editoriais.

Normas editoriais

Os trabalhos, submetidos a Revista Africa(s) devem obser-
var as seguintes normas editoriais:

1 Area de conhecimento

Podem ser submetidos, sob a forma de artigos ou ensaios,
trabalhos oriundos do campo dos Estudos Africanos e das Repre-
sentacdes da Africa. Trata-se, portanto, de um campo de estudos
que enseja abordagens tanto a partir das diversas disciplinas tradi-
cionais, quanto a partir de visadas inter, trans e/ou p6s-disciplina-
res.

Os trabalhos devem ser, preferencialmente, inéditos,
redigidos em lingua portuguesa, inglesa, francesa ou espanhola,
levando-se em conta a ortografia oficial vigente e as regras para
a indicagao bibliogréfica, conforme normas da ABNT em vigor.
F altamente recomendavel que o artigo seja submetido a uma
revisdo técnica (com respeito as normas de apresentacdo de
originais da ABNT) e a uma revisdao do verniculo antes da
submissdo ao Conselho Editorial.
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2 Procedimento de envio

Os trabalhos devem ser enviados diretamente a um dos se-
guintes enderecos eletronicos:

— Prof. Dr. lvaldo Marciano de Franga Lima: ivaldomarciano@gmail.
com;

— Prof. Dr. Roberto Henrique Seidel: r.h.seidel@gmail.com.

3 Formatacao

Os trabalhos devem apresentar um resumo breve e objetivo
em lingua vernacula, traduzido para uma lingua estrangeira (inglés,
francés ou espanhol), ambos seguidos de trés a cinco descritores (pa-
lavras-chave). Além disso, sdo exigidas as seguintes informacdes, a
serem colocadas em nota de rodapé ap6s o nome da/do/das/dos au-
tor/es (importante informar nome completo como consta nos regis-
tros do Curriculum Lattes): filiacdo cientifica do autor (departamento
— instituicao ou faculdade — universidade — sigla — cidade — es-
tado — pais), bem como explicitagao da instituicao de aquisicao do
maior grau de formagdo, especificagdo da drea de conhecimento,
grupo de pesquisa a que a/o autor/a estd vinculado/a e endereco
eletrénico; mestrandas/os e/ou doutorandas/os sdao obrigados a infor-
marem a responsabilidade de orientagao.

Os trabalhos devem ser digitados em processador de texto
usual, tendo o seguinte formato:

a) fonte tamanho 12 para o corpo do texto; tamanho 10 para
citagOes e notas de rodapé;

b) espago 1,5 entre linhas e paragrafos; espaco duplo entre
partes do texto (subdividir o texto em tépicos: introdugao, subtitulos,
conclusao ou consideracoes finais, referéncias e anexos, se necessa-
rio, p. ex., para imagens, gréficos, figuras e/ou tabelas);
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c) as paginas devem ser configuradas no formato A4, sem nu-
meragdo, com 3 c¢m nas margens superior e esquerda e 2 cm nas
margens inferior e direita;

d) utilizar apenas um sistema de referenciagao: ou o sistema
completo em nota de rodapé ou o sistema autor-data, atendendo as
normas da ABNT em vigor para cada um deles (pede-se atencao es-
pecial para que ndo ocorra sobreposicao destes dois ou outros siste-
mas de referenciagao).

Duvidas acerca da formatagao podem eventualmente ser so-
lucionadas mediante consulta aos editores.

4 Extensao

O artigo ou o ensaio, configurado no formato acima, deve ter
entre 12 e 18 paginas, no maximo; a resenha, 6 paginas.
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