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APRESENTACAO

Quatro anos de Africa(s)! Com muito entu-
siasmo, bom humor, sorrisos e determinacao
conseguimos construir um periédico reunin-
do autores para refletirem sobre temas di-
versos alusivos ao continente africano, suas
representacgoes, ou mesmo aspectos da His-
toria dos negros brasileiros. Afinal de contas,
se em nosso programa de pés-graduacao ha
colegas que defendem o uso conceitual da
categoria raca, em meio aos que nao véem
validade no mesmo, por que nao fazer com
que estas divergéncias tomem as paginas de
nosso egrégio periddico? Ha os que véem o0s
negros como descendentes dos povos africa-
nos, assim como também hi os que enxer-
gam a descendéncia como algo construido,
entendido como construcao cultural... Sim,
pelas nossas paginas autores diversos es-
creveram linhas defendendo a ideia de que
o conceito de raca nao pode ser tomado de
outra forma que nao seja pelos aspectos bio-
logicos. Houve também quem mostrasse que
este, para além das marcas naturais, também
traz consigo as balizas da cultura. A polémica
continua! E o debate também, sobretudo por
que estamos em vistas de manter nossas ati-
vidades cada vez mais presentes entre aque-
les que se dedicam aos Estudos Africanos, ou
ao que se convencionou nomear por Estudos
Raciais. Eis uma das principais razoes para
termos construido programas de poOs-gra-
duacdo em dois niveis, um na esfera lato, e
outro em stricto sensu. Muito trabalho nos
espera, em meio as divergéncias, polémicas
e debates, travados no bom estilo da acade-
mia, regados a erudicao e paciéncia. Nesse
sentido, nossas paginas terao, assim espe-
ramos, outros tantos artigos sobre a histdria
do continente africano, dos seus povos, das
representacdes da Africa em outras partes

do mundo, bem como de temas alusivos aos
negros e do que se convencionou nomear por
“suas” praticas e costumes.

Nas paginas deste periddico passaram
autores em diferentes niveis de carreira. Ti-
vemos nomes de repercussao internacional,
bem como aqueles que ainda se encontram
em vias de consolidagao. Por nossas paginas
desfilaram, como diria o locutor das passare-
las dos concursos carnavalescos do Recife (o
célebre Lima Neto), autores dignos de serem
comparados a maracatus nacao de primeira
categoria, e outros que ainda se encontram
nos grupos intermediarios. Poderiamos dizer,
em outro jargao, que nesta passarela passea-
ram as poderosas escolas de samba do gru-
po especial, e outras da divisao de acesso. Os
olhares, para além dos niveis de experiéncia,
constituem tracos fundamentais para a cons-
tituicao das traducoes que devemos realizar,
com o intuito de desvendar (ou interpretar,
como queiram) os fendmenos e eventos que
permeiam as relacbes humanas. Afinal de
contas, para que servem os estudiosos, se nao
para refletirem e traduzirem estes fenome-
nos? Sim, olhares multiplos e contribuicoes
diversas! E nos esperamos receber outras
tantas, pois a polémica contribui e propicia
a construcao do conhecimento, deslocando-o
para novos formatos, como diria o ilustre Mi-
chel de Certeau.

Este volume é o segundo da era “peri6-
dico de programa de pos stricto sensu”. Até
entdo nossa revista servia aos propoésitos de
nosso programa de pos-graduacao lato sen-
su. O acamulo dos trabalhos e crescimento
da equipe propiciou as modificacoes atuais.
O plantel foi reforcado com contratacoes
de peso, como diria o ilustre Silvio Ferrei-
ra, um dos mais destacados dirigentes de
um dos maiores clubes de futebol do Nor-
deste, o Santa Cruz do Recife, e docente do
Departamento de Psicologia da UFPE. Tive-
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Apresentacdo

mos a incorporacao da ilustre Dra. Alyxan-
dra Gomes Nunes, responséavel pela revisao
dos textos na lingua inglesa. Sua presenca é
igual a de um bom zagueiro, que nao apa-
rece tanto nos comentarios esportivos, mas
tem fundamental importancia para o éxito
de uma equipe. Maura Icléia Castro, biblio-
tecaria e responsavel pelas indexacoes, ¢é a
nossa ponta direita. Faz as jogadas, arma
o contra ataque e segura as oportunidades
para o centroavante finalizar no fundo das
redes. Com ela temos vencido jogos de go-
leada! Lino Greenhalgh, nosso diagramador
e também revisor, € o ponta esquerda desta
equipe, que junto com Maura garante sem-
pre os trés pontos na “casa do adversario”.
O time se completa com as ilustres figuras
dos doutores Moiseis Sampaio e Raphael
Rodrigues, editores desta revista, e centroa-
vantes renomados, do calibre de ilustres
jogadores (como Grafite, Marcelo Ramos e
Claudio Adao, dentre outros), bem como de
nosso “meio campista” Candido Domingues,
também editor e que no momento se encon-
tra em terras portuguesas, fazendo inveja a
Cristiano Ronaldo e sendo cobicado pelos
técnicos Mourinho e Guardiola. A equipe
também tem neste missivista seu apoio nos
bastidores, como uma boa torcida que apoia
e incentiva nos momentos dificeis. Juntos,
somos aqueles que seguram as pontas de
um “clube de futebol com poucos recursos”,
e que ainda estd galgando espacos nas di-
visOes inferiores, mas que dispoe de muita
habilidade técnica e carisma junto a sua tor-
cida. Somos a Africa(s)!

E como nao deveria deixar de ser, para
este volume trazemos mais um plantel de
primeira, de deixar com inveja as torcidas do
Santa Cruz, Bahia, Vitoria e Corinthians. O
dossié, organizado pelos craques Carlos Silva
e Candido Domingues, traz os trabalhos de
gente de peso, com expertise suficiente para

| Revista Africa(s), v. 04, n. 08, jul./dez. 2017

almejar contratacao pelos clubes de primei-
ra linha. O dossié, reunindo artigos sobre
a escravidao atlantica, tem em seu escrete
“atletas de primeira grandeza”, como Thia-
go Mota, da UFMG; Mairton Silva, da UFPI;
Juliana Farias da UNILAB (BA) e colega de
nosso programa de poés-graduacao; Mariza
Soares, da UFF e Maria de Fatima Pires, da
UFBA. Os comentarios sobre o dossié serao
feitos logo a seguir, na apresentacao do mes-
mo, por seus organizadores.

O volume tem ainda a participacao de ou-
tros “atletas”, ao estilo de Josenildo Pereira,
da UFMA, que traz uma instigante discussao
sobre a escravidao moderna, e os desdobra-
mentos que culminaram na formacao da so-
ciedade brasileira. O autor faz uma procla-
macao imperiosa: € preciso desracializar os
estudos sobre o trafico Atlantico. Na sequén-
cia, “sem deixar o jogo esfriar”, Pedro Leyva,
da UNILAB (BA) e também integrante deste
programa de pos-graduacao, joga pelo meio,
com rapidez, e discute sobre as formas como
eram capturados homens e mulheres nas
diferentes regides do continente africano.
O debate por ele entabulado mostra que as
representacoes sobre a escravidao atlantica
ainda estao longe de se tornarem simples
pecas de anéilise, ou eventos ocorridos em
um passado distante. Estas representacoes
ainda movem energias e emocoes, tal qual
o clube que esta jogando para vencer, sem
dispor da condicao simples do empate!

Michelle Cirne, da UNILAB (campus
Redencdao — CE) nos brinda com excelente
trabalho sobre a analise da producao inte-
lectual de mulheres do continente africano
no ambito dos Estudos Africanos e de géne-
ro. Suas conclusées mostram como ocorrem
os processos de invisibilizacao das questoes
alusivas as mulheres africanas, e de como
suas tematicas perdem visibilidade nestas
areas do conhecimento. Miki Sato, mestre



em Terapia Ocupacional, e notavel colabo-
radora da Casa das Africas (Nicleo Ama-
nar), joga com a torcida, faz embaixadas e
tabela com eximia maestria, discorrendo
sobre mulheres de diferentes paises do con-
tinente africano que vivem em Sao Paulo.
Seu trabalho mostra como estas mulheres
encetam diferentes discursos e acoes, prota-
gonizando estratégias diversas para o quoti-
diano paulista, unidade mais rica deste pais
chamado Brasil.

O jogo segue, e agora a bola estd com
Paulo Sérgio Proenca, que em belissimo
“overlaping”, mostra a existéncia de pro-
blemas relacionados a convivéncia entre os
brasileiros de cores diversas a partir da fra-
se enigmatica “Eu nao sou racista, mas...” O
autor discute diferentes sentidos para esta
oracao, tomando como parametro metodo-
l6gico uma competente revisao bibliografi-
ca, mostrando as entrelinhas do texto que
teria como sentido, a principio, a negacao
de algo que em tese esta, conforme o artigo,
mais do que nunca presente na sociedade
brasileira. Ainda no tempo regulamentar da
partida, temos o belo artigo de Dulce San-
toro e Claudio Cavas, escrito a quatro maos
em uma dupla que lembra as jogadas magis-
trais de Tostao e Pelé, nos dureos tempos do
escrete brasileiro. Tendo como tema as reli-
gides que tem na possessao um dos seus api-
ces, os autores discorrem em eximia pers-
pectiva interdisciplinar sobre os diferentes
contextos de transformacao, ressignificacao
e contextualizacao de fenémenos religiosos
ainda carentes de analises e estudos a altura
de sua importancia em nossa sociedade.

Ao fim do volume, duas resenhas de li-
vros fundamentais para os que se arvoram
na seara dos estudos sobre a escravidao
atlantica, que tal qual o grito de gol, insiste
em se manter na crista da onda dos historia-
dores e cientistas sociais em geral.

Ivaldo Marciano de Franga Lima

O volume tem, portanto, artigos de au-
tores das mais variadas areas do conhe-
cimento, respaldando Africa(s) como um
periodico dotado de rara perspectiva inter-
disciplinar, recurso imprescindivel para a
analise de fenOmenos que se relacionam
com os Estudos Africanos, Representacoes
da Africa, ou mesmo aspectos voltados para
as praticas e costumes de homens e mulhe-
res nascidos no Brasil, mas que possuem
identidades maultiplas e estao inseridos em
complexas redes de sociabilidade. Como di-
ria Obenga em célebre artigo, ndao ha como
abrir mao da interdisciplinaridade para
compreender os eventos ocorridos no con-
tinente africano. Ao que nos parece, esta ge-
racao de estudiosos, aos quais incluiriamos
também Cheik Anta Diop, Joseph Ki-Zerbo,
Amadou Hampaté B4, Boubacar Barry, den-
tre outros, nos ensinou que o alargamento
da ideia de fontes, objetos e perspectivas, no
campo da Histéria, também é tributario do
continente africano. Estes nomes, se compa-
rados numa perspectiva metaforica, ao fute-
bol, possuem a grandeza da equipe formada
pelo Santa Cruz no ano de 1975. Dotado de
intensa substancia, genialidade e maestria,
poucos se lembram dos feitos deste plantel,
que por pouco nao foi campedo brasileiro
daquele ano. Situacao analoga aos trabalhos
dos ilustres historiadores que publicaram
artigos geniais e magistrais na colecao His-
toria Geral da Africa, para o qual devotamos
aqui nossas homenagens.

O jogo esta nos momentos finais, e convi-
damos vocé, estimado leitor, a vibrar conos-
co, pois a vitdria estd proxima, e Africa(s)
caminha para o acesso, subindo para divi-
soes mais nobres dos periddicos brasileiros.

Ivaldo Marciano de Franca Lima
Editor de Africa(s).
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DOSSIE: “HISTORIAS DA AFRICA E DA
ESCRAVIDAO NO ATLANTICO”

Candido Domingues*

Carlos da Silva Jr.**

A historiografia da escravidao é uma das
areas mais ricas e dinamicas da historio-
grafia brasileira. Desde a década de 1980,
os historiadores tém investigado a vida dos
escravos (e libertos), africanos ou nascidos
no Brasil, a formacao de familias escravas, o
processo de construcao de identidades étni-
cas na diaspora, a agéncia escrava e formas
de resisténcia a escravidao, entre outros te-
mas. O resultado desse interesse na historia
da escravidao no Brasil, que de alguma ma-
neira explica alguns dos dilemas brasileiros
contemporaneos, pode ser visto nas disser-
tacoes de mestrado e teses de doutorado
apresentadas anualmente nos diversos pro-
gramas de pds-graduacao pais afora.

Ao mesmo tempo, a nossa historiogra-
fia beneficia-se do dialogo com a producao
historiografica internacional, sobretudo
aquela relacionada a Histéria da Africa e
as dinamicas mercantis — leia-se, o trafico
de escravos, mas ndo apenas — na Africa
pré-colonial. Similarmente, a historiografia
brasileira da escravidao tem influenciado
a maneira como os historiadores da Africa
abordam a histoéria do continente, sobretu-
do no que tange a agéncia das populacoes
africanas as investidas dos traficantes euro-

peus e das Américas na disputa pelo merca-
do de escravos e pela interiorizacao de sua
presenca no continente (principalmente
antes do século XIX). Enfim, o didlogo en-
tre as duas historiografias tem sido profi-
cuo e proveitoso.

No presente niimero da revista Afrrica(s),
o leitor tera a chance de conhecer algumas
abordagens acerca da escravidao no atlan-
tico escravista. Os artigos do dossié, escri-
tos por historiadores de referéncia em suas
areas de pesquisa, exploram os diferentes
contornos e dimensodes do escravismo bra-
sileiro ao longo do séculos XVII e se esten-
dem até as primeiras décadas do século XX,
quando a escravidao ja tinha sido extinta,
mas os ultimos africanos e seus descenden-
tes enfrentavam os seus nefastos efeitos. De
forma geral, o dossié envolve questoes va-
riadas, de maltiplos temas e momentos da
histéria da Africa, dos africanos e seus des-
cendentes através do Atlantico. Da historia
africana, passando pela escravidao no Piaui
colonial, da diaspora ocidental para o Rio de
Janeiro, e o sistema de redistribuicao de es-
cravos no Brasil oitocentista, esse dossié ilu-
mina diferentes perspectivas sobre o estudo
da escravidao no atlantico.

*  Professor Assistente, Colegiado de Histéria, Departamento de Ciéncias Humanas IV, Universidade do
Estado da Bahia. Este trabalho foi desenvolvido no ambito da bolsa de investigagao atribuida pelo CHAM
— NOVA FCSH - UAg, ao abrigo do projeto estratégico financiado pela Fundacao para a Ciéncia e Tecno-

logia - UID/HIS/04666/2013.

**  Mestre em Historia Social pela UFBA. Doutorando em Histéria pela University of Hull, Inglaterra, com

apoio de bolsa Marie Curie. carlos.ufba@gmail.com
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Abrindo o dossié, Thiago Motta, douto-
rando em Histéria da Africa pela UFMG,
analisa os projetos e as dificuldades enfren-
tadas pelos portugueses em seu projeto de
catequizacao e difusao da fé catolica entre os
africanos da Senegambia, na chamada Alta
Guiné. O autor destaca ainda a importancia
das rotas de peregrinacao a Meca e as rotas
comerciais do interior do continente, como
a rota da noz de cola, no fortalecimento do
Isla e dos lacos politicos e religiosos de esta-
dos desde a costa Atlantica até a Peninsula
Arabica. Como ressalta o autor, a empreitada
catblica na Africa “evidencia-se um desafio
religioso e politico, com dimensoes geopoli-
ticas em escala global”. O texto de Mota vem
ampliar uma crescente historiografia sobre
a Africa islamica, ainda pouco conhecida en-
tre a comunidade académica brasileira, cujo
interesse tem crescimento juntamente com
a ampliacao dos programas de pds-gradua-
cdo em historia da Africa, bem como com as
bolsas de estudos em outros paises.

O artigo seguinte, de Mairton Celestino
da Silva, da UFPI, lida com a escravidao
nas fazendas jesuiticas do Piaui na segun-
da metade do século XVIII. A partir de um
conjunto variado de fontes — cartas régias,
listas demograficas, registros de batismos e
casamentos —, o autor lanca luz sobre a or-
ganizacao do cativeiro — primeiro indigena,
depois a escravidao de africanos — nas pro-
priedades de gado dos jesuitas. O estudo de
Mairton Celestino é importante por diversas
razoes: ele aborda o escravizacao de indige-
nas e seu papel na organizagao escravista
dessas fazendas na virada do século XVII
para o XVIII. Ademais, o autor demonstra
como a escravidao africana via trafico ne-
greiro desempenhou um papel crucial no
fornecimento de escravos para o Piaui. Esta
demanda por bracos africanos era abasteci-
da principalmente pelo comércio negreiro

Candido Domingues; Carlos da Silva Jr.

do Maranhao, principalmente durante a vi-
géncia da Companhia Geral de Comércio do
Grao-Para e do Maranhao. Entretanto, nota
o autor, maior atencao deveria ser dada ao
papel da Bahia no abastecimento de areas
do sertdao da América portuguesa, como o
Piaui. Na parte final do artigo, Celestino
analisa as diferentes estratégias dos escra-
vos para forcar “espacos de respiracao” e
autonomia no interior daquela sociedade
escravista, inclusive a oportunidade de for-
macao de familias entre os “parentes de na-
¢a0”, quando possivel.

As nacoes africanas sdo o objeto do arti-
go de Mariza de Carvalho Soares e Juliana
Barreto Farias, esta professora da UNILAB,
aquela docente da Universidade Federal Flu-
minense. Mais precisamente, as autoras in-
vestigam a configuracao étnica da populacao
ocidental no Rio de Janeiro no século XIX,
conhecida como “minas” na documentacao.
Do ponto de vista da demografia do trafico
atlantico para o Rio oitocentista, os afro-oci-
dentais eram numericamente inferiores aos
centro-ocidentais. Entretanto, essa popula-
cao mina destacava-se em certas areas, como
o mercado de rua e nas alforrias. Do ponto
de vista étnico, os afro-ocidentais passaram
por uma transformacao: de uma populacao
gbe (presente principalmente nos territérios
do Togo, Benim e parte da Nigéria), a nacao
“mina” no Rio converter-se-ia, majoritaria-
mente — embora niao unicamente — em io-
rub4, os conhecidos nagbés da Bahia. Nesse
sentido, o texto é uma importante analise
sobre a construcao de identidades étnicas
na diaspora, demonstrando como essas
fronteiras étnicas eram fluidas. Soares e Fa-
rias explicam essa mudanca a partir da de-
mografia do trafico atlantico no século XIX,
pela migracao de iorubas oriundos da Bahia
— principalmente apds o levante dos malés
em 1835 — bem como por rotas do comér-
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cio atlantico que ligavam o Rio de Janeiro
a Costa da Mina. As historiadoras abordam
ainda a vida dos ultimos africanos minas na
cidade do Rio de Janeiro na virada do século
XX, os esteredtipos que recaiam sobre eles
nos jornais da época, as rivalidades religio-
sas entre os diferentes grupos — os adeptos
dareligidao dos orixas e os seguidores do Isla.

O artigo final, de autoria de Maria de Fa-
tima Novaes Pires, professora da Universi-
dade Federal da Bahia, trata de um momen-
to importante da historia da escravidao: o
trafico interprovincial, que ganha muscula-
tura principalmente ap6s o fim do trafico em
1850. Em seu artigo, Fatima Pires apresenta
alguns dados sobre a demografia dessa mi-
gracao forcada de escravizados — tanto afri-
canos quanto crioulos — do sertao da Bahia
para as areas cafeeiras do oeste paulista. La,
escravizados e trabalhadores livres pobres,
imigrantes, conviviam e experimentavam de
diferentes maneiras, o trabalho nas grandes
propriedades da regiao. O uso de um ntime-
ro variado de fontes — autos criminais, regis-
tros de compra e venda, matérias e antincios
de jornais — permitiu que a autora forneces-
se um quadro amplo da vida e das agruras
dessa populacao desterrada — as vezes pela
segunda vez — numa nova area escravista,
as dificuldades impostas por um novo tipo
de regime servil — a escravidao em largas
plantations em comparacao com o trabalho
compulsoério em pequenas propriedades do
sertdo baiano — e as estratégias de resistén-
cia dessa populacao.

Fechando o dossié, Mariana Candido,
professora da Universidade de Notre Dame,
nos Estados Unidos, apresenta uma rese-
nha de Sobas e homens do rei, livro de
Flavia Carvalho, professora da UFAL, obra
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que lanca luz sobre as dinamicas entre as
autoridades africanas locais — os sobas — e
as autoridades portuguesas em Angola du-
rante dois séculos. Como a resenhista res-
salta, um dos pontos altos da obra é colocar
os africanos no centro da analise. “Por sua
contribuicdo metodolégica e seu constante
didlogo com as fontes manuscritas e im-
pressas, o livro deve ser lido por historia-
dores interessados em como descolonizar o
passado”, nota Candido.

A outra resenha, de Bruno Véras, dou-
torando em Histéria da Africa pela York
University, no Canad4, discute o mais re-
cente livro de Paul Lovejoy, Jihad in West
Africa during the Age of Revolutions.
O trabalho, em grande medida fruto de uma
discussdo iniciada na academia brasilei-
ra em 2014, analisa a série de revolucoes
islamicas no Sudao Central e Ocidental e
seu impacto na didspora africana, princi-
palmente na Bahia, mas também em Cuba.
Nesse sentido, o Isla tem papel crucial para
o entendimento das transformacoes em cur-
so na Africa Ocidental e no mundo atlantico
na virada do século XIX.

Fica assim esbocado o contetido do dos-
sié. Os organizadores gostariam de agra-
decer aos autores que se comprometeram
com esse projeto, entregando textos de alta
qualidade, contribuindo assim para a difu-
sdo dos estudos sobre a histéria da Africa
e da escravidao nas Américas. Ao mesmo
tempo, agradecemos aos editores da revis-
ta Africa(s) pelo espaco para a divulgacio
desses artigos, consolidando a revista como
um féorum importante para discussoes sobre
a historia africana e da diaspora no mundo
atlantico. E aos leitores/leitoras, desejamos
uma boa leitura!



0S “PREGADORES DO ALCORAO DE MAFOMA”
E AS MISSOES EUROPEIAS NA SENEGAMBIA:
DESAFIOS ISLAMICOS AO PROSELITISMO
CATOLICO, SECULO XVII

Thiago Henrique Mota*

Resumo

Neste artigo, analisamos o estabelecimento de missoes catélicas na costa oci-
dental africana, entre a bacia do rio Senegal e norte da Serra Leoa, no século
XVII. Nossos objetivos sdo apontar a presenca da fé islamica nesta regiao
e 0 modo como ela influenciou nos rumos da missionagao catdlica, seja na
definicao de estratégias ou limitacao dos resultados esperados. Analisamos
documentacgado narrativa e epistolar produzidas por jesuitas, franciscanos e
lazaristas, portugueses, espanhois e franceses. Somam-se tratados e memo-
riais de comerciantes cabo-verdianos, que visitaram a regiao no mesmo pe-
riodo. Ao término, argumentamos que o Isla foi um concorrente de peso no
estabelecimento de relacoes politicas, economicas e culturais na Senegam-
bia, atuando no reduzido alcance das missoes catdlicas.

Palavras-chave: Missdes catolicas, Isld, Senegambia, Africa Ocidental.

Abstract

THE “PREACHERS OF MAFOMA’'S KORAN” AND THE EUROPEAN
MISSIONS IN SENEGAMBIA: ISLAMIC CHALLENGES TO CATHOLIC
PROSELYTISM, 17TH CENTURY

In this article, the stablishment of Catholic missions in West African coast is
analysed face to its relations to Islam. The region studied runs from Senegal
River basin to northern Sierra Leone, during the 17th century. The aims are
to highlight the presence of Islamic faith in the region and to understand how
this African Islamic faith influenced Catholic strategies and missionaries out-
comes. This piece is composed by narrative and epistolar sources produced by
Jesuits, Franciscans and Lazarists from Portugal, Spain and France. Moreover,

Thiago Henrique Mota é doutorando em Histéria Social e Historia da Africa na Universidade Federal de
Minas Gerais e na Universidade de Lisboa (cotutela). Investigador do Centro de Historia da Universidade
de Lisboa. Contato: thiago.mota@ymail.com. Esta pesquisa contou com bolsa oferecida pela FAPEMIG e
com auxilio oferecido pela Catedra Jaime Cortesdo, as quais o autor remete seus agradecimentos.
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Cape-Verdean treatises and memorials written by traders who visited the same

region at that time are added to these sources. In the end, we argue that Islam

was an important rival to Catholic interests in economic, political, or religious

matters, whose presence reduced missionaires achievements in Senegambia.

Keywords: Catholic missions, Islam, Senegambia, West Africa.

As narrativas europeias dos primeiros con-
tatos entre cristaos europeus e muculmanos
africanos, a partir de meados do século XV,
foram amparadas numa perspectiva de uni-
versalidade crista. Luis de Cadamosto, em
1455, pressupunha a superioridade desta re-
ligido e a naturalidade da adesao dos africa-
nos a ela, alcancada via contagio (BRASIO,
1958, p.317-318). O navegante portugués
Diogo Gomes de Sintra (2002, p.81), almo-
xarife de Sintra que foi a Guiné em 1456,
narrou a conversao de um governante local
a fé professada na Europa, acompanhada da
expulsdao do marabu, o pregador muculma-
no que lhe vivia na corte, e da proibicao do
credo islamica. Tal perspectiva, no entanto,
evidenciava certo reducionismo presente
nas narrativas europeias sobre Isld na Afri-
ca, marcadas pelo desconhecimento da ex-
pansao islamica ao sul do Saara. Basta lem-
brar que um dos mais importantes movi-
mentos politico-religiosos do Magrebe, que
alcancou e conquistou a peninsula ibérica,
partiu do vale do rio Senegal, no século XI: a
expansao dos Almoravidas.

Se os primeiros navegantes sustentaram
expectativas positivas quanto a conversao
dos africanos muculmanos ao catolicismo,
este projeto mostrar-se-ia, duzentos anos
depois, um grande fracasso. Em 1647, o fran-
ciscano espanhol Diego de Guadalcanal, par-
ticipando da missao dos capuchinhos da Pro-
paganda Fide' no estado do Caior, afirmou

1 Criada em 1622 pelo Papa Gregorio XV, a Con-
gregacao para Evangelizacdo dos Povos ficou co-
nhecida como Propaganda Fide, uma vez que a
tarefa principal atribuida a ela foi a propagacio
da fé catdlica pelo mundo. Segundo a apresen-
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que no porto de Recife nao se faria “nenhum
fruto na conversao dos naturais, se Deus nao
fizesse um milagre” (BRASIO, 1979, p.494).
Em 1683, o frei Ant6nio de Trujillo escrevia
a D. Pedro II, principe regente de Portugal,
apresentando-lhe seu memorial sobre a cos-
ta da Guiné. O frei dizia que “na banda do
norte de Cacheu estdo os rios Gambia e Se-
negal” e descrevia o fracasso missionario
na regiao, afirmando que, 14, a missionacao
crista era muito dificil devido a presenca dos
“pregadores do Alcorao de Mafoma”. A reli-
giao muculmana, expressa nos termos Mafo-
ma e Mafamede, referentes a Maomé, tinha
larga abrangéncia social: conforme o missio-
nario, “sdo inumeraveis os que a professam e
a admitem” (BRASIO, 1991, p.491).

Ao longo do século XVII, essa percepcao
predominou entre os missionarios que bus-
caram converter os muculmanos da Sene-
gambia ao catolicismo: a barreira religiosa
parecia-lhes intransponivel. Os jesuitas por-
tugueses, franciscanos portugueses, espa-

tagdo institucional deste 6rgao da Ciaria Roma-
na, presente no site do Vaticano, a Propagan-
da Fide teve (e tem) a competéncia especifica
de “coordenar todas as forgas missionarias, de
proporcionar diretivas para as missoes, de pro-
mover a formacao do clero e das hierarquias lo-
cais, de incentivar a fundacao de novos Institu-
tos missionarios e de prover as ajudas materiais
para as atividades missionarias. A recém-criada
Congregacao se transformara, deste modo, o
instrumento ordinéario e exclusivo do Santo Pa-
dre e da Santa Sé, para o exercicio da jurisdicao
sobre todas as missOes e a coopera¢ao missiona-
ria”. Ver http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cevang/index_it.htm, acesso em
20 de julho de 2017. Através desta instituicao,
o papado buscava resguardar para si a tarefa
missionaria, até entao sob alcada dos padroados
régios portugués e espanhol.



http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cevang/index_it.htm
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cevang/index_it.htm

nhois e franceses, além dos lazaristas fran-
ceses, compoem as ordens missionarias que
atuaram ou passaram pela Guiné, no século
XVII, e legaram-nos documentos que nos
possibilitam investigar o processo de expan-
sdo islamica na Africa Ocidental, mormen-
te na bacia dos rios Senegal e Gambia. Tais
fontes sao os principais recursos emprega-
dos nesta pesquisa. Nao obstante, as mis-
soes religiosas inserem-se num momento de
tensoes vivido na Europa diante da compe-
ticao atlantica e da génese de um sistema in-
ternacional marcado por relacées de poder,
conflitos bélicos e diplomacia (SUMMA-
VIELLE, 2006; SANTOS, 2014). As narra-
tivas produzidas pelos religiosos devem ser
compreendidas a partir de seus lugares de
origem e destino, evidenciando conflitos
entre Coroas, padroado régio e Sé romana;
e entre ordens missionarias. Neste artigo,
buscamos analisar as fontes procedentes da
missionacdo catélica na Africa no periodo
Moderno nesta perspectiva e, através dela,
discutimos caracteristicas da expansao isla-
mica no territorio africano

O Isla e as missoOes cristas na
Guiné: historiografia

A maior parte das pesquisas que se dedica-
ram ao estudo das missoes catolicas na re-
gido da Senegambia, entre o rio Senegal e o
norte da atual Serra Leoa, no século XVII,
manteve o interesse no processo de funcio-
namento institucional da empreitada mis-
siondria. 2 Os trabalhos dos padres catolicos

2 O periodo analisado diz respeito a missao jesui-
ta de Cabo Verde (1604-1642), com jurisdicao
sob a costa adjacente, e as missOes franciscanas
das ordens capuchas, que se desenvolveram na
Guiné a partir de 1633, ao longo do século XVII.
Na Guiné do século XVII, houve quatro missées
franciscanas, duas suportadas pela Propaganda
Fide e duas pelo Padroado portugués: os fran-
ceses (1633-1638) e espanhdis (1646-1686); e
os portugueses das provincias da Piedade (a

Thiago Henrique Mota

Henrique Rema e Nuno Gongalves, sobre os
franciscanos e os jesuitas, respectivamen-
te, constituem as principais referéncias no
campo de estudos, sendo fartamente docu-
mentados. O foco de ambos estad em analisar
a atividade religiosa, suas relacdes com bu-
rocracias régias e desempenho na conversao
da populacao africana. A atuacao missiona-
ria é o centro da questao, discutindo os al-
cances e funcionamento das missoes, seus
desafios e as formas como foram encarados.
Assim, Rema e Goncalves discutem os dile-
mas e éxitos missionarios rumo a conversao
da populacao africana, através de marcado
viés religioso. Nesta direcao, segue a disser-
tacao de Carlene Recheado, com énfase no
funcionamento da empreitada capucha na
Guiné seiscentista (REMA, 1968; GONCAL-
VES, 1996; RECHEADO, 2010).

A missao jesuita de Cabo Verde (1604-
1642, com atuacao no arquipélago e na cos-
ta adjacente) esteve no horizonte de analise
de varios pesquisadores, ainda que poucos
tenham se dedicado a relacao dos padres
inacianos com o0s muculmanos, na costa
africana (ALMEIDA, 2007; HORTA, 2006;
HORTA, 2013). Quanto a este ponto, desta-
camos o trabalho de Maria Emilia Madeira
Santos e Maria Joao Soares que, ainda que
nao tenham o Isla como objeto, aponta as
restricoes impostas pelos muculmanos a
atuacdo missionaria catolica na costa afri-
cana. As autoras destacam os objetivos ci-
vis da missao na costa, ligada a ocupacao da
regiao, e religiosos, sobretudo na conversao
da populacao local diante do manifesto de-
sinteresse do clero secular de Cabo Verde
pelo continente (SANTOS; SOARES, 1995,

partir de 1657) e da Soledade (a partir de 1674),
respectivamente. Os franciscanos portugueses
atuaram em Guiné até cerca de 1770 e em Cabo
Verde aparecem em documentacido até 1814
(REMA, 1968, p.155; PEDRO, 1970; REMA,
1982; GONCALVES, 1991; GONCALVES, 1996;
RECHEADO, 2010).
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p-442). Argumentam que o principal objeto
da atuacdo missionaria foi o “gentio da Gui-
né”, em oposicao aos muculmanos, visto que
a presenca islamica na regiao foi mobilizada
pelos inacianos como um corte operatorio: o
rio Gambia tornar-se-ia a fronteira ao norte
da qual a conversao seria muitissimo dificil
devido a atuacao muculmana, mantendo o
foco nas regides ao sul.

Em sua contribuicdo na coletanea His-
toria Geral de Cabo Verde, Santos e Soa-
res identificam, acertadamente, o Isla como
“principal adversario politico-religioso do
cristianismo” a assombrar o imaginario po-
litico europeu, no periodo em tela. Na pro-
mocao da fé catdlica, os inacianos foram
confrontados pela expansao islamica que, do
ponto de vista catdlico, “urgia a todo custo
travar, na sua frente de progressao de norte
para sul, através da constituicao de um so-
lido ntcleo cristao que lhe servisse de pon-
to de travagem” (SANTOS; SOARES, 1995,
p-443). O interesse das autoras, portanto,
acompanha a acao jesuita diante de popu-
lagdes nao-mucgulmanas, mostrando-se de
relevada importancia na producao historio-
grafica sobre a regido a época tratada como
Guiné, na Africa Ocidental.

Em didlogo com esta producao, novas
pesquisas tém discutido relacoes entre mis-
soes cristas e religiosidades de experiéncia
local, como as religioes autoctones e o Isla.
No primeiro caso, destaca-se o trabalho de
Jeocasta Freitas (2016). Em sua dissertagao
de mestrado, a autora partiu de cartas de
padres jesuitas e tratados de comerciantes
cabo-verdianos para analisar a religiao pra-
ticada por povos da costa. Em suas conside-
racoes, Freitas parte do principio de que as
praticas religiosas locais sao elementos cen-
trais para compreensao de formas de socia-
bilidade, cultura juridica e solucao de con-
flitos, ao orientar o comportamento social
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e oferecer formas de jurisprudéncia. Assim,
sua pesquisa traz importantes contribuicoes
a historia dos povos da Guiné, a partir de do-
cumentacao jesuita e narrativas de comer-
ciantes cabo-verdianos, ao destacar relacoes
entre religiosidade local e culturas politicas
e juridicas regionais.

No tocante aos conflitos e complemen-
taridades entre jesuitas e muculmanos, o
trabalho de Fernando Amaro Monteiro e
Teresa Vazquez Rocha aponta relacoes en-
tre a missionacao crista e a expansao isla-
mica. Os autores argumentam haver gran-
de potencial aculturador nas relagoes entre
Isla e religioes locais na Guiné. E afirmam
que, somado a “existéncia de um apostola-
do clerical mugulmano, [o Isla] propagava-
se, comparado ao Cristianismo, a um ritmo
muito mais impressivo ja desde o século XV”
(MONTEIRO; ROCHA, 2004, p.166-167).
Contudo, os autores amparam-se em anali-
se racialista tardia, chegando a afirmar, afi-
nados com as teses do Isla Negro dos anos
1960 e 1970 (TRIAUD, 2014), que as confra-
rias muculmanas tiveram papel importante
na expansao islamica africana porque “se
adéquam ao substrato negro, vocaciona-
do para o associativismo de base religiosa,
amiude representado pelas sociedades se-
cretas” (MONTEIRO; ROCHA, 2004, p.166-
155). Apesar de apontarem a antiguidade da
expansao islamica na regiao, desde o século
XV, e suas disputas com as missoes catolicas
posteriores, os autores consideram a ques-
tao sem mobilizar documentacao ou biblio-
grafia especializada para sustentar essa hi-
potese. A discussao que realizam limita-se a
observagoes sobre o fenomeno das confra-
rias nos séculos XVIII e XIX.

Outros pesquisadores tém realizado in-
vestigacoes através das fontes missionarias
para compreender questOes pertinentes as
sociedades africanas ou luso-africanas, nos



campos da economia, cultura, organizacao
social e praticas medicinais. Vanicléia San-
tos (2011) demonstrou as relacoes de dis-
puta entre bexerins e jesuitas, destacando o
envolvimento inaciano nas redes de trafico
e questdes econémicas na Africa Ocidental
e em Cabo Verde. Peter Mark (2014) con-
frontou cultura material e documentacao
narrativa inaciana e demonstrou como par-
te da producdo de arte em marfim que se
acreditava decorrente do Benim foi elabo-
rada em oficinas localizadas na regiao das
atuais Guiné-Bissau, Guiné Conakri e Serra
Leoa. Philip Havik (2016), ao estudar sabe-
res medicinais na Guiné, utiliza fontes fran-
ciscanas, jesuitas, processos inquisitoriais
e outros recursos e demonstra como a a¢ao
inquisitorial na regido expandiu-se durante
a presenca franciscana, trazendo conside-
racoes sobre a atuacao jesuita e sua relacao
com a populacao e as religiosidades locais.
Nossa reflexao insere-se nesta crescente
historiografia. A partir de analise da docu-
mentacao jesuita, franciscana e lazarista,
apontamos o papel que se atribuiu ao Isla
e avaliamos os impactos da islamizacao na
regido. Estas fontes foram acessadas através
das coletaneas documentais organizadas por
Antonio Brasio e por Nize Izabel de Moraes,
além de pesquisas na Biblioteca Nacional de
Portugal, Arquivo Histérico Ultramarino e
Biblioteca da Ajuda, localizados em Lisboa.
Argumentamos que a presenca islamica e a
islamizacdo foram importantes elementos
na estruturacao e limitacao do escopo das
missoes catolicas. Seja pela area geografica
de atuacado, com reduzidas investidas na re-
gido do rio Senegal, entendida com perdida
para a cristandade; seja pelas estratégias
de abordagem adotadas pelos missionarios
catoblicos, através de cooptacdo de mucul-
manos em peregrinaciao; ou ainda através
da associacao entre objetos e ritos cristaos
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e aqueles praticados pelos muculmanos, no
mercado de bens religiosos que se estabele-
ceu. Estes temas ocupar-nos-ao neste artigo.

Estratégias missionarias:
rotas e abordagens rumo a
conversao

A atividade missionéaria catolica, dotada de
regularidade institucional, foi ensaiada ain-
da no final do século XVI. No ano de 1584,
segundo o cronista cabo-verdiano que pro-
duziu um tratado sobre a costa da Guiné en-
tre 1592 e 1594, André Alvares de Almada,
estiveram em Guinala, as margens do rio
Grande, “obra de quatro ou cinco meses, uns
frades carmelitas descalcos, que com o seu
modo de vida e doutrina faziam grande fru-
to” (BRASIO, 1964, p.330). A escolha de Gui-
nala nao era fortuita: a aldeia atraia muitos
comerciantes portugueses, pois ali acontecia
uma das maiores feiras da regido, “na qual
se ajuntam mais de doze mil negros e negras
(...) e vendem tudo o que naquela terra ha e
das circunstantes, a saber: escravos, roupa,
mantimentos, vacas, ouro, que ha nesta ter-
ra algum e fino” (BRASIO, 1964, p.328). H4
pouca documentagdo sobre esta missao e,
ao que tudo indica, ndo obteve continuidade
(REMA, 1967, p.237).

Em 1585, o padre jesuita Fernao Rebelo
escrevia ao padre Geral da Companhia de Je-
sus, propondo a criacao de uma missao em
Cabo Verde e na Guiné, com o objetivo de
formar sacerdotes e converter os africanos
ao cristianismo antes de embarca-los rumo
ao Brasil (BRASIO, 1979, p.129). Em 1587,
padre Sebastido de Morais escrevia ao padre
Geral jesuita, Claudio Aquaviva, reforcando
o pedido de criacdo de uma missao inaciana
em Cabo Verde dedicada a formacao de clero
local. O jesuita justifica sua proposta a partir
da formacao sacerdotal de um homem jalofo:
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Agora anda aqui um sacerdote de nome Juan
Pinto que neste reino estudou latim e casos
com 0s nossos, e ainda que de nacao jalofa,
€ um homem de muito boa prudéncia, virtu-
de e zelo pelas almas. E movido deste zelo,
se veio de Sdo Tomé, onde havia um cano-
nicato, a fim de alcancar de sua Majestade
que o despachasse e lhe desse comodidade
de embarcar e comissao para levar dois sa-
cerdotes a costa que tenho dito, para ali se
empregar na conversio das almas (BRASIO,

1964, p.143).

Em 03 de setembro de 1587, o rei de Por-
tugal fazia mercé ao padre jalofo Jodo Pinto,
concedendo-lhe sessenta mil réis a cada ano
“enquanto ele estiver e residir nos sertoes
da dita Ilha do Cabo Verde e contingentes
a ela, na conversao dos gentios da dita ilha”
(BRASIO, 1964, p.153). Além do envio deste
padre, prosseguia o tramite burocratico pela
efetivacdo de uma missao religiosa em Cabo
Verde. Em 1596, o rei de Portugal e Espanha
concordava com parecer da Mesa da Cons-
ciéncia e indicava os jesuitas para que ad-
ministrassem um seminario no arquipélago,
que deveria oferecer servicos religiosos aos
ilhéus e a costa da Guiné (BRASIO, 1964,
p. 385-386). Muito rapidamente, a noticia
chegou a costa africana. No mesmo ano, o
carmelita frei Cipriano enviava uma carta
ao bispo de Cabo Verde, D. Frei Pedro Bran-
dao, também carmelita e que se encontrava
em Lisboa, informando dos avancos que, em
atuacdo individual, havia galgado na Guiné.

Frei Cipriano atuou na reativacao da
igreja de Nossa Senhora do Vencimento,
em Sao Domingos. 3 Na carta, informa que
o governante de Caié, uma unidade politica
proxima a Cacheu, o teria visitado com sé-
quito de 300 pessoas, buscando conversao
ao catolicismo. O frei escreveu ao bispo em

3 "Rio de Sao Domingos na costa de Guiné..." [pri-
meiras palavras do ms.], posterior a 1606. Au-
tor: Andénimo. In. Biblioteca da Ajuda, céd. 51-
VI-54, fls. 143-144, Lisboa.
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busca de recursos para edificar uma igreja,
distribuir titulos e rendas e coroar aquele
governante, nomeado D. Bernardo, e sua es-
posa com coroas de prata. De acordo com o
pregador, isto aumentaria a cristandade na
Guiné. Ademais, o carmelita evidencia a cir-
culacao de noticias sobre as negociacoes que
aconteciam em Portugal, pela instituicao de
uma missao jesuita na Guiné, e esforcava-se
para atrair olhares para a ordem que inte-
grava e compartilhava com o bispo, aquela
dos Carmelitas. Frei Cipriano diz ao bispo
dom frei Pedro Brandao que:

Dos padres da Companhia que Vossa Se-
nhoria diz venham a esta terra, me alegrarei
muito; também me parece sera [bem] fun-
dar nela um Convento da nossa Ordem, pois
dela saiu Vossa Senhoria Ilustrissima para
Fundador da Cristandade desta terra e bem
€ nao faltarem frades de Nossa Senhora nela
(BRASIO, 1964, p.393).

Contudo, foi preciso esperar até julho de
1604, quando teve inicio a Missao de Cabo
Verde, ao desembarcarem quatro jesuitas no
arquipélago. Em 16 de marco de 1604, antes
do inicio efetivo da empreitada, padre Balta-
zar Barreira, que ja havia atuado na missao
inaciana de Angola, escrevia ao padre Anto6-
nio Mascarenhas em agradecimento por ter
sido indicado para superior da missao. Em
sua opinido, tratava-se de importante inicia-
tiva, uma vez que:

(...) quanto mais noticia tenho de Guiné,
tanto tenho maior magoa do desamparo de
tantos milhares de almas, que nenhum co-
nhecimento tém do beneficio inestimavel de
sua redencao, porque até agora nao chegou a
eles a luz do santo Evangelho, estendendo-se
cada vez mais por aquelas partes a maldita
seita de Mafamede (BRASIO, 1968, p.35).

A expansao islamica foi grande concor-
réncia aos interesses missionarios cristaos na
regidao por fiar-se em parametros analogos,



atuando de forma sistematica e com perfil so-
cial aglutinador. As religiosidades locais, por
nao usufruirem de um modelo institucional
de divulgacao, como o catolicismo e o Isl3,
devido ao carater marcadamente familiar ou
regional (ainda que muitos elementos cen-
trais da vida espiritual fossem compartilha-
dos), colocaram outros tipos de resisténcia
aos projetos jesuitas e franciscanos, acen-
tuadamente no campo da politica regional
e das relacoes de dependéncia. Contudo, na
dinamica das disputas num cenario multirre-
ligioso, os missionérios europeus utilizaram
varias estratégias de cooptacdo, aplicadas
tanto aos muculmanos quanto aos pratican-
tes de religiosidades locais, sobretudo através
do uso de analogias diante dos ritos pratica-
dos por bexerins ou jambacoces, os agentes
rituais associados ao Isla e as religiosidades
locais, respectivamente.

Diante do Isla ou das crencgas locais, os
missionarios buscaram aproximar-se dos
governantes e converté-los. No tocante ao
Isla, adotou-se a estratégia de pregar aos be-
xerins, quando possivel, estabelecendo dia-
logos através da doutrina comum presente
na Biblia e no Alcorao, divulgado na regiao
por estes ultimos. A existéncia de uma cultu-
ra religiosa escrita disseminada pela regiao
foi instrumento utilizado pelos inacianos em
sua autopromocao, diante do valor atribuido
ao livro, enquanto objeto de poder mistico,
pelas populacoes locais. Neste contexto, os
jesuitas estabeleceram uma pequena escola
no porto de Biguba, no atual rio Grande de
Buba, em 1605. Nesta instituicao, ensina-
vam a doutrina catolica, acompanhada das
habilidades de ler e escrever. O responsavel
pela atividade foi o irmao Pedro Fernandes
que, em carta de 30 de abril de 1606, infor-
mava ao padre provincial:

Eu quando o Padre [Barreira] se foi para a
Serra Leoa, fiquei por sua ordem no porto

Thiago Henrique Mota

de Biguba para ensinar a Doutrina e a ler e
escrever aos meninos, ao que vinham gran-
de nimero deles e se fez mui grande fruto,
de modo que as criancas de colo e que quase
nao sabiam falar andavam cantando as ora-
¢oes, cousa de que os Portugueses se espan-
tavam dizendo nunca imaginar que pudesse
haver quem ensinasse a doutrina em Guiné,
porque os Clérigos que l4 passam, nao vao
buscar sendo negros e assim se consolam
muito com os de nossa Companhia, porque
ndo vdo 14 buscar mais que almas (...)(BRA-
SIO, 1968, p.630).

Embora Pedro Fernandes utilizasse de
proselitismo estratégico ao afirmar que os
jesuitas ndo se interessavam mais que por al-
mas, é sabido o envolvimento dos inacianos
com a economia (SANTOS, 2011), sendo que
seu enriquecimento em Cabo Verde foi uma
das principais criticas da comunidade insu-
lar a ordem. Ademais, Fernandes comple-
menta que, sob sua tutela, encontravam-se
27 meninos, possivelmente filhos da aristo-
cracia local, tendo em vista os procedimen-
tos correntes de educacao informal vigentes
na regiao, através dos quais os potentados
locais davam seus filhos a serem educados
por outrem, para estabelecer lagos sociais,
comerciais e politicos (HORTA, 2006, p.
407-418). O método empregado pelo jesuita
potencializava a conversao ao catolicismo ao
mesmo tempo em que fortalecia parcerias
entre europeus e africanos, largamente uti-
lizadas na conformacao do trafico atlantico.
Outra medida, tomada em 1605, foi a eleva-
¢ao de Cacheu, na costa da Guiné, a condicao
de vila, favorecendo os interesses cabo-ver-
dianos e aumentando a controle burocratico
da Coroa naquela regiao.

O desenvolvimento do ensino jesuita
em Biguba dava-se em oposicao a presenca
muculmana naquele povoado, que exercia
atracao sobre a populacao local, através do
porte de cultura material religiosa, como
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edicoes manuscritas do Alcorao, bolsas de
mandingas (pequenas bolsas de couro con-
tendo trechos do Alcordo ou outros objeti-
VoS aos quais se atribuiam poderes curativos
e protetores) e pecas do tasbih — objeto que
se assemelha ao rosario catoélico, utilizado
em oracoes e meditacoes. Em carta de ja-
neiro de 1605, ou seja, precedente a escola
organizada por Pedro Fernandes, Baltazar
Barreira afirmava, sobre “Biguba, terra dos
Beafares” que “a terra me tem parecido mui-
to bem e o vigor e cores dos portugueses que
nela residem declaram bem quao sadia é”. E
completa apontando o desafio que se avizi-
nhava diante da presenca islamica:

E se o Senhor for servido que se abra porta
a conversao dos gentios, desejo fundar a fé
em um Reino destes, para que dele se esten-
da a outros. E verdade que um dos maiores
inconvenientes que aqui hé para isso é haver
j& neste Reino negros estrangeiros, que tem
oficio semear a maldita seita de Mafamede,
mas poderoso é Deus para vencer esta e as
mais dificuldades (BRASIO, 1968, p.58-59).

Buscando romper a resisténcia dos afri-
canos muculmanos ao projeto de evangeli-
zacao jesuita, os inacianos buscaram asso-
ciar sua pratica aquela desempenhada pelos
bexerins. Assim, Pedro Fernandes afirmava,
em 1606, que um bexerim Mandinga, estan-
do em Biguba, tomou conhecimento dos je-
suitas e, ao retornar a sua terra, teria dito
“aos seus companheiros, que sao como Reli-
giosos entre eles e lhes disse que eles enga-
navam o mundo e nao eram Bexerins, mas
que o verdadeiro Bexerim era o dos brancos
que ele vira em Biguba; e que s6 aquele fa-
lava verdade” (BRASIO, 1968, p.630). A fala
atribuida ao bexerim sugere que este reco-
nhecia uma competéncia mistica desempe-
nhada pelos padres catdlicos, associada ao
dominio da cultura escrita e ao conhecimen-
to da narrativa biblica e coranica, que com-
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punha o conhecimento religioso de muitos
bexerins. Ademais, a estratégia discursiva
adotada por Fernandes objetivava valorizar
o trabalho inaciano junto a costa e oferecer
uma contra-narrativa, através da qual se
apresentariam os jesuitas aos povos locais
destacando o suposto parecer dado por um
bexerim, personagem que tinha a confianca
da populacdo. Assim, os inacianos incorpo-
rariam o papel de “bexerim dos brancos”.

Também os franciscanos portugueses, na
segunda metade do século XVII, incorpora-
riam elementos de traducao religiosa para
suportar o processo de conversao de popu-
lacoes africanas. André de Faro, ao pregar
na Serra Leoa entre 1663 e 1664, conseguiu
batizar um homem chamado Bexari — cujo
nome sugere uma variacao do termo bexe-
rim, talvez mal entendida pelo cronista fran-
ciscano —, um fidalgo detentor de respeito
politico e espiritual em sua comunidade,
ainda que sujeito ao governante local, que
se havia convertido ao catolicismo. Apos ser
pressionado pelo governante, Bexari aceitou
a conversao e despojou-se de elementos re-
ferentes tanto a circulacao do Isla como as
religiosidades locais, como as bolsas de man-
dinga. Ao despir o individuo de seus diacri-
ticos religiosos, André de Faro os substituiu
por patuas cristaos, semelhantes na forma,
no uso e no objetivo ao se porta-los:

e logo me mandou entregar tudo o que ele
antes mais estimava, e tudo trazia ao pes-
€o¢o, que eram varias castas de nominas, e
bolsas de couro do tamanho de uma mao, e
outras de trés cantos, muito bem feitas por
suas tracas e muitos chifres e lavores. E de-
pois de me ter entregue tudo, tratei de o ba-
tizar e lhe pus o nome de Ventura (...) Logo
lhe pus umas contas ao pesco¢o, com sua
medalha, com que ficou muito contente, que
€ a sua insignia por onde sao conhecidos dos
outros cristaos, e acabando de o batizar, me
pus a dar gracas aquele soberano e sapien-



tissimo médico, o qual veio a terra a curar as
enfermidades de nossas almas: e subindo ao
Céu deixou em sua misteriosa botica da Igre-
ja, mezinhas saudaveis para curar as nossas
chagas (...) (FARO, 1945, p.70).

O exercicio da conversao, tal como pro-
posto pelo franciscano, significava a subs-
tituicdo de objetos referentes as religiosi-
dades locais, sujeitas a influéncia islamica,
por congéneres cristaos. As nominas encon-
tradas eram compostas por “papéis escritos
com regras as avessas, que os mandingas lhe
tinham dado, que sdo uma casta de negros
feiticeiros a quem eles reverenciam por seus
padres”, além de outros elementos, como
chifres e “panos com sangue tao fresco como
se o tiveram posto aquela hora” (FARO,
1945, p.71). Portanto, ainda que o objeto
nao significasse adesao ao Isla, uma vez que
nao é acompanhado de declaracao de autoi-
dentificacdo como mucgulmano associada a
praticas do Isla, sua presenca e constituicao
evidenciam a amplitude da circulacao dos
bexerins mandingas. A “escrita as avessas”
sugere o alfabeto arabe que, associado aos
religiosos mandingas, reconhecidos como
pregadores muculmanos e comerciantes de
longa distancia no trato da noz de cola, indi-
ca os caminhos do Isla na Serra Leoa.

O cronista cabo-verdiano André Done-
lha, que elaborou um memorial em 1625
dedicado ao governador de Cabo Verde para
bom-governo da costa adjacente, ratifica
a influéncia muculmana naquela regido, a
confrontar missionarios catolicos europeus.
De acordo com Donelha, saberes islamicos
eram disseminados pela Guiné através dos
bexerins, na rota da noz de cola, de grande
difusao regional. O cronista afirma:

Hé&-se saber que os maiores mercadores que
ha em Guiné sao os Mandingas, em especial
os bexerins, que sdo os sacerdotes. Estes, as-
sim pelo proveito que tiram como por semear
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a maldita seita de Mafoma entre a gente bar-
bara, correm todo o sertdo de Guiné e todos
os portos do mar, e assim se nao achara ne-
nhum porto, desd’os Jalofos, Sio Domingos,
rio Grande até a Serra Leoa, que neles se nao
achem Mandingas bexerins. E o que levam
para vender sdo feiticos em cornos de car-
neiros e ndominas e papéis escritos, que ven-
dem como reliquias e com vender tudo isso
semeiam a seita de Mafamede por muitas
partes, e vao em romaria a casa de Meca, e
correm todo o sertdo da Etiopia (DONELHA,

1977, p-160).

O crescimento do consumo da noz de
cola procedente da Africa Ocidental acom-
panhou o processo de islamizacdo, ofere-
cendo dinamismo as economias regionais,
desde a Serra Leoa aos territérios Haugas no
norte da atual Nigéria. Paul Lovejoy, ao es-
tudar o comércio da noz na Africa Ocidental,
nos séculos XVIII e XIX, nota que um dos
relatos mais antigos sobre o consumo deste
fruto encontra-se num documento produzi-
do por al-Ghansani, um médico da corte do
sultdo do Marrocos, Ahmad Al-Mansour,
em 1586 (LOVEJQOY, 1980, p.02). Neste
periodo, a circulacao de mercadorias e pro-
dutos entre o Marrocos e a Africa Ocidental
era uma constante: foi na mesma década de
1580 que o sultdo marroquino enviou uma
missao muculmana ao Songhay, com a pro-
posta oficial de promover a fé islamica, além
do objetivo escuso de avaliar a possibilidade
de expansao de seu sultanato rumo as ter-
ras produtoras de ouro, ao sul (SALDANHA,
1997, p.149).

Ao analisar o papel do Isla no estabele-
cimento de redes mercantis haucas, Love-
joy argumenta que este credo promoveu a
integracao de centros comerciais dispersos,
mantendo-lhes a autonomia individual e po-
tencializando a incorporacdo de muculma-
nos estrangeiros nas comunidades haugas.
A peregrinaciao a Meca e o sistema educa-
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cional islamico sao reconhecidos pelo au-
tor como instituicdes-chave no processo de
expansao islamica. Lovejoy afirma que “tao
cedo quanto em 1740, pelo menos seis mu-
culmanos de Gonja fizeram a peregrinacao
a Meca”, colocando comunidades mercantis
dispersas em contato com o mundo islamico
(LOVEJQY, 1980 p.39). Acrescentamos que
este processo ocorria com frequéncia des-
de muito antes: a documentacao portugue-
sa evidencia os circuitos de noz de cola, da
Serra Leoa a Meca, ja no final do século XVI
(MOTA, 2016, p.232; 306-308).

Na Senegambia, no entanto, o comércio
de noz de cola e sua ligacao com Meca foi
bastante anterior. George Brooks (1980)
destacou a importancia econdmica e politi-
ca do produto, desde o século XV, através
de fontes europeias, embora fontes ara-
bes indiquem seu comércio desde o século
XIII, procedente da Africa Ocidental rumo
ao norte do continente, conforme o autor.
Brooks aponta relacoes entre a economia da
cola e o estabelecimento de estados na Se-
negambia, mormente na regiao produtora,
na atual Guiné Bissau. Allen Howard (2007,
83) argumenta que povos falantes de lingua
Mande, como os mandingas, produziram,
transportaram e comercializaram a noz de
cola, procedente da Serra Leoa e partes vi-
zinhas, na Guiné, desde pelo menos, o ini-
cio do século XVI. No final do século XVI, o
produto ja estava profundamente vinculado
a expansao islamica, através das redes de di-
fusao das escolas coranicas e do exercicio da
Peregrinagao a Meca, no conjunto dos Cinco
Pilares rituais realizados pelos mucgulmanos
da regido, alcancando também o Magrebe
(MOTA, 2016).

As rotas comerciais sobrepunham-se
aquelas que levavam a peregrinacao a Meca
e aos centros de estudo da doutrina isla-
mica, no Marrocos ou no Egito. Sabedores
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destes caminhos, através da recolha oral de
informacdes, seja na Africa ou na Europa, os
missionarios franciscanos franceses e espa-
nhois vinculados a Propaganda Fide viram
neles a possibilidade de se aproximarem
de individuos-chave quando estivessem em
peregrinacao religiosa. Assim, fugindo das
restricoes dos portugueses, que impediam
a entrada de missionarios estrangeiros nas
terras sob jurisdi¢ao lusa, estes franciscanos
buscaram alternativas para penetrar o con-
tinente africano por outras vias que nao a
costa ocidental e, de forma complementar,
combater a expansao islamica. Em carta ao
padre Gaspar de Sevilha, provincial dos ca-
puchinhos da Andaluzia, o secretario da Pro-
paganda Fide, Francisco Ingoli, sugeria que
o melhor caminho para atingir o Regno Ne-
gritarum era pela costa ocidental africana.
Contudo, uma alternativa viavel, segundo o
secretario, era o ingresso através do Cairo.
Interessa observar a estratégia adotada no
ingresso missionario pelo Egito: aprender a
lingua arabe e cooptar os africanos que 1a se
encontravam em busca do aprendizado des-
te idioma:

Segundo me parece, julgo acertado enviar
primeiro apenas trés missionarios com um
leigo, para tentar a entrada pelo Cairo, ou
por outra parte: e se se puder pela Costa Oci-
dental da Africa, passar por agora, seria o
negocio mais seguro. Por outra parte parece
melhor o caminho do Cairo: porque naque-
la cidade poderao os missionarios ter intér-
prete e ainda aprender a lingua arabe, que
14 entendem. Seria a propdésito uma carta do
Embaixador de Veneza, que reside na corte
do Rei Catolico, para o Consul Veneziano em
Alepo; e procurar tomar uma casa na Rua
que no Cairo chamam dos Venezianos, para
fazer dela um hospicio para a missao, que
servira para fazer amizade com os Negros, e
outros, que sao espécie de Negro, que che-
gam ao Cairo, para aprender a lingua Arabe,
e tendo paciéncia de entreter-se naquela ha-



bitacdo alguns anos inteiros, até que se saiba
lingua e se alcance a entrada (BRASIO, 1979,

P-399).

Francisco Ingoli explicita seu conheci-
mento acerca das redes de sociabilidades que
cruzavam os sertoes africanos e permitiam
que muculmanos da Senegambia se deslo-
cassem até o Egito para aprender o idioma
vernacular do Alcordo. Sua estratégia visava
a aproximacao com estes homens, a fim de
converté-los e transforma-los em meio para
acessar as populacoes de sua regiao de ori-
gem, a Africa Ocidental. Alternativa seria a
ida dos franciscanos da Andaluzia a Guiné
por terra, pelo Marrocos. Para tanto, contou-
se inclusive com carta de indicacao do rei da
Espanha, solicitando ao Mulei do Marrocos,
por meios diplomaticos largamente ami-
gaveis, que lhes fossem dados passagem e
apoio (BRASIO, 1979, p.407-408).

A documentacdo evidencia a existéncia
de um canal aberto e reconhecido de comu-
nicacdes correntes entre a Africa Ocidental,
o Marrocos e a cidade de Meca, com entre-
posto em Timbuctu e, possivelmente, no
Cairo, vista a localizacao geografica desta
cidade, as portas da peninsula arabica. Por-
tanto, a estratégia de Ingoli, ao eleger a cida-
de egipcia como meio para acessar a Africa
Ocidental, estava embasada em comprova-
cao do percurso realizado por mugulmanos
africanos. A proposta visava a aproximar
missionarios catolicos e muculmanos em pe-
regrinacao, a fim de converté-los e transfor-
ma-los em meio para acessar as populacoes
de sua regiao de origem. Apesar de se discu-
tirem estas alternativas, a via vitoriosa para
acesso a Guiné foi mesmo maritima: em 07
de dezembro de 1646, a missao franciscana
partiu de Sanlticar de Barrameda, numa fra-
gata que chegou em Porto de Ale no dia 23
de dezembro daquele ano (BRASIO, 1979,
p-459). Outra estratégia adotada dizia res-
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peito a construcao de comunidades catoélicas
que acolhessem aqueles que abandonassem
o Isla e se convertessem ao cristianismo. Em
1683, o frei Antonio de Trujillo descrevia
aquilo que lhe parecia ser o melhor modo
de conseguir a conversao dos africanos. Em
seu memorial, o missionario apontava a ne-
cessidade de se criar meios para congregar
0s neoconversos nas comunidades cristas
ja estabelecidas. Tal medida era necessaria
diante da perseguicdo que muitos sofriam
em suas comunidades de origem, o que os
distanciava do batismo. Ademais, o atrativo
dos costumes mugulmanos também impelia
0s novos cristaos ao retorno a fé islamica, so-
bretudo no que tange ao casamento poliga-
mico, cujos lacos matrimoniais significavam
aliancas politicas e ampliavam o nimero de
dependentes dos governantes, tornando-os
mais poderosos. Conforme o religioso, o Isla
representava um grande desafio aos missio-
narios cristaos na Senegambia:

Meu desejo era que esta nova cristandade
se fosse agregando aos demais cristaos para
que se aumentasse o naumero e a defesa fosse
maior com a uniao de forgas. Desta sorte se
lograriam aos novamente convertidos o am-
paro e auxilio necessario contra seus mesmos
naturais gentios, os quais os perseguem furio-
samente em se fazendo cristaos, e muitos dei-
xam de receber o santo batismo para nao ser
perseguido e outros se subvertem facilmente
pelas contradicoes e hostilidades que encon-
tram, nao sendo menor atrativo para sua
perversdo brinda-los com a pluralidade de
mulheres e supersticoes com outras latitudes
de Mafoma. Com que se encontrando juntos
estes e os mais cristaos, gozariam da seguri-
dade e sera acrescentado o nimero, e a esse
passo serdo também mais fortes os presidios,
e os ministros do deménio irao perdendo suas
forcas e nosso Deus e Senhor sera conhecido e
venerado (BRASIO, 1991, p.485).

A elaboracgao de uma estrutura social ca-
paz de abarcar os recém-convertidos seria
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condicdo para o sucesso das missoes catoli-
cas, seja em decorréncia de valores morais
supostamente advindos da religiao ou devi-
do as restricoes dos governantes africanos
aplicadas as suditos. Essas indicacoes foram
dadas por Trujillo em 1683, ap6s o declara-
do fracasso dos jesuitas portugueses e dos
capuchinhos franceses e espanhois, nas dé-
cadas anteriores. Contudo, ja se apresentava
no discurso missionario desde o século XVI,
quando o carmelita Frei Cipriano, estando
em Cacheu, em 1596, escreveu ao bispo de
Cabo Verde solicitando provisoes para con-
cessao de habitos de Cristo com o objetivo
de melhor estabelecer vinculos sociais, sen-
timentais e politicos entre brancos e negros,
rumo a conversao dos africanos. O frei soli-
citava ao bispo intercessao junto ao rei:

O que pedia (...) a V. S. Ilustrissima é que
veja se pode haver de S. Majestade uma pro-
visdo para que os Reis que se converterem e
seus filhos moresgados possam trazer o ha-
bito de Cristo, e o Cristao branco ou mulato
que casar com sua filha mais velha, ou com
qualquer que o mesmo Rei tiver mais vonta-
de, possa também trazer o habito de Cristo,
e ser Capitao de seu Reino com sua vida, e
tantos servicos podera fazer a S. Majestade
que depois mereca lhe facam outras merceés,
e isto para que casando algum branco com a
filha do Rei novamente convertido, sera alar-
gar mais a Cristandade, e terem eles mais
amor aos brancos (BRASIO, 1964, p.392).

O jesuita Ant6nio Dias, ao explicar as cau-
sas da desisténcia dos jesuitas da Missao de
Cabo Verde em 1642, acreditava que a expan-
sao da comunidade catoélica era condigao para
o sucesso da evangelizacdo dos africanos.
A presenca constante de muculmanos nos
portos onde a populacao ainda nao se havia
convertido criava condicOes para sua adesao
ao Isla, com a qual os portugueses, em me-
nor namero, nao conseguiam competir. Era
preciso adensar a comunidade catolica para
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alcancar este objetivo, frente a expansao is-
lamica que tomava espacos constantemente.
O padre jesuita Ant6nio Vieira, em carta ao
confrade Antonio Fernandes, de 22 de janeiro
de 1653, fazia coro as palavras Ant6nio Dias,
apontando o desejo inaciano de se enviarem
muitos religiosos a Guiné, onde varias almas
estavam “se perdendo a falta de ministro que
pregue o Evangelho”. Conforme o jesuita, “a
verdadeira cavalaria é salvar almas e mandar
muitos missionarios” (BRASIO, 1991, p.31),
sugerindo que a fixacao na regiao seria alcan-
cada através do aumento da fé pelo envio de
um exército de missionarios, o que resultaria
na expansao da defesa.

Portanto, o desafio islamico na Guiné mo-
bilizou a atencao dos missionarios catdlicos,
influenciando na concep¢ao de rotas para
acesso a regiao, métodos de traducao reli-
giosa referentes as religiosidades locais e ao
Isla e a necessidade de formacao de comuni-
dades catolicas que pudessem perenizar um
modo de vida cristao, acolhendo os neofitos.
Embora estes desafios e estratégias se puses-
sem, também, em relacdo as religiosidades
locais, o confronto com o Isla adquire grande
propor¢ao quando se nota que, na perspecti-
va universalista desta religido, a Africa Oci-
dental tornava-se diretamente ligada a Meca.
Dessa forma, evidencia-se um desafio religio-
so e politico, com dimensdes geopoliticas em
escala global. Assim, a dimensao geografica
do Isla, que colocava os africanos da Guiné
em contato com a Barbaria e Arabia, lancou
limitacOes a acdo missionaria catdlica e sera
tema da proxima secao.

LimitacOes impostas pelo Isla
a atuacao missionadria
O processo de expansao islamica na Sene-

gambia influenciou no fluxo missionario
rumo a regido da atual Guiné Bissau até a



baia de Tagrin. A fragilidade crista na con-
corréncia com os mug¢ulmanos é patente nas
escritas jesuitas, figurando entre as causa
que levaram ao abandono da Missao de Cabo
Verde, em 1642. Em retrospecto, o inaciano
padre Antonio Dias elencava as causas da
desisténcia da missao. No memorial escrito
em 1648, afirmava, no tocante a conversao
dos africanos, “que era a principal pretensao
do Rei e da Companhia, faltaram esperan-
cas”. Dentre as razoes “nao era a menor a co-
municacao que com eles tem os Mouros, que
por quase toda aquela Costa introduziram a
maldita seita de Mafoma, tao dificultosa de
arrancar” (BRASIO, 1979, p.553-554). Na
documentacao, o termo “mouro” frequente-
mente aparece vinculado ao Isla, como sin6-
nimo de muculmano.

Desde antes do inicio da missao, os je-
suitas ja vislumbravam o alcance do Isla
na Guiné. Ao escrever ao preposito geral da
Companbhia de Jesus, padre Claudio Aquavi-
va, o padre inaciano Fernao Rebelo defendia
a criacao da missao elogiando as capacida-
des dos povos da regiao. Em 13 de setembro
de 1586, o jesuita informava que:

é gentio inumeravel e de mais capacidade de
todos os negros de Africa, de quem se pode
ordenar sacerdotes e predicadores, para que
pelos mesmos naturais se conserve e admi-
nistre a Igreja, o que nao ha no Brasil nem
em outras partes, e corre perigo de se faze-
rem todos mouros, pela vizinhanca que tém
com os da Barbaria (BRASIO, 1964, p.129).

Além da conversao, havia ainda o inte-
resse difuso na formacao de um clero nati-
vo africano, ao qual se delegaria a funcao de
converter seus conterraneos (MARCUSSI,
2012). O inicio da missao, no entanto, foi
marcado pelo combate ao Isla, como topico
narrativo para justificar a iniciativa, empre-
gado pelo padre Baltazar Barreira, designa-
do para o cargo de superior jesuita em Cabo
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Verde (MOTA, 2013, p.137-160). Logo nos
primeiros anos, o discurso inicial converte-
ra-se em desafio real, uma vez que os ina-
cianos viram-se compelidos pelo efetivo da
presenca islamica. Em agosto de 1606, Bar-
reira escrevia ao padre Jodo Alvares expli-
cando algumas dificuldades encontradas na
conversao da populacao da Guiné. Em sua
carta, o jesuita destacava os muculmanos,
ao afirmar que:

A disposicao para se fazer fruto nesta gentili-
dade em uns é grande, e noutros nao. Daqueles
que ja receberam a seita de Mafoma, nao pa-
rece que ha que tratar, os outros que somente
a cheiraram e ainda tém idolos que adoram,
pode haver mais esperanca, e ja um Rei destes
me deu palavra que se faria cristao e escreveu
sobre isso a Sua Majestade. Mas os que estao
mais dispostos a receber nossa Santa Fé sao
estes Reinos da Serra Leoa e outros vizinhos
a eles, por nao terem noticias de Mafoma e de
sua Lei (...) (BRASIO, 1968, p.172).

Segundo o inaciano, era preferivel con-
centrar atencoes missionarias na Serra Leoa,
onde “nao chegou ainda a maldita seita de
Mafamede, de que os mais outros Reinos es-
tao iscados” (BRASIO, 1968, p.46). Nas ime-
diacoes do rio Grande, a presenca islamica
ja era marcante, conforme descreveu outro
jesuita, Manuel Alvares, ao apontar o im-
pacto das bolsas de mandingas e afirmar que
os mandingas eram propagadores do Isla:

Ha nestas partes certa gentilidade a que cha-
mam Mandingas, que sao a pior gente, por-
que guardam a seita dos mouros e confinam
com eles nos costumes e nas terras com os
Jalofos. Estes andam metidos com esta gen-
tilidade e os enganam dando-lhes nominas e
uns relicarios que trazem ao pescoco, assim
como os agnus Dei e outras reliquias. Sao es-
tas ndminas uns pedacos de couros cozidos
de diversos modos e neles trazem o que estes
mouros lhes dao, e semeiam também a ci-
zanea de sua perversa seita (BRASIO, 1968,

p-274).
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Em 1647, o franciscano espanhol Gaspar
de Sevilha, participando da missao dos ca-
puchinhos da Propaganda Fide, afirmou,
em 06 de fevereiro de 1647, que tinha maio-
res esperancas na conversao da populacao
local em Bissau, Geba e na Serra Leoa, onde
“h& mais docilidade e menos comunicacao
dos Bexerins da ma seita de Mafoma e to-
dos os praticos da terra o asseguram assim”
(BRASIO, 1979, p.466). Meses antes, es-
tando nos portos do Niumi#4 e do Colmo, no
rio Gambia, o missionario espanhol diz ter
oferecido o sacramento da confissao a cris-
taos negros e do batismo a muitos outros.
Contudo, complementa que devido ao pou-
co tempo em que esteve no local, “[a] rudeza
de alguns adultos e [a] pouca seguranca de
perseveranca, pois logo se pervertiam com
as mas doutrinas dos bexerins mouros, que
ha muitos, e sao continuos no ensino de suas
falsidades e feiticarias, nao me resolvi a ba-
tiz4-los até melhor ocasido” (BRASIO, 1979,
p.461).

A circulacdao dos bexerins correspondia
desde as imediagoes do rio Senegal, ao nor-
te, aos confins da Serra Leoa, como indicado
pela circulacdo de objetos de cunho islami-
co, como as bolsas com trechos do Alcorao.
Nao obstante, é preciso destacar que a tais
objetos, integrantes da cultura material e
religiosa local com destacado uso ritual is-
lamico, foram atribuidos significados que
lhes reconheciam as capacidades religiosas,
protetoras, curativas e de distingdo social
(MOTA, 2016b, p.63). Este processo de aco-
modacao da cultura material e compartilha-
mento de sentidos é elemento fundamental
a compreensao da islamizacdo. Da mesma
forma, os missionarios catoélicos buscaram
traduzir religiosidades locais na linguagem

4  Também chamado Barra, ou reino da Barra, na
documentacao europeia, por estar localizado na
foz do rio Gambia, era o ponto mais ocidental da
expansao mande iniciada no século XIII.
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soteriologica crista, como ja observamos
com André de Faro. A profusao do significa-
do atribuido a estes materiais, contudo, de-
pendia do adensamento da comunidade de
sentido que lhe atribuia valor simbdlico. Ao
passo a comunidade islamica crescia, o fluxo
de missionarios catélicos diminuia.

Apesar das dificuldades invariavelmen-
te relatadas pelos missionarios que perma-
neceram em atividade apostolica na regiao,
alguns padres franceses da Ordem da Con-
gregacao da Missao, em passagem pela cos-
ta senegalesa rumo a Madagascar, nutriram
esperancas pela conversao da populacao lo-
cal e tentaram emplacar uma missao lazaris-
ta na Senegambia. Em seus escritos, o Isla
aparece mesclado a topos literarios ausentes
no restante da documentacao, mormente
quanto a condicao de nudez das populacoes.
Os lazaristas frequentemente descrevem os
povos africanos da Senegambia como “ne-
gros, nus e maometanos” (MORAES, 1995,
p-379) 5, e solicitam o estabelecimento de
uma missao da ordem na regido. Em 1648,
o padre Nacquart afirmava a necessidade de
se enviarem missionarios para atuarem en-
tre os franceses que viviam nas ilhas do Se-
negal e para converterem a populacao local.
Ao informar-se com o capitao do navio, afir-
mava que nos rios Senegal e Gambia havia
“muita seguranca e liberdade para pregar o
evangelho, como em Paris. Todas essas po-
bres pessoas sao maometanas e boas, muito
doceis” (MORAES, 1995, p.375-376).

Escrevendo de Madagascar, em 08 de
fevereiro de 1655, o lazarista padre Bour-
daise narrava o periodo que passou pela Se-
negambia e destacava, em suas memorias,
“que eles tomam muito pouco do maome-
tanismo” (MORAES, 1995, p.378). Opinido
nao compartilhada, cinco anos depois, por

5  As referéncias extraidas desta coletinea docu-
mental foram traduzidas do francés para o por-
tugués pelo autor.



seu companheiro, padre Nicolas Estienne.
Escrevendo no cabo Verde, Estienne infor-
mava ao Superior Geral dos Padres da Con-
gregacao da Missao que, em Rufisque, onde
permaneceu entre 18 e 28 de fevereiro de
1660, viviam “Maometanos muito bem ins-
truidos”, dos quais batizara dois. E acres-
centava desejar profundamente uma mis-
sdao para aquela terra, pois la viviam “cerca
de cinco ou seis mil habitantes, todos ne-
gros, nus e maometanos” (MORAES, 1995,
p-379). No ano seguinte, estando no cabo
da Boa Esperanca, retomava dados da carta
emitida no cabo Verde. O missionéario fazia
novo lobby por uma missao lazarista no Se-
negal, destacando e aumentando o contin-
gente populacional de Rufisque, apontando
as condicoes favoraveis do clima e a exten-
sao do Isla naquela aldeia:

Rufisque é uma terra firme, a duas léguas do
cabo. A situacdo do local é bastante agrada-
vel. E um pais plano, repleto de quantidade
de arvores sempre verdes, que se estendem
a longa distancia. Ha cerca de seis ou sete
mil pessoas que 14 habitam. Suas residéncias
sao casas cobertas de junco. Eles sdao todos
negros e todos nus. Sua religiao é conforme,
para a maioria, aquela de Maomé (MORAES,

1995, p.380).

Estes dados numéricos, que variam en-
tre cinco e sete mil pessoas, importam a
compreensao do peso demografico do Isla
na regiao, nos séculos XVI e XVII. A analise
da documentacao evidencia que Rufisque e
os entrepostos comerciais do Gambia, como
Cantor e Casao, eram moradia de grande
contingente populacional, mormente de
muculmanos. A desejada atuacdao dos pa-
dres da Congregacao da Missao seria abas-
tecida de alimentos a partir da produgao
local, destacada pelo lazarista em sua mis-
siva, ao tratar da producao agricola, pecua-
ria, caca e pesca (MORAES, 1995, p.409).
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Quanto ao potencial de expansao catélica,
Estienne expoe a fragilidade de seu conhe-
cimento sobre as experiéncias e praticas re-
ligiosas locais. Ao afirmar que a conversao
da populacao seria bastante facil, o lazarista
explica que “ha apenas duas coisas que po-
dem causar alguma demora na conversao. A
primeira é que todos os dias, ao raiar do sol,
eles o adoram. A segunda é que eles seguem
muitos preceitos da seita de Maomé” (MO-
RAES, 1995, p. 410). A um missionario pou-
co familiarizado com a religiosidade oeste
africana, que mobiliza um discurso mode-
lar sobre o carater supostamente primitivo
das populacoes locais ao fiar-se no topico
narrativo da nudez (HORTA, 1991; MAC-
GAFFEY, 1994), ausente no restante da do-
cumentacao ao descrever muculmanos, a
assimilacdo da oracao da manha praticada
pelos mugulmanos a um rito de adoragao do
sol pareceria adequada.

Este topico ja havia sido desenvolvido
por outro viajante francés, igualmente pouco
conhecedor da religiosidade local. Em 1645,
Guillaume Coppier, que era membro de uma
expedicao que passou pela costa senegalesa
provavelmente na década de 1630, publicou
um relato de suas experiéncias, em Lyon, na
Franca. Neste documento, o autor afirma
que “quanto a lei deles, destaca-se que no-
meadamente ao rair da Aurora, eles geral-
mente vém a orla maritima, se prostram so-
bre a areia e fazem homenagem ao sol, tendo
este astro por Divindade” (MORAES, 1995,
p-271). Ao contrario de outros cronistas, que
viveram na regiao ou colheram informacoes
junto a pessoas conhecedoras das culturas
locais pela experiéncia, Coppier e Estienne
atribuem a ora¢do da manha, marcada pelo
ritual de flexGes corporais e feita em dire-
¢ao ao Nascente, ou seja, a leste, posicao de
Meca em relacdo a Senegambia, a condicao
de adoracao ao sol (MOTA, 2016, cap.05).
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Ao apontarmos a retoérica primitivista
aplicada a populagao africana e a pouca in-
formacao detida por estes enunciadores so-
bre a cultura religiosa em questao, o dado
remetido por eles faz-nos destacar a pratica
da oracgao. O desempenho corporal do ato de
orar, caracteristico do Isla, faz tal ato obser-
vavel mesmo a um estrangeiro. Ainda que o
sentido atribuido pelo observador a pratica
nao se coadune com aquele aplicado pelo
agente que a realiza, sua constatacao permi-
te-nos, hoje, visualizar a realizacao da ora-
c¢do. Inserida num contexto de dados prove-
nientes de diferentes informantes e somada
a afirmacao da presenca islamica, elaborada
pelo proprio Estienne, tal informacao agre-
ga sentido a compreensao da pratica islami-
ca na Senegambia, observavel mesmo por
aqueles que nao a compreendem.

Ainda que os lazaristas, que nao se esta-
beleceram no Senegal, apontassem poten-
cialidades para a expansao catdlica na re-
giao, seus companheiros de outras ordens,
envolvidos com as missoes locais desde
longa data, evidenciavam resisténcias de
todo tipo. Em 1683, o frei Antonio de Tru-
jillo escrevia a D. Pedro, principe de Portu-
gal, apresentando-lhe um memorial sobre a
costa da Guiné, em defesa da missao fran-
ciscana espanhola. O frei descrevia o fracas-
So missionario na regiao dos rios Senegal e
Gambia, afirmando:

Tampouco tem havido missionério [naquela
regido], nem eu nem nenhum de meus com-
panheiros que temos l4 entrado, ainda que o
tenhamos desejado muito por nos opormos
aos pregadores do Alcorao de Mafoma, cuja
maldita seita se encontra nestas partes mui-
to valida e s@o inumeraveis os que a profes-
sam e a admitem (...) (BRASIO, 1991, p.491).

Na regiao onde estavam os portos de Ale
e Joala — conhecida como Petite Cote, na do-
cumentacao francesa, ou “a costa”, na portu-
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guesa, entre a peninsula do cabo Verde e o
rio Gadmbia — o predominio muculmano era
institucional. Em 1610, o porto de Ale era
administrado por um alcaide mugulmano,
que recebeu Baltazar Barreira abracando-o
e “declarando que nao se alegrava menos
com [a visita] que os portugueses” (BRASIO,
1968, p.363). Estes portos eram importantes
regioes comerciais, habitadas por portugue-
ses, ingleses, franceses e holandeses (BRA-
SIO, 1979, p.288). Eram centros comerciais
regidos por grande liberdade religiosa, onde
Baltazar Barreira encontrou condicoes para
realizar pregacoes publicas e, inclusive, or-
ganizar uma procissao. O jesuita informa
que, como “o Rei daquela terra e os que a
governam e os moradores naturais sio Mou-
ros [i.e. muculmanos], e entre eles ha muitos
Bexerins, nao faltaram alguns temores hu-
manos e pareceres em contrario” (BRASIO,
1968, p.375). Contudo, Barreira realizou seu
intento, sendo acompanhado pelos mucul-
manos. O governante, no entanto, exigia o
respeito a feira franca local, onde a diversi-
dade religiosa nao poderia ser um problema
(MARK; HORTA, 2011, p.20).

Nao obstante a tolerancia e apreco pela
presenca crista, por toda a regido havia res-
tricoes a populacido local a conversao ao
cristianismo. Baltazar Barreira notou como
as relacoes de dependéncia e vassalagem
mantidas entre os diferentes estados e rei-
nos criavam limitacoes a evangelizacao. Es-
tando na Serra Leoa, onde populacdes ma-
nes vindas do interior haviam recentemente
ocupado territorios, o jesuita pontuou que:

Outra dificuldade, que como todos os Reis
deste Guiné reconhecem por superiores uns
a outros, até chegar a suprema cabega, e es-
tes Manes reconhecem os da mesma nacao
se que vao seguindo, até o Rei que os man-
dou descobrir e conquistar Reinos novos,
tem-lhe tanta obediéncia que com grande



dificuldade receberao Lei nova sem seu con-
sentimento (BRASIO, 1968, p.173).

Se, na Serra Leoa, as relacoes politi-
cas entre os reinos implicavam restricoes a
acdo missiondria, na Senegambia o desafio
era ainda maior, uma vez que la os reinos
jalofos estavam construidos sobre base de
autoridade na qual o Isla desempenhava
importante papel. Na aldeia de Recife, no
Caior, o padre franciscano Diego de Guadal-
canal relatava, em carta de 04 de junho de
1647, que o governante local havia afirmado
aos missionarios que “ndo havia de deixar
o0 que seus antepassados haviam seguido”
(BRASIO, 1979, p.496), ao ser-lhe sugeri-
da a conversao. Noutros casos, governantes
muculmanos impuseram constrangimentos
as missoes cristas, fazendo uso das relagoes
sociais e juridicas presentes no contexto da
escravidao atlantica. Ao ser-lhes sugerido
que renegassem a fé islamica, recusaram-
se e mobilizaram esfor¢os para impedir
que seus suditos aceitassem o cristianismo,
ameacando-os de escravizacao. Esta é uma
das causas elencadas pelos capuchinhos da
Andaluzia para desistirem da Missao na
Guiné, conforme disse frei Bras de Ardales a
Propaganda Fide, em janeiro de 1650:

(...) assim que chegamos a cabo Verde, nao
encontramos disposicdo para plantar a fé,
porque os negros diziam que se se batizas-
sem e se fizessem cristaos, o Rei os tomaria
por seus escravos. E tendo falado com o Rei
acerca de receber nossa santa fé, respondeu
que ele havia de seguir o que seus pais o ha-
viam ensinado e que nao se falasse mais na
matéria (...) (BRASIO, 1979, p.573).

A expansao da fé crista necessitava da ela-
boragao de estruturas sociais aptas a acolher
e proteger os neéfitos, diante dos embargos
impostos pelos governantes mugulmanos.
Na Serra Leoa, Baltazar Barreira somente
passou a conceder o batismo com mais faci-
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lidade apos receber a confirmacao da possi-
bilidade de aumento da presenca portuguesa
na regiao, mediante a doacao da capitania da
Serra Leoa a Pedro Alvares Pereira. Confor-
me destaca Nuno Gongalves, esta mudanca
denota a concep¢ao do missionario de que a
evangelizacao teria eficacia se atrelada a colo-
nizacao e a convivéncia dos africanos com os
portugueses, aumentando a defesa diante de
represalias locais e, supostamente, instituin-
do moralidades cristas pelo convivio (GON-
CALVES, 1996, p.166). Contudo, a presenca
islamica nao apenas inibia a expansao catoli-
ca: ela a reduzia na medida em que portugue-
ses lancados aderiam aos ritos e praticas do
Isla. Antonio Trujillo relatou estes desdobra-
mentos, destacando o empenho missionario
na evangelizacdo acompanhado do fracasso
neste projeto, diante da expansao islamica,
também através de missoes, nas quais o ensi-
no do Alcorao e dos pilares do Isla eram fun-
damentais:

Os sectarios de Mafoma tém contaminado
todas aquelas conquistas, pois entram os
Mandingas, que sdo os que a ensinam, fa-
zendo missOes por todos os demais reinos
e chegam com elas até as nossas. A que nos
temos oposto ainda que ao custo de muitos
trabalhos e riscos de vida, os temos desterra-
dos de todos aqueles confins, sendo tao pes-
tilenciais os que a ensinam que nao apenas
enganam com suas mas artes aqueles pobres
barbaros, mas também muitos vassalos de
Vossa Alteza, que vivem entre os gentios e de
ordinario pior que eles (...) (BRASIO, 1991,
p.484).

Também o frade Pablo Herénimo de
Franxenal, escrevendo de Bruxelas ao secre-
tario da Propaganda Fide, em 28 de outu-
bro de 1671, destacava a expansao islamica
na Senegambia, Guiné e Serra Leoa como
grande impedimento das missoes cristas.
Conforme o religioso, na regidao da Serra
Leoa era possivel conseguir a conversao de
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vasta populacao. Contudo, os pregadores is-
lamicos “nao cessam de dia nem de noite de
enganar e reduzir aquela pobre e ignorante
gentilidade”. Acrescenta ainda que varias
populacoes, entre elas mandingas, jalofas e
fulas, havia pouco tempo que eram passi-
veis da conversao. Todavia, poucos anos se
passaram e os predicadores muculmanos
teriam conseguido grande vantagem na cor-
rida missionaria rumo a captacao de almas:

Havendo muito poucos anos que os grandes
reinos, e dilatados impérios dos Mandingas,
dos Fulos, dos Jalofos, dos Barbacins Banhuns
e outros muitos de Guiné, sendo gentios ou-
viam com gosto o que se lhes dizia declaran-
do-lhes os principais mistérios da nossa santa
fé em ordem a sua conversao e reducao, rece-
bendo alguns o santo Batismo com grande ve-
neracao, agora todos os mais professam cega,
obstinada e enganadamente a falsa e maldita
seita de Mafoma (BRASIO, 1991, p.310).

Em tom profético, o missionario com-
plementava que nao havia duvidas de que o
Isla predominaria como religiosidade prati-
cada na regiao, “assenhorando-se até chegar
ao Mar Vermelho”. Sua sentenca foi acom-
panhada, anos depois, pela de Trujillo, que
afirmou ao principe portugués que “Se Deus
principalmente e depois Vossa Alteza com seu
grande selo nao o remediam, entao os desta
seita infernal infectarao até o Mar Vermelho,
pois nao ¢ acreditavel a ansia com que soli-
citam sua dilatacio” (BRASIO, 1991, p.484).
As anélises produzidas por Franxenal e Tru-
jillo sdo bastante pertinentes e, ainda hoje,
nao foram exploradas pela historiografia de
forma eficiente. De fato, as missoes islamicas
— concebidas como uma forma precisa e efi-
ciente de jihad — possibilitaram os levantes
politicos que ocorreram na Senegambia, en-
tre 1640 e 1670 e, posteriormente, repercuti-
ram por todo o sahel meridional. Como pre-
nunciado nas décadas finais do século XVII,
o Isla comporia um cinturdo ao sul do Saara,
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até o século XIX (CURTIN, 1971; TRIMING-
HAM, 1964, p.128-129; SANTOS, 2013, p.51;
LOVEJOY, 2014).

Consideracoes finais

A partir da leitura da documentag¢ao missio-
néria catolica sobre a Africa Ocidental, con-
cluimos que o Isla praticado pelos africanos,
mormente jalofos, mandingas e fulas, foi
um grande obsticulo a missionagao crista.
Os missionarios sdo unanimes na apresen-
tacao da Senegambia como regiao de maior
concentracdo de muculmanos, cuja religiao
decorria do contato estritamente mantido
com comerciantes do Magrebe e das redes
de peregrinacdao, que chegavam até Meca.
Os grandes reinos e dilatados impérios cita-
dos por Franxenal também figuram na nar-
rativa de Antonio Trujillo que, ao descrever
a bacia dos rios Senegal e Gambia, afirma
que l4 “os reinos sao mais dilatados e menos
os cristaos que habitam neles”. A presenca
missionaria naquelas partes era bastante
reduzida, ainda que os religiosos catdlicos,
como Antonio de Trujillo, afirmem que de-
sejariam atuar nestes reinos.

As estratégias adotadas, ou meramente
sugeridas, pelos missionarios rumo a inser-
¢ao da religiao catdlica na Senegambia, bem
como as limitacoes impostas pelos mugulma-
nos a estas missoes, indicam que o Isla nao
era um elemento secundario ou periférico
no quadro religioso regional. Estes elemen-
tos somam-se a autoconcep¢ao dessas po-
pulacées enquanto muculmanas, expressa
na adesao voluntaria e consciente aos Cinco
Pilares do Isla, como indice do carater islami-
co que atribuiam a sua crenca (MOTA, 2017,
p-45). Diante destes dados, acreditamos que
nao cabe ao historiador do século XXI deter-
minar se e quando as populagdes da Sene-
gambia tornaram-se muculmanas, ao custo



de renegar as concepcoes que elas tinham
sobre si mesmas. A tese de um Isla hibrido
ou “polissémico” (SANTOS, 2017), que foi o
cerne da compreensao racialista do Isla afri-
cano no discurso de pesquisadores ligados ao
colonialismo francés (TRIAUD, 2014), expoe
a compreensao do Isla a partir de um mode-
lo previamente estabelecido, em detrimento
de reconhecer a pratica social baseada na
autoidentificacao. Este reconhecimento, en-
tretanto, encontra-se na documentacao, que
evidencia a forma como os mucgulmanos da
Senegambia viam a si proprios.

Acreditamos que o Isla na Africa Ociden-
tal antes dos jihads guerreiros é um tema
pouco valorizado pela historiografia, anco-
rada na tese de que uma verdadeira expan-
sao muculmana na regiao viria a acontecer
apenas apoés os levantes, a partir do século
XVIII. Esta tese ergue-se a partir do para-
digma que estabelece os jihads guerreiros
como movimento islamico por exceléncia,
cujo vértice politico tende a superar a anali-
se daquele religioso. Os dados aqui apresen-
tados sugerem o contrario: a conversao das
populacoes pela via da pregacdo religiosa
foi a primeira e fundamental forma de jihad
vivida na regiao. Os jihads posteriores, im-
pulsionados pelas questdes colocadas pela
experiéncia atlantica regional, construi-
ram-se a partir desta primeira mobilizagao.
Neste momento, o Isla ndo a era a forca po-
litica que viria a constituir-se. No entanto,
no quadro religioso, sua caracterizacao ja se
revelava indubitavel. Por meio deste artigo,
buscamos destacar que os “pregadores do
Alcordo de Mafoma” foram verdadeiros e
duradouros obstaculos as missoes catoblicas
na Senegambia, durante o século XVII.
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“NAO CONVEM NEGRO SEM AMO”: ESCRAVOS,
INDIOS E JESUITAS NAS FAZENDAS DA
COMPANHIA DE JESUS NA CAPITANIA DE SAO
JOSE DO PIAUI, 1750-1800
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Resumo

O presente artigo tem por objetivo discutir o cativeiro indigena e, posterior-
mente, o papel estruturante da escravidao africana no interior das fazendas
da Companhia de Jesus na Capitania do Sao José do Piaui durante a segunda
metade do século XVIII. A proposta busca, portanto, compreender a partir
de um fator econdmico — a instalagao das fazendas de gado vacum e cavalar,
publica e privada — e, posteriormente, um fator politico-administrativo — a
elevacao da Vila da Mocha ao status de cidade, Oeiras — como interesses me-
tropolitanos, pretensoes de colonos locais e formas de negociacao/resistén-
cia escrava e indigena se desenvolveram no interior dessa capitania.
Palavras-chaves: Escravidao; Estado do Maranhao e Piaui; Administragao
Portuguesa.
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Quando visitou as terras do Maranhao,
em fins do século XVII, o padre Miguel de
Carvalho (ENNES, 1938, p. 370) noticiara a
existéncia do costume comum entre os cur-
raleiros de incintar seus escravos a viverem
conjugalmente com as indias da regiao em
suas fazendas de gado vacum e cavalar. Na
época em que visitou as terras de frontei-
ras com as “indias de castela”, como assim
a definiria o religioso, em 1694, Miguel de
Carvalho registrou a presenca de “129 fazen-
das de gado, que moram 441 pessoas entre
brancos, negros, indios, mulatos e mestico”.
A informacao deixada pelo missionario ex-
plicita o carater escravista dessas primeiras
unidades de producao de gado e destaca, ao
mesmo tempo, a estratégia dos colonos em
utilizar-se das indias como instrumento de
reproducao da mao de obra local sem, ne-
cessariamente, recorrer ao comércio negrei-
ro (ALENCASTRO, 2000). Dessa maneira, a
estratégia dos curraleiros em incitar unioes
entre negros escravizados e indias demons-
trou também o carater marcadamente mas-
culino da atividade pecuarista e sua relacao
com O Uuniverso escravo.

A estratégia desses primeiros curraleiros
acabaria por engendrar um tipo de socieda-
de escravista profundamente “crioulizada”,
mestica e diversa social e culturalmente.
Na formatacao dessa sociedade, seria um
equivoco imagina-la como algo planejado
a partir das vontades dos curraleiros e au-
toridades coloniais, a revelia, portanto, dos
interesses dos proprios cativos. Em muitas
situagOes, o carater negocial das decisoes
se tornava evidente para o bom funciona-
mento da fazenda. Os cativos sabiam dos
seus limites naquela sociedade escravista e
fortemente hierarquizada. Nao obstante, ti-
nham eles plena consciéncia daquilo que po-
deriam barganhar frente ao tipo de senhor/
proprietario a quem pertenciam. Neste arti-
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go discuto essas estratégias e o quanto essas
disputas geraria de conflitos entre senhores
e subalternos em uma regiao de fronteira
eminentemente voltada para a criacao de
gado vacum e cavalar.

A depender do perfil do seu senhor - au-
sente do universo das fazendas (absenteis-
ta), religiosos da Companhia de Jesus ou
curraleiros de grande e pequeno porte - em
cada situacao as condicoes escravistas se es-
truturavam de maneira peculiar, cabendo
aos diretamente envolvidos agirem de acor-
do com seus interesses. No ambiente das
fazendas administradas pelos religiosos da
Companhia de Jesus, a solucao encontrada
para resolver o problema do trabalho escra-
vo foi incentivar a constituicao de matrimo-
nios legitimos entre a escravaria. No entan-
to, como se observa abaixo, a situacao de
forcar a uniao partiria do cativo que, agindo
por rebeldia, fugira do controle dos religio-
sos e se embrenhou nas matas, pressionado
os religiosos a efetivarem sua unido com a
escrava do seu interesse e, a0 mesmo tempo,
transmitindo aos demais cativos os signifi-
cados da sua insubordinacao e quanto pode-
riam ganhar caso tivessem a mesma atitude.

Ficou porém ainda fugido um Jozé Negro da
Administracdo, que amancebado com uma
negra alheia inteirou dez anos nesses ma-
tos, do que tendo Eu noticiado botei fama [e]
compraria a Negra e os deixaria casar para
se salvarem ao que sairam logo eles cumprir
a promessa, no que me botei apertar, porque
diziam os mais haviam de fugir com Negras
para terem semelhante fortuna, acudi Eu nao
ser 1sso necessario, mas os mandaria a esta
Bahia a casar: ndo quiseram saber mais e pu-
seram as peticoes de querer servir a Deus.

Nas unidades agropastoris onde predo-
minava o absenteismo, a pratica inventa-
da pelos escravos seria a de atrair para si o
exercicio da autoridade frente aos familiares
e demais subalternos. Para isso, o escravo de
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maior influéncia utilizava da sua “fama de
vaqueiro” para constituir em espaco branco
e cristao um lugar familiar e culturalmente
seu, onde vizinhos e parentes pudessem re-
presentar, material e simbolicamente, seus
mundos. Sobre o assunto, o padre Domin-
gos Gomes afirmava que,

Aos pretos explicava como em nosso poder
trabalham para coisas de Deus, a fortuna de
terra nessa de Casa, que muitos brancos a
nao tinham no Sertao; E assim foram saindo
dos Matos para de 18 que andavam fugidos,
cinco dos quais foram 14 mortos no Mocam-
bo pelos brancos que com autoridade do rei-
no [ilegivel] lhe foram dar no ano de 718 trés
ou quatro léguas distantes da melhor Fazen-
da na qualidade dos pastos da Administra-
cdo chamada Campo Grande na ribeira do
Canindé, que em um s6 ano, em que esta es-
tava sem branco pelo nao haver capaz, entre-
gue a um Negro da maior fama de Vaqueiro,
e que enquanto foi vivo fez sempre o papel
de Rei nas suas festas, se foi para 14 esta vi-
zinhanca de seus Parentes para uma Serra,
que se chama a Cumba, que por comumente
serve de muitas pares do Sertao, e dai saiam
ja as Estradas e fazendas a matar os brancos.
Daqui se firma uma razao; pela qual nao con-
vém negro sem amo.

Para Domingos Gomes, as fugas de es-
cravos aquilombados, quando nao reprimi-
das, ocasionavam um emaranhado de pro-
blemas; ja que com a auséncia dos senhores,
seria um destino previsivel. Esse seu pensa-
mento sera definido quando o missionario
afirma a origem daqueles escravos que habi-
tavam as fazendas e suas relacées com as fu-
gas e mocambos presentes naquelas matas.

A artimanha do escravo José Negro- em
fugir para as matas com o intuito de forcar
junto a seus senhores a uniao com sua par-
ceria- revela bem a estratégia escrava em
manter-se nas fazendas, desde que seus inte-
resses fossem igualmente atendidos. Muito
provavelmente, no ambiente das fazendas,
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a melhor estratégia utilizada seria angariar
o apoio dos parentes e, como isso, instituir
aliancas dentro e fora da escravidao.

Esse pensamento dos escravos nao era
estranho aos demais religiosos e o proprio
Domingos Gomes alertava-os dos perigos
dos casamentos entre escravos.

Porém advertindo os males temporais, e
também eternos que costumam provir de
multiplicar casamentos de Negros no Ser-
tdo, quais costumam se ficarem os maridos
embaracados para o servico dos longos com
auséncias as vezes de ano, esvairem-se pelo
abuso, e durarem pouco, ficarem soberbos
com oS amos, que nao querem mais ter,
acender-se nesses o fogo junto as palhas, ha-
verem ditos contrapoem qualquer lider com
a eles, andarem em viagens, a buscar par-
teiras, e curandeiras, por-lhas de olho para
acudir aquele gado mole; escrevi ao Padre
Manoel Alvarenga nao pusesse duvida dar
mulher aos que a viessem pedir, mas as dei-
xasse por ci ficar com elas, mandou-me um
moleque solteiro por cada casado, avista de
que ninguém quis mais casar por nao perder
o Sertao.

Contudo, a partir da segunda metade do
século XVIII, o ritmo de crescimento dos
currais salta para 448 unidades de produ-
¢ao de gado vacum e cavalar. Somente na
capitania do Piaui, o percentual sai das 129
fazendas de gado, no ano de 1694, para 245
fazendas, no ano de 1751; quase duplicando
a quantidade de fazendas em pouco mais de
50 anos. No Maranhao, esse aumento é ain-
da mais significativo, uma vez que, na parte
sul da capitania, a extracao das drogas do
sertao e a exploracao das matas se apresen-
tavam como as principais atividades.

Como destacou Maria do Socorro Cabral,
as entradas dos curraleiros ao Maranhao se
efetivaria a partir do Piaui; ocupando ter-
ras proximas ao rio Parnaiba e estendendo
seus pastos até os rios Iatapecuru, Mearim e
Grajau. Assim, do montante de 163 fazendas



instaladas no Maranhao, somente na fregue-
sia de Pastos Bons serao estabelecidas 44
unidades de producao de gado vacum e ca-
valar, com extensao de 120 léguas para pas-
tagem e criacdo extensiva. Em segundo, vi-
nha a freguesia de Aldeias Altas, situada nas
proximidades do Itapecuru e representando
35 fazendas de 100 léguas de extensao. As
demais unidades agropastoris seriam distri-
buidas entre as freguesias de Sao Bernardo,
Icatd e Cuma (AZEVEDO, 1999, 346).

Provavelmente, essa nova dinamica de
expansao das zonas agropastoris no Piaui
e Maranh3o nao foi acompanhada de uma
maior oferta de escravos de procedéncia
africana, ja que areas economicamente mais
rentaveis como as atividades comerciais li-
gadas a extracdo do ouro e da producao de
acicar demandavam maior contigente de
escravos. De qualquer maneira, mesmo ten-
do que disputar a mao de obra escrava com
areas mais atrativas e préximas aos portos
negreiros, isso nao significou que as autori-
dades coloniais abandonassem o comércio
Atlantico de escravos.

A busca por uma rota atlantica conectan-
do os portos da Africa com o Maranhao foi
constantemente imaginada pelas autorida-
des coloniais. Durante o século XVIII, entre
1756 a 1789, escravos adquiridos pela Com-
panhia de Comércio Geral do Grao-Para e
Maranhao (DIAS, 1971), nos rios de Guiné,
Cabo Verde e de Angola eram diretamen-
te desembarcados no porto da cidade Sao
Luis do Maranhao com o objetivo de abas-
tecer as zonas produtora de arroz, algodao
e, em menor escala, as areas produtoras de
gado bovino e cavalar (CHAMBOLEYRON,
2006, 79-114). Embora existam dados sobre
a quantidade de escravos desembargados na
cidade de Sao Luis, ainda carecemos de es-
tudos que apontem a quantidade exata ab-
sorvida por cada atividade econOmica.
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Mesmo assim, alguns documentos pos-
sibilitam re/desenhar alguns cenarios onde
esses africanos estiveram presentes. Em
1770, apoOs a expulsao dos jesuitas da Com-
panhia de Jesus, o governador da Capitania
do Piaui encomendou aos inspetores das fa-
zendas de Nazaré, Piaui e Canindé um levan-
tamento estatistico dos bens deixados pelos
clérigos. O objetivo era fazer um apanhado
quantitativo de todos os bens deixados pelos
jesuitas. Dessa maneira, buscavam conhecer
o total de escravos presente nas fazendas,
faixa etéria, relacGes conjugais e, por fim,
suas habilidades para o trabalho.

A quantidade de gados e de cavalos, assim
como a qualidade dos currais, casas e do tipo
de frutos presentes em cada fazenda, merece-
ria igual atencdo. Das 33 fazendas em domi-
nio dos jesuitas foram disponibilizadas infor-
macoes acerca de 11 propriedades. Os nime-
ros nao constituem todo o plantel de escravos
existentes na capitania durante a década de
1760. Seus numeros estao restritos a algumas
das fazendas sob jurisdicdo portuguesa. As
de dominio privado e as pequenas proprieda-
des em poder dos arrendatarios e pequenos
posseiros nao constam no levantamento feito
pelo governador da capitania.! Mesmo assim,
um percentual de 165 escravos, com relativo
equilibrio entre homens e mulheres, nos pos-
sibilita algumas conclusoes sobre a vida dos
escravos - africanos e seus descendentes - nas
fazendas dos jesuitas no Piaui.

O administrador da Capitania de Sao
José do Piaui estava igualmente interessa-

1 Em 22 de julho de 1771, o governador da capi-
tania escreve para a Secretaria de Estado dos
Negocios da Marinha informando a situacao
das fazendas administradas pelos regulares no
Piaui. Na sua carta, o governador conta que exis-
tiam apenas 33 fazendas em dominio dos cléri-
gos e um cofre, “conservando-se nele o produto
delas”. APEPI. CAPITANIA DO PIAUI. Registo
de Cartas. 1769-1771. SPE.COD. 009. ESTN.
01.PRAT. o1. p. 32-33.
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do em conhecer a possivel constituicao de
unides escravas no ambiente das fazendas.
Dos 165 escravos encontrados nas fazendas,
existiam 37 unioes, ou seja, um casal de es-
cravos vivendo com sua prole. O sexo (filhos
machos/filhas fémeas), a denominacao ét-
nico/racial - Angola, Geige/Jeje, crioulo,
crioulinha, mestico, mesticinha e mulato - e
a idade aparecem logo em seguida na do-
cumentacdo. Embora em menor detalhe, a
documentacao faz ainda referéncia ao tipo
de oficio exercido pelos escravos nas fazen-
das. A atividade de vaqueiro, bem como a de
ferreiro, sao as unicas atividades citadas na
documentacao.

De todos os escravos relacionados, apenas
um tem o sobrenome. Joao Afonso, escravo
de 80 anos de idade, foi arrolado na fazenda
Saquinho e mantinha uma uniao com a es-
crava Luzia, de 42 anos. Da sua relacao com
Luzia nasceram Angelo crioulo (26 anos),
Romualdo crioulo (18 anos) e Geralda criou-
linha (12 anos). Joao Afonso e Cristovao An-
gola sao os dois unicos escravos com idade
igual ou superior a 80 anos e de procedéncia
africana que ainda viviam na fazenda duran-
te o levantamento desse relatorio.

Possivelmente, Joao Afonso e Cristovao
Angola presenciaram a chegada do P. Do-
mingos Gomes naquele ano de 1722. 2 Ao
comentar sobre os lacos de conjugalidade
dos escravos das fazendas, este jesuita in-
formava que, no universo de menos de cem
escravos, eram raros os casados; s encon-
trando apenas seis casamentos, “dois com
indias e trés com negras, um com mestica”.

2  Em regra, a documentacio explicita apenas o
primeiro nome do escravo, seguido depois da
denominacao crioulo, mulato ou a procedéncia
africana. No caso da documentacgido em analise,
os africanos de procedéncias angola (28 escra-
vos), jeje, [gege/geige] (06 escravos) e congo
(o1escravo) figuram como os arrolados na do-
cumentacio. Ver, APEPI. MUNICIPIO: Oeiras,
Anos 1752-1869. Caixa 98.
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Comparando o ntimero de unides de escra-
vos encontradas por Domingos Gomes com
aquelas apresentadas nos anos de 1770 per-
cebe-se um aumento significativo nas unioes
entre escravos durante o dominio jesuitico
nas fazendas.

O cenério nao era diferente do encontra-
do nas unidades de producdo agropastoris
privadas. A documentacao encontrada no
Arquivo da Diocese de Oeiras permite-nos
vislumbrar em detalhes a influéncia da cris-
tandade na vida dos habitantes do Piaui co-
lonial. Boa parte da documentacao diz res-
peito ao nimero de batismos e de casamen-
tos envolvendo sujeitos escravos, indios, al-
forriados e sujeitos livres, pobres pertencen-
tes a freguesia de Nossa Senhora da Vitoéria
durante os anos de 1760-1790.

Em muitos dos casos, a listagem em tor-
no dos casamentos e dos batismos se dava
em forma de desobriga; isso acontecia em
geral por um vigario que partia do Mara-
nh3o para executar suas atividades religio-
sas em fazendas por ele visitadas. Esses re-
gistros eclesiasticos estdo entre os poucos
instrumentos pelos quais podemos ter aces-
so ao numero estimado dos habitantes das
fazendas privadas no Piaui.

Como foi dito acima, se no ambiente das
fazendas dos religiosos da Companhia de
Jesus, as procedéncias étnicas circulavam
em torno dos angolas, minas e Jejes, nas fa-
zendas privadas havia uma variacao étnica
maior. Ao que tudo indica, muito provavel-
mente, os angolas continuaram a prevalecer
sobre os demais grupos étnicos de proce-
déncia africana nas fazendas particulares.
Em seguida, aparecem os Jejes, Minas, Con-
go, Ganguela [Benguela], Cacheu, Rebolo,
Mogambique e Umbaca.

A diversidade de grupos étnicos poderia
variar de inspecdo para inspecao. Em algu-
mas, a diversidade étnica definia o perfil da



escravaria, em outras a prevaléncia termina-
va por definir o perfil da mao de obra empre-
gada na fazenda. Em geral, esses escravos
de procedéncia africana aparecem nas listas
como os de idade mais avancada e, muitas
vezes, ocupam a funcdo de vaqueiro, com
familia estavel e certo prestigio com os ad-
ministradores e demais escravos no interior
das propriedades.

Os grupos étnicos de procedéncia afri-
cana, encontrados nas fazendas de gado
vacum e cavalar da capitania do Piaui, nao
se diferenciavam daqueles igualmente pre-
sentes nas fazendas e areas produtoras de
arroz e de algodao do Maranhao. De acor-
do com Mathias Rohrig Assuncao (ASSUN-
CAO, 2001), durante a vigéncia do trafico de
escravos, a capitania do Maranhao absorveu
um total de 114.000 mil a 140.000 africa-
nos, caso as estimativas considerem tam-
bém o potencial e ainda pouco estudado co-
mércio de escravos clandestino que, vindos
diretamente da Bahia, abasteciam fazendas
e areas de mineracao dos sertoes.

Embora nessa época a costa da Alta-Gui-
né figurasse como o principal entreposto ne-
greiro do continente africano com as pracas
comerciais do Maranhao e Grao-Para, cati-
vos vindos dos portos de Cacheu e Bissau,
portanto, de procedéncia étnica prépria da-
quele circuito negreiro - como os Nalu, Pa-
pel, Bijag6, Balanta, Mandinga e Cassanges
- entraram no Maranhao e Piaui e compu-
seram os plantéis de escravos, juntamente
com Angolas, Fula, Mocambique, Congo,
Benguela e os Minas, nas fazendas e demais
propriedades dessas duas capitanias.

Conforme levantamento da documenta-
cao referente aos registros de casamentos
no Maranhao do século XVIII, Marinelma
Costa Meireles consegue vislumbrar um
ambiente escravista multifacetado por gru-
pos étnicos que encontraram nessas ter-
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ras a possibilidade de re/configurar suas
identidades africanas ou re/elabora-las nas
Américas. Os Angolas e os cativos da nacao
Mandigas aparecem, tanto nas pesquisas de
Assuncao, quanto nas de Meireles, como os
grupos étnicos de maior representatividade
entre os escravos do Maranhao.

Durante a vigéncia da Companhia de Co-
mércio do Grao-Para e Maranhao, as capita-
nias do Norte puderam contar com essa rede
de abastecimento Atlantico de escravos,
procedentes, sobretudo, de Cacheu e Bissau
(ASSUNCAO, 2001). Contudo, com o decli-
nio das Companhias Pombalinas de Comér-
cio, o trafico de escravos para o Maranhao e
Piaui se redefiniria a partir de um comércio
terrestre envolvendo donos de escravos e
seus agenciadores/atravessadores que for-
neciam mao de obra para as areas produto-
ras de gado, de arroz e de algodao, proximas
aos rios Parnaiba, Itapecuru e Mearim.

Enquanto instituicdo juridica aceita e
amplamente disseminada, a escravidao car-
regava em si elementos que serviam para
classificar e hierarquizar os sujeitos que dela
estavam reféns ou dela se aproveitavam.
Nesse sentido, o lugar de nascimento (Bra-
sil, Portugal e Africa) e as categorias/quali-
dades de cor (branco, escravos, indio e mu-
latos) auxiliavam as autoridades coloniais a
distinguir os diversos sujeitos.

A utilizacao da categoria/qualidade cor
(branco, escravos, indio e mulatos), presente
na documentacio e largamente empregada
na época, nao invalida - assim como a hie-
rarquizacao da sociedade a partir de aspectos
de classificacoes étnicos (branco, africano e
indio) - a compreensao da existéncia de uma
sociedade profundamente marcada pelas di-
ferencas de cor. Na verdade, o sujeito classifi-
cado como indio ou como africano n3o se via
como tal e, em muitos casos, ver-se diferente
do outro nao s6 marcava uma posicao cultu-
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ral, mas também assinalava seu lugar naque-
le mundo cada vez mais colonial.

O primeiro esforco de classificacao da
populacao escrava e indigena que vivia no
ambiente das fazendas, bem como fora dela,
partiria do ouvidor José Antonio de Morais
Durao quando, no ano de 1772, produz um
relato descritivo da capitania do Piaui3. Por
meio desse manuscrito, o ouvidor classifica-
ria os sujeitos daqueles sertées a partir de
critérios baseados na cor. Seu interesse no
assunto era tanto que o inicio da sua Descri-
cdo do Piaui, o ouvidor detalha as caracte-
risticas da populacao, colocando-a na condi-
cao de elemento essencial para se entender
a capitania e para, logo em seguida, afirmar
que tal qual a cor da terra — vermelha — seria

também a pele de qualquer nacao indigena
do Piaui, que misturada ao branco daria ori-
gem aos mamelucos, ao “caful [cafuzo], ao
filho de preto e india; mestico ao que parti-
cipa de branco, preto e indio; mulato ao filho
de branco e preta; cabra ao filho de preto e
mulata; curiboca ao filho de mestico e in-
dia”. Na auséncia de uma dessas classifica-
¢oes, o ouvidor os distinguia por condicao
de mestico, sendo esse sujeito “a mistura de
cabras e curibocas”.

Antonio José Morais Durdao traca no
mesmo trabalho descritivo da capitania um
levantamento censitario da populacao, des-
crevendo em cada vila da capitania do Piaui
o percentual exato dos seus moradores,
sexo, condicao social e faixa etaria.

Relagio das Pessoas, Fazendas, sitios que hé nesta Capitania de Sao José do Piaui, até dezembro de 1774.
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A g g 2 & g v < tém senhorio
g g = e = S = fora da
= < El N @ o ,_ Lo,
= = = capitania
- Menores de
Oeiras 1002 | 5700 | 32020 2498 182 103 Brancos — 1885 7 3320 No Reino — 39
Mulatos — 2150
P A 2 2 1 1100 60 11 De7até 14 - Na Bahi 0]
arnagua 329 433 333 Mesticos — 1554 | 2723 a Bahia -5
De1qate70 — | Em
Jerumenha | 253 1531 869 662 69 46 Vermelhos - 4ate7 Pernambuco
556 12644 -4
Mamelucos —
668
De 70 até 90 — ,
Valenca 369 2536 1356 1180 58 46 Pretos — 3856 436 No Ceara — 6
Total — 10669
. De 90 até 100
Marvao 190 | 1326 728 598 39 50 Brancas — 1320 | _ as
Campo Mulatas — 1900 No Maranhio
Mai 447 | 2971 1669 1302 91 49 . , -8
aior Mesticas — 1554 | De 100 até 120
-13
Parnaiba 444 | 2694 1512 1182 79 47 Vermelhas - 575
Total 3034 | 19191 | 10669 8522 579 352 Total — 8522 Total — 19191 Total — 107

Fonte: Descrigdo da capitania de Sao José do Piaui, do ouvidor Antonio José de Morais Durao

3  Oficio do ouvidor do Piaui, Anténio José Morais Durao, ao [secretario de estado da Marinha e Ultramar,
Martinho de Melo e castro], sobre o envio de uma relacdo dos moradores, fazendas e sitios do Piaui, sexos
e idades. Anexo: 1 doc. AHU_ Piaui, Cx. 10, doc. 17. AHU_ACL_CU_016, Cx. 12, D. 684.
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Esses dados, embora parciais, parecem
demonstrar o quao a escravidao estava dis-
seminada naquelas fazendas agropastoris,
publicas e privadas da época. Entranhada
em todo o tecido social, a escravidao se per-
petuava enquanto instituicdo legitimadora
do status social e como elemento potencia-
lizador dos ganhos materiais dos seus se-
nhores, uma vez que era no labor diario com
o gado que estes escravos estavam na sua
grande maioria envolvidos. E exemplar des-
se alastramento da instituicao escrava na so-
ciedade o caso envolvendo o vigario Dioni-
sio José de Aguiar que, em 1771, aproveitou
a oportunidade dos batismos coletivos de
escravos e inseriu os seus cativos no ritual
cristao a fim de receberem a santa uncao.

Na forma do sagrado Concilio Tridentino
nesta freguesia onde os contraentes sdo na-
turais moradores fregueses sem descobrir
impedimento algum em minha presenca
sendo presente as testemunhas Mathias Pin-
to e Domingos Pereira da Silva pessoas co-
nhecidas receberam por palavras do presen-
te o crioulo Felicio, filho legitimo do preto
Joao Borges de naciao Gege e Angela Vieira
de nacdo Angola, natural e batizados nesta
freguesia de Nossa Senhora da Vitoria com
Joaquina preta de nacdo Mina ambos os
contraentes escravos do Reverendo Vigario
[grifo meu] abaixo assinado logo lhes deu
as béncaos conforme os ritos cerimoniais da
santa madre igreja do que para constar fiz
este assento e assino.*

Por estes registros é possivel mapear o
total de escravos por unidades domiciliares
particulares, algo que s6 nos era possivel
com as fazendas do Real Fisco. Pelos regis-
tros de batismos e de casamentos também
nos é possivel tracar genealogias de familias
escravas, observar as regras e/as constitui-
coes de redes familiares entre escravos e

4  Registros de Batismos 1760-1790. Arquivo da
Arquidiocese de Oeiras.

Mairton Celestino da Silva

perceber a presenca das tradicoes culturais
e re/criacoes étnicas proprias desses escra-
vos; uma espécie de heranca africana que
veio para o Brasil e que nunca deixou de ha-
bita-los.

Nos documentos consultados existem
livros de casamentos reservados quase que
exclusivamente para os grupos de procedén-
cia angola ou os que assim se denominavam.
Possivelmente, os casamentos interétnicos
funcionavam como ferramentas de preser-
vacao das suas identidades, uma vez que,
era por meio da familia que o escravo pode-
ria conquistar certa autonomia e transmitir
a geracoes futuras suas herancas culturais
(FARIA, 1998, 317).

Ao que tudo indica, ndo havia nenhum
tipo de interferéncia por parte dos senhores.
Diferente do que ocorria no sul do Brasil,
quando, segundo Robert Slenes, os senho-
res de escravos praticamente proibiam o
casamento formal entre escravos de donos
diferentes ou entre cativos e pessoas livres,
a maioria dos registros de casamento na ci-
dade de Oeiras nos mostra o contrario do
ocorrido naquela parte do Brasil (SLENES,
1999).

Foi assim com os escravos Antonio de
Abreu, preto de nacdo angola, e a escra-
va Ana Dias de Almeida, crioula e natural
da freguesia de Nossa Senhora da Vitoria.
Ambos eram de propriedade de Gaspar de
Abreu Valadares ao casarem no ano de 1766,
na Igreja de Nossa Senhora da Vitéria da ci-
dade de Oeiras do Piaui.

Esses casamentos eram sempre motivos
para muita festa. Em outubro de 1760, “o
preto forro gentio da Guiné”, Cristovao do
Rego, casou-se com a também preta forra
gentio da Guiné, Thereza, e o reverendo vi-
gario responsavel pela cerimonia registrou
no livro de casamentos da Paroquia que a
cerimonia fora festejada por trés dias con-
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secutivos. Seis anos depois, em 1766, seria a
vez dos pretos forros Francisco de Matos de
Franco, de nacao Jeje, e Eugenia, “da mesma
nacao Jeje”, assumir perante o Concilio Tri-
dentino a condicao de casados. Antes disso,
Eugénia teria que apresentar ao vigario da
freguesia de Nossa Senhora da Vitéria pro-
vas que confirmassem o falecimento do seu
antigo conjuge, o preto Domingos de Souza,
e que por esta razao estaria ela desimpedida
e pronta a recomecar uma nova vida.

Nesse mundo marcadamente escravis-
ta, missionarios, curraleiros e autoridades
coloniais estavam cientes de que para bem
administrar os espacos das fazendas teriam
que ceder, sujeitar-se a alguns interesses
dos subalternos e, nesse interim, buscar
solugdes para o problema da falta de mao
de obra. No tempo dos jesuitas, acredita-
va-se que a disseminacao dos batismos e
casamentos funcionaria como uma estra-
tégia negociada para evitar e impedir fu-
gas e, como isso, manter indios, escravos
e demais agregados nos dominios das fa-
zendas. Com a expulsao dos missionarios, a
laicizacao da posse da terra, deixando-a nas
maos de militares portugueses ou de mes-
ticos nascidos no Brasil, apenas intensifica-
ria os conflitos no ambiente das fazendas
entre seus administradores e os escravos e
agregados a elas pertencentes (SOUZA JU-
NIOR, 2012, 290). Os governadores seriam
constantemente requisitados para solucio-
nar esses conflitos e quando nao até mesmo
criticados por suas posturas violentas em
relacdo aos subalternos das fazendas e dos
aldeamentos indigenas.

Dois casos ilustram bem o momento de
desagregacao da propriedade jesuitica no
Piaui. Em 06 de setembro de 1770, portan-
to, dois anos antes da expulsao dos jesuitas,
a escrava Esperanca Garcia pertencente a
uma das fazendas da Companhia de Jesus
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decide denunciar os maus tratos que vinha
sofrendo por parte do recém-empossado ad-
ministrador.

Eu sou uma escrava de Vossa Senhoria da
administragao do Capitao Antonio Vieira do
Couto, casada. Desde que o capitao la foi ad-
ministrar que me tirou da fazenda algodées,
onde vivia com o meu marido, para ser cozi-
nheira da sua casa, ainda nela passo muito
mal. A primeira é que h4i grandes trovoadas
de pancadas em um filho meu sendo uma
crianca que lhe fez extrair sangue pela boca,
em mim nao posso explicar que sou um col-
chao de pancadas, tanto que cai uma vez do
sobrado abaixo peiada; por misericordia de
Deus escapei. A segunda estou eu e mais mi-
nhas parceiras por confessar a trés anos. E
uma crianca minha e duas mais por batizar.
Peco a Vossa Senhoria pelo amor de Deus
ponha aos olhos em mim ordinando digo
mandar ao procurador que mande para a fa-
zenda aonde me tirou para eu viver com meu
marido e batizar minha filha (MOTT, 2010).

O capitao Ant6nio Vieira do Couto havia
sido escolhido para administrar a fazenda
Pocoes, lugar, portanto, onde Esperanca
Garcia estava se transferindo. Na época, a
fazenda PocOes situava-se entre as prospe-
ras propriedades deixadas pelos jesuitas. No
rol dos bens deixados pelos jesuitas, havia
na fazenda Pogoes: duas casas, currais e chi-
queiros para cavalos, bois e porcos, todos
bem cercados com riachos e boa terra com
bastante plantacdo de mangas e com boas
madeiras.

A fazenda contava ainda com dez escra-
vos, entre eles, Supriano [Cipriano] Criou-
lo, o vaqueiro da propriedade de 44 anos de
idade. Junto com Supriano, sua esposa, a
escrava Ana, de 20 anos de idade, e o filho,
José Carlindo, com menos de 2 anos de ida-
de. Graciao Angola de 45 anos e sua mulher
Gracia, de 38 anos, fecham a lista dos escra-
vos casados presentes na Fazenda Pocoes.
Marcelino Crioulo, José Crioulo, Marcos



Crioulo, Francisco Crioulo e Nazario Crioulo
encerram a lista dos provaveis escravos que
acompanharam de perto as desventuras da
escrava Esperanca Garcia e seus dois filhos.

Quando se viu forcada a sair da fazenda
Algodoes para a fazenda Pocgoes, a escrava
Esperanca Garcia tinha como seu adminis-
trador o tenente de cavalaria José Esteves
Falcao. Na época, José Esteves Falcao acu-
mulara a mesma funcdo administrativa na
fazenda Serrinha e,durante toda a trajeto-
ria enquanto agente colonial, adquiriu o
respeito de muitos governadores do Piaui;
sobretudo, de Joao Pereira Caldas, que no
ano de 1760, cogitara seu nome para ocu-
par o cargo de Almoxarife da Fazenda Real,
posicao estratégica na visao do proprio Pe-
reira Caldas, uma vez que tal cargo funcio-
naria para desvincular as receitas da capi-
tania do Piaui as do Maranhao.> Em 1763,
José Esteves Falcao finalmente tomaria
posse como Almoxarife da Fazenda Real e
até o ano de 1765 tem-se noticia da sua pre-
senca no cargo.

Tempos depois, José Esteves Falcao dei-
xaria o almoxarife da Fazenda Real para
ocupar-se da funcao de administrador das
fazendas Algododes e Serrinha. Na época em
que a escrava Esperanca Garcia foi forcada a
sair da fazenda Algodoes, seu administrador
era José Esteves Falcao. Junto a carta que
expoe os sofrimentos da escrava Esperanca
Garcia, havia outro documento nao datado e
sem assinatura do autor. O documento ape-
nas reforca o conteido das arbitrariedades
cometidas pelo procurador e capitao Anto-

5  Oficio do [governador do Piaui], Jodo Pereira
Caldas, ao [Secretaria de estado da Marinha e
Ultramar], Tomé Joaquim da Costa Corte Real,
sobre a necessidade de um Almoxarifado inde-
pendente do Maranhao, e o servico do recebedor
da Fazenda Real, José Esteves Falcao. Anexo: 06
docs. AHU-Piaui, Cx.6, doc. 7, 1/AHU_CU_016,
Cx. 6, D. 380.

Mairton Celestino da Silva

nio Vieira do Couto aos seus subordinados,
independentemente de serem pretos velhos
ou mocos, todos, na sua administracao, tra-
balhavam todas as noites e sem descanso.

Nesse documento, o autor anénimo afir-
ma que o capitdo Vieira do Couto dizia aos
escravos que estava na funcao de adminis-
trador da fazenda PocOes para “ensinar os
ditos escravos” a se empenharem em “socar
mamona, em desmanchar mandioca e outro
servi¢o”. Ao buscar dirimir a situacao, o au-
tor do documento se manifesta como “inter-
cessor” entre as trés partes, ou seja, o gover-
nador da capitania, o capitao Antonio Vieira
do Couto e a escrava Esperanca Garcia.

Possivelmente, o intercessor da causa da
escrava Esperanca Garcia tenha sido José
Esteves Falcao. Assim como no governo de
Joao Pereira Caldas, José Esteves tinha boa
relacido na administracido do governador
Goncalo Lourenco Botelho de Castro (1769-
1775). Inclusive, além de administrador das
fazendas da Nacao, José Esteves Falcao
sempre era nomeado para resolver esse tipo
de conflito em nome dos interesses da ad-
ministracao colonial. Em janeiro de 1772, no
auge das invasoes dos indios Pimenteira nas
fazendas situadas as margens dos rios Piaui
e Parnaiba e de fugas dos aldeamentos dos
indios Gugué, Jaico e Acoroa para as matas,
José Esteves recebe uma carta instrutiva
do governador Lourenco Botelho de Castro
autorizando-o a reorganizar os negocios na
capitania.

Diante dessa situacdo, o governador
Lourenco Botelho de Castro se referiria a
José Esteves Falcao como o tnico vassalo
“bem circunstanciado para o exercicio deste
emprego” na capitania do Piaui. Nao resta
davida de que tais atributos contribuiram,
sobremaneira, para coloca-lo na condicao
de membro do governo interino da capitania
do Piaui durante o ano de 1775.
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Outra situacao que o deixa na condicao
de interventor da pendenga e de provavel
simpatizante ao apelo da escrava Esperan-
ca Garcia em reaver sua familia encontra-se
na propria carta quando o autor afirma que
soubera do conflito por meio de uma por-
taria que chegara “até a fazenda Serrinha”
e que relatava os maus instintos e a forma
como o capitao Antonio Vieira do Couto cas-
tigava seus escravos.

Como vimos, José Esteves Falcao ad-
ministrava tanto a fazenda Algodoes como
Serrinha no momento em que a escrava Es-
peranca Garcia inicia sua odisséia pelas fa-
zendas da Nacao. A rede de apoios em so-
lidariedade a causa da escrava nao ficaria
restrita ao administrador da fazenda José
Esteves Falcao. Os escravos de ambas as
fazendas parecem que municiaram o inter-
ventor de informacoes a respeito dos maus
tratos pelos quais estavam sofrendo desde a
chegada de Ant6nio Vieira do Couto. Sobre
essas denincias, embora a carta da escrava
Esperanca Garcia tenha um conteado escri-
to em primeira pessoa, dando ao documento
um carater particular, suas suplicas em re-
lacao a manutencao dos direitos dos suditos
em se confessar sao exemplificadas de modo
generalizante, reforcando, portanto, o igual
carater coletivo das suas queixas.

Para sensibilizar os superiores e se livrar
dos maus tratos, Esperanca Garcia utiliza
como prerrogativa as doutrinagdes impostas
pelos jesuitas na época em que as fazendas
estavam em dominio dos missionarios da
Companhia de Jesus, ou seja, a necessida-
de dos batismos e dos casamentos entre os
escravos, indios e agregados. Ciente do seu
mundo e dos limites que sua condicao de es-
crava podia propiciar, Esperanca Garcia uti-
lizou a estratégia dos conquistadores para
angariar vantagens e com isso re/planejar
seu destino perto dos seus filhos e marido.
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Sobre a constituicio dos matriménios
no mundo da escravidao, Sheila de Castro
concluiu que para o Rio de Janeiro parecia
haver por parte dos cativos um sentimento
favoravel ao matrimonio catolico; contudo,
isso nao significou uma passividade dos es-
cravos aos ditames e preceitos dos senhores
e missionarios, muito menos uma perda das
identidades africanas. Com uma rigidez hie-
rarquica, tipica das sociedades escravistas
onde as mobilidades estavam continuamen-
te atreladas a elementos de ascendéncia fa-
miliar e cor/qualidade, restava aos escravos
e aos demais subalternos aproveitarem as
poucas brechas/oportunidades construidas
no interior daquela sociedade para re/estru-
turar suas vidas.

Ja no documento que acompanhava a
carta, as prerrogativas de protecao solicita-
das pelo interventor se estendiam a todos
os escravos. Mais do que isso, o documento
tornava evidente o auxilio que o governador
deveria ter em relacdo aos escravos, pon-
do-lhes “os olhos de piedade em ver estas
lastimas porque nao tem quem fale por es-
tes mais que a misericérdia divina de V.Sa.
abaixo de Deus, pois os ditos escravos nao
tém outro jazigo senao o amparo de V.Sa”.

A historia de Esperanca Garcia nao che-
garia até os dias atuais se ndo tivesse o apoio
de outros escravos e do proprio administra-
dor das fazendas Algodoes e Serrinha, José
Esteves Falcao. Transpor para o mundo do
papel as dificuldades que permeavam a vida
dos escravos nao seria algo exclusivo da es-
crava Esperanca Garcia e, muito menos,
restrito ao mundo colonial portugués. Ao
analisarem a trajetéria familiar da escrava
Rosalie da Senegambia, no continente afri-
cano, passando por Saint-Domingue, San-
tigo de Cuba e outras regioes das Américas
até chegar a Europa do século XX, os histo-
riadores Rebeca J. Scott e Jean M. Hebrard



(SCOTT; HEBRAD, 2014, 90) perceberam
o quanto as relacoes de poder proprias do
mundo da escravidao foram entendidas pe-
los escravos em associacao com a necessi-
dade de incorporar suas reivindica¢ées no
mundo da escrita.

Ao se descobrirem sujeitos escravizados,
muitos deveriam compreender que suas vi-
das estariam, a partir daquele momento,
submetidas a uma série de regras solidamen-
te referendadas por distincoes hierarquicas
e de privilégios. Nesse ambiente marcada-
mente de Antigo Regime, muitos saditos do
vasto império portugués escolheriam seguir
o caminho da escrita como plataforma de
suas denuncias, dai “a importancia dos do-
cumentos em uma sociedade escravista”.

Por meio desses indicios documentais
€ que tivemos acesso ao mundo do tenente
José Esteves Falcao. Sua projecao enquan-
to agente colonial o fez elaborar poucos,
porém essenciais registros sobre suas ativi-
dades como almoxarife e administrador das
fazendas da nacdo. Em relacao aos escravos
que viveram nas fazendas Algododes, Pocoes
e Serrinha e que, porventura, conviveram
com a escrava Esperanca Garcia, a Gnica in-
formacao disponivel reside na Relacdo dos
Escravos das fazendas da Inspecdo de Nos-
sa Senhora de Nazaré, um documento deta-
lhando o percentual de escravos residentes
nas fazendas da Nacao no ano de 1778.

No final da década de 1770, as fazendas
pertencentes a inspecdo de Nossa Senhora
de Nazaré, antes vinculadas aos missiona-
rios da Companhia de Jesus, seriam arrola-
das em inventario dos bens semelhantes ao
ocorrido no ano de 1770 nas fazendas das
inspecoes do Canindé e Piaui. Na relacao ha-
via um total de 101 escravos entre africanos,
mesticos e crioulos presentes nas proprie-
dades confiscadas pelo governo portugueés.
Diferente das demais inspecoes, a de Nossa

Mairton Celestino da Silva

Senhora de Nazaré apresentava baixa diver-
sidade étnica no plantel de escravos, com
predominancia de africanos de procedéncia
angola, na ordem de 31 escravos arrolados
com a denominacao de angolas dos 101 en-
contrados nas unidades de producdo. Em
termos comparativos, os Minas aparecem
em segundo lugar, com 5 escravos e, em se-
guida, 1 africano de procedéncia Congo. Os
demais estao inventariados na condicao de
crioulos e mesticos.

Entre as fazendas com o maior percen-
tual de angolas estava a fazenda Guaribas,
com 7 escravos angolas (13,8%); a fazen-
da Mato, que apresentava um plantel total
de apenas 4 escravos (4%) - sendo todos
de procedéncia Angola- e a fazenda Algo-
does, com mais 4 Angolas que dividiam as
tarefas do cotidiano da fazenda com mais
14 escravos classificados como mesticos e
crioulos.

Os escravos das fazendas da Nacao ti-
nham consciéncias das conquistas adqui-
ridas desde o tempo dos missionarios da
Companhia de Jesus. Entre os ganhos, es-
tavam: as garantias em torno das partilhas
dos animais nascidos nas fazendas, acessos
aos ritos e cerimonias do catolicismo, como
o compromisso dos matrimonios entre os
escravos, batismos e confrarias religiosas
as conhecidas irmandades de pretos (RE-
GINALDO, 2005). Essa percepcao da reali-
dade escravista impunha-lhes a dificil tare-
fa em reconhecer a escravidao; contudo os
estimulavam, igualmente, a definir a partir
dos seus proprios referenciais os limites do
poder dos seus senhores e dos maus-tra-
tos aos quais estavam sujeitos. Nesse caso,
como fez a escrava Esperanca Garcia, op-
tar pela tradicao religiosa do colonizador
nao significou tornar-se inerte a escravidao,
mas, ao contrario disso, tentou subverté-la
por dentro, questiona-la a partir daquilo que
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uma escrava definia como sendo escravidao,
maus tratos e limites do poder dos senhores
sobre seus subalternos.

Nao se tem noticia detalhada do desfe-
cho da historia envolvendo Esperanca Gar-
cia; sobretudo quando tomamos os aconte-
cimentos posteriores a escrita da carta. En-
tretanto, na relacao dos escravos da fazenda
Algodoes do final da década de 1770, dos 18
escravos pertencentes aparecem na listagem
uma escrava de nome Esperanca crioula, de
27 anos de idade e casada com o também
escravo africano Ignacio Angola, de 57 anos
de idade. Na listagem, aparecem ainda cin-
co escravos com idades entre 1 a 9 anos de
idade. Diferente do censo de 1760, em que
havia o cuidado em associar a cada casual de
escravos a presenca ou nao de filhos, nesse
os escravos de menor idade apenas apare-
cem no final da lista, dando a ideia de uma
eventual auséncia de familias escravas.

Esperanca Garcia tinha consciéncia de
que as acoes truculentas do administrador
da fazenda PocOes nado tinham respaldo
nem mesmo na propria instituicao escrava;
ainda assim, suas reclamacoes s6 teriam efi-
cacia caso outros sujeitos, escravos e livres,
aderissem a sua causa e compartilhassem
do mesmo sentimento de insatisfacdo em
relacdo ao cativeiro, aos maus tratos e a ma-
neira truculenta como Antbénio Vieira do
Couto acolhia suas solicitacbes em querer
viver com sua familia na antiga fazenda. Ao
conseguir apoio, Esperanca Garcia utilizou
a escrita como ferramenta para criticar as
posturas dos inspetores das fazendas nacio-
nais, sugerindo que os mesmos agissem de
acordo com as regras juridicas e religiosas
dos colonizadores que concediam aos sua-
ditos prerrogativas simples como as de se
conservarem cristaos, constituirem familias
e batizarem seus filhos nos preceitos do ca-
tolicismo.
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Nao hi como falar dos africanos minas na

DE GBE A IORUBA: OS PRETOS MINAS
NO RIO DE JANEIRO, SECULOS XVIII-XX

Juliana Barreto Farias

Mariza de Carvalho Soares™

Resumo

Ao longo dos séculos de vigéncia da escravidao, a cidade do Rio de Janeiro reu-
niu um grande niimero de escravos africanos de diferentes procedéncias. A do-
cumentagio demonstra a recorrente referéncia aos chamados “minas”, que co-
mecam a ser regularmente registrados no final do século XVII na Bahia e, nos
primeiros anos do século XVIII, no Rio de Janeiro. Nosso objetivo, neste artigo,
¢ justamente mapear a diversidade da composicao linguistica e étnica dos africa-
nos designados “minas” na cidade do Rio de Janeiro ao longo dos séculos XVIII e
XIX, chegando mesmo a principios do século XX, e avaliando assim em que me-
dida, nos limites das fontes disponiveis, esses critérios podem ser considerados.
Palavras-chave: Rio de Janeiro; Africanos; Minas; Escravidao; Etnicida-
de; Lingua.

Abstract
FROM GBE TO IORUBA: MINA PEOPLE IN RIO DE JANEIRO

The city of Rio de Janeiro concentrated one of the largest African born slave po-
pulation in the Americas. Despite the majority of West Central African slaves the
West African slave population was also significant in the city. The so called Mina
slaves, most of them embarked in the ports of the Bight of Benin. This chapter
demonstrates the diversity of the linguistic and ethnic composition of Mina peo-
ple in the city of Rio during the era of the Atlantic slave trade and beyond, consi-
dering the remaining Mina population in the city until the 1930s.

Key words: Rio de Janeiro; Africans; Minas; Slavery; Ethnicity; Languistic.

cidade do Rio de Janeiro sem pensar o con-
junto do comércio atlantico de escravos e a
distribuicao dos africanos segundo os dife-

rentes portos de desembarque ao longo da
costa brasileira. Mesmo se deixadas de lado
as areas de menor destaque, Rio de Janeiro
e Salvador constituiram os dois principais
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segmentos dessas rotas e os maiores pon-
tos de dispersdo de cativos para o interior
do Brasil durante toda a vigéncia do trafico
atlantico de escravos.

Na cidade do Rio de Janeiro, onde os afri-
canos da costa centro ocidental eram majori-
tarios, eles se apresentavam em grupos dis-
tintos, entre eles os mais conhecidos foram
0s congos, os cabindas, os angolas, os ben-
guelas, os cassanges, entre outros. Ja os afri-
canos da costa ocidental, minoritarios, se re-
uniram sob a designacao mais geral “mina”.
Na Bahia, o oposto acontece: os africanos da
costa ocidental, em maioria, aparecem sob
diferentes designacoes (nagods, jejes, haus-
sas, bornus, etc), enquanto os da costa centro
ocidental tém identificacbes mais genéricas
(angolas e benguelas sao os mais menciona-
dos). Isso indica que grupos maiores buscam
estratégias de diferenciacdo, enquanto os
menores tendem a se unir para fazer frente
as dificuldades impostas pela presenca dos
grupos majoritarios. Este era exatamente o
caso dos minas no Rio de Janeiro que, mes-
mo demograficamente minoritarios, tinham
grande visibilidade na cidade.

Tal constatagdo nao elimina a urgéncia de
pesquisas que trabalhem com maior atencao
os trés séculos da escravidao africana bus-
cando as particularidades de cada periodo e
situacdo. A cidade do Rio de Janeiro reuniu
ao longo dos séculos de vigéncia da escravi-
dao um grande ntimero de escravos africanos
de diferentes procedéncias. A documentacao
demonstra a recorrente referéncia aos cha-
mados “minas”, que comecam a ser regular-
mente registrados no final do século XVII na
Bahia e, nos primeiros anos do século XVIII,
no Rio de Janeiro.' Ja no final do oitocentos,
bem depois de extinto o comércio atlantico de

1 Sobre os minas na cidade do Rio de Janeiro,
ver: SOARES, 2000a; SOARES, 2007; GOMES;
SOARES, 2001; FARIAS; GOMES; SOARES,
2005; FARIA, 2004; FARIAS, 2015.
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escravos e mesmo a escravidao, os chamados
“minas” ainda eram reconhecidos na cidade
do Rio, chegando a tltima geracao de africa-
nos vindos da Costa da Mina as primeiras dé-
cadas do século XX.2

De modo ainda exploratorio a inten-
¢ao deste artigo é mapear a diversidade da
composicao linguistica e étnica dos africa-
nos designados “minas” na cidade do Rio de
Janeiro ao longo dos séculos XVIII e XIX,
chegando mesmo a principios do século XX,
e avaliando assim em que medida, nos limi-
tes das fontes disponiveis, esses critérios po-
dem ser considerados.

Os pretos minas no Rio de
Janeiro

A recorréncia da designacao “mina” da a
esse segmento da populacao escrava a falsa
ideia de uma continuidade e semelhanca na
identificacao dos escravos assim classifica-
dos. Retomando o argumento apresentado
acima, investigamos a chamada nacao mina
para além desta designacao genérica, iden-
tificando a variedade étnica e linguistica do
contingente escravo ai contido e tracando
as rotas de deslocamento dessa populacao,
desde os provaveis territérios de onde sai-
ram até seu reassentamento na cidade do
Rio de Janeiro.?

No Brasil de um modo geral, e no Rio de
Janeiro em particular, os escravos identi-
ficados como mina foram embarcados nos
portos da Baia do Benim, ao longo do lito-
ral que hoje corresponde a trés paises: Togo,
Benim e Nigéria. Mas os locais de onde eles

2  Para a ultima referéncia a um “mina” na histo-
riografia da cidade ver: FARIAS, 2005, p. 265-
291. Embora tenha nascido no Rio de Janeiro, fi-
lho de pais “minas”, Assumano — até pelo menos
a década de 1930 — ainda era identificado como
“mina” na cidade do Rio.

3  Para uma abordagem mais detalhada sobre na-
coes e grupos de procedéncia, ver: SOARES,
2004.
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efetivamente provinham eram bem diferen-
tes em termos de geografia, grupos étnicos,
linguas, culturas, meio ambiente em que vi-
viam, praticas economicas e formas de or-
ganizacao politica. Eram no seu conjunto
povos diversos que foram escravizados em
diferentes momentos de suas histérias em
funcdo da demanda do comércio atlantico
de escravos. Pode-se hoje afirmar que a “na-
¢ao mina” engloba individuos que pertence-
ram a diferentes povos e que, dentre eles, os
mais numerosos foram os conhecidos como
de linguas do grupo gbe (entre eles o fon e
o mahi sdo as ja reconhecidas) e do ioruba.
Entretanto, nem sempre essa presenca foi
equilibrada e, embora esse seja um calculo
dificil de ser feito pela analise da documen-
tacdo disponivel, é possivel estimar que os
escravos procedentes de regioes onde predo-
minaram as linguas gbe foram mais nume-
rosos no século XVIII, enquanto os escravos
vindos de areas de lingua ioruba comegaram
a ser importados em maior niimero a par-
tir do final do século XVIII e se tornariam
maioria ao longo do século XIX.

O uso do mapeamento linguistico para
identificacdo da procedéncia dos escravos
€ um recurso usual na historiografia africa-
nista e, por consequéncia, também na histo-
riografia da didspora. Contudo, esse método
traz uma série de problemas, na medida em
que, em toda a area do entorno da Baia do
Benim, essas linguas apareciam misturadas,
muitas vezes em decorréncia de desloca-
mentos, casamentos interétnicos, etc. Assim,
torna-se impossivel estabelecer uma equiva-
léncia entre lingua, cultura e grupo étnico.
Esse problema se agrava na identificacao da
populacao escrava no Rio de Janeiro, ja que
as formas de organizacao dos africanos na ci-
dade nem sempre seguiam tal critério. Na Ir-
mandade de Santo Elesbao e Santa Efigénia,
composta por uma maioria de africanos mi-
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nas, por exemplo, a documentacao do século
XVIII informa que esses africanos falavam a
“lingua geral da Mina”, que ao que tudo in-
dica corresponde a uma mistura de linguas
gbe e ioruba, cuja composicao esta longe
de ser decifrada pelos linguistas.# Entre os
membros dessa irmandade, existiam mabhis,
daomeanos e também pelo menos um irmao
vindo de Dassa, uma pequena localidade ja
dentro do territorio mahi, mas constituida
por uma populacao procedente da area ioru-
ba que manteve o uso da lingua ioruba em
seu novo territorio. Portanto, sao infinitas as
possibilidades de rearranjos dos dois lados
do Atlantico que dificultam e limitam a ana-
lise linguistica como referéncia para a identi-
ficacdo da procedéncia dos escravos.

O mesmo se pode dizer para a questao
da identidade étnica. Nessa mesma irman-
dade alguns membros se identificam como
“couras” (ou couranos) e “cabus”. Nenhuma
dessas designacOes é conhecida na histo-
riografia africanista, o que traz problemas
para sua localizacao. Entretanto, nao resta
qualquer davida que no Brasil eles se identi-
ficavam como tal, fazendo explicita referén-
cia a uma “terra” coura e cabu, nos mesmos
moldes em que outros grupos se referiam as
suas terras (SOARES, 2004). Desse modo,
também a questao da identificacdo étnica se
apresenta como um problema.

O que temos entao a nosso dispor para
avancar no esforco de identificar a popula-
¢do escrava africana residente na cidade do
Rio de Janeiro sao dados relativos as nacoes
as quais diziam pertencer (no caso, a nacao
mina), as terras onde situam seu ponto de
partida (quando conseguimos obter essas
informacoes) e a seus vinculos de ancestrali-
dade (terra dos mahi, dos couras, dos cobus,
dos daomeanos, dos haussa, etc). Entretan-

4  Sobre o letramento e o uso da lingua geral da
mina nesta irmandade, ver: SOARES, 2000 b.



to, é importante deixar claro que essas et-
nias nao sao transportadas para as Améri-
cas. Individuos podem continuar se identifi-
cando assim porque fazem referéncia a uma
vivéncia passada e a uma consciéncia de que
tal etnia existia e por isso podiam se referir
a ela, mas o grupo ao qual se diziam per-
tencer podia estar longe, do outro lado do
Atlantico. Trata-se daquilo que o antropolo-
go Johannes Fabian chama de coetaneida-
de (“coevalness™), ou seja, a consciéncia de
uma existéncia no mesmo tempo, mas nao
no mesmo lugar (FABIAN, 2013). No Rio de
Janeiro, o mahi era mina. A identidade mina
apontava para um esfor¢o de construcao de
uma forma de identificacdo que reunia um
conjunto de desgarrados, ou melhor, dester-
rados em arranjos precarios e provisorios.
Em resumo, o uso do termo “mina” en-
cobria varias modalidades de diversidade e
resultava de uma estratégia bem estabeleci-
da para melhor gerir no interior do grupo a
nova forma de organizacao. O presente texto
mostra que, ao longo do tempo, houve uma
variacao de predominancias linguisticas, ét-
nicas, e que o que todos tinham em comum
era a procedéncia da Costa da Mina. Assim
sendo, cada um desses individuos pertenceu
no passado a um grupo étnico, alguns deles
podiam estar novamente reunidos na cidade
do Rio de Janeiro, mas o que tinham como
perspectiva era a organizacdo de grupos
identitarios baseados num passado étnico;
num multilinguismo a que ja estavam habi-
tuados em seus territorios ancestrais; e, por
fim, na possibilidade de constituir uma nova
identidade calcada na procedéncia comum
(Costa da Mina) que lhes foi atribuida pela
situacao de escravizacdo. Mas, em meio a
essa designacao genérica, muitas particula-
ridades foram preservadas e sao fundamen-
tais para uma adequada compreensao do
modo como esses africanos se organizaram
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na cidade do Rio de Janeiro, tirando provei-
to de uma identidade comum alargada que
veio a ser conhecida como “mina”.

Ao longo do século XVIII, a documenta-
¢ao indica uma predominancia de escravos
egressos das areas de linguas pertencentes
ao tronco gbe (fon, ewe, mahi, entre outras).
Ja no século XIX, cresce progressivamen-
te a presenca de escravos vindos das areas
de predominancia da lingua ioruba. O que
acontece nesse processo de substituicao é
que, quando esses novos escravos de lingua
ioruba comecaram a chegar em maior nu-
mero a cidade, especialmente a partir da dé-
cada de 1830, adotaram a terminologia mina
ja existente para os demais africanos da cos-
ta ocidental, nao reivindicando, pelo menos
de modo exclusivo, a identidade nagd, como
aconteceu na cidade de Salvador, onde os
africanos da Costa da Mina até entao igual-
mente do tronco ghe eram majoritarios.

De todo modo, as primeiras investigacoes
sobre o0s escravos mina no Rio de Janeiro se-
guiram na contramao dos estudos sobre a es-
cravidao e o comércio de escravos na cidade
do Rio de Janeiro onde, ao longo de toda a vi-
géncia do sistema escravista, predominaram
os escravos vindos da costa centro ocidental
(angolas, benguelas, cabindas e congos). Nos
ultimos anos, até mesmo de modo despropor-
cional do ponto de vista demografico, cresceu
o interesse pelos minas e a historiografia da
cidade hoje carece de trabalhos sobre os es-
cravos africanos que compuseram a grande
maioria da populacdo cativa urbana vindas
de outras partes da Africa, especialmente da
costa centro ocidental.

A questao da etnicidade na
diaspora
No inicio do século XVII, a populacao da ci-

dade do Rio de Janeiro girava em torno de
3.850 pessoas: 750 portugueses, 100 africa-
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nos e 3.000 indios e mesticos. A epidemia de
1613 teria afetado gravemente a populacao
indigena, levando a uma demanda crescente
de mao de obra africana (CARVALHO, 1994,
p. 32; ARAUJO, 1948, p. 239-241). Em 1699,
Portugal abriu o comércio entre o Brasil e a
Costa da Mina, que passou a ser feito através
de licencas de viagem. Essa rota ja era usual
para a Bahia desde a década de 1670 e, a
partir de entdo, comecavam a ser autorizada
também a viagens a partir do Rio de Janeiro.

Baseado em relatos de época, o histo-
riador Patrick Manning demonstrou que a
maioria dos escravos embarcados nos portos
da Baia do Benim levados para o México nos
primeiros anos do século XVIII era proce-
dente de areas de predominancia de uso das
linguas Gbe. Manning contou 15 Aja (lingua
Aja/Gbe), 6 Calabar (porto de embarque na
Baia de Biafra), 12 Fon (lingua Fon/Gbe),
7 Allada (cidade com populacao de linguas
Gbe), 7 Ouidah (reino/porto com populagao
de lingua predominantemente Gbe), 7 Popo
(reino/porto com populacao de lingua pre-
dominantemente Gbe) e 1 Oyo (cidade com
populacdo de lingua predominantemente
ioruba). Excluidos os seis escravos vindos de
Calabar e um tunico indicado como de Oyo,
todos os demais fazem alguma referéncia as
linguas gbe e aos territorios e portos desses
povos no entorno da Baia do Benim, onde
essas populacdes viviam e onde os escra-
vos dessas procedéncias eram embarcados
(MANNING, 1979, p. 125-129).

Tal constatacao ajuda a pensar a compo-
sicao da populacao mina na cidade do Rio
de Janeiro e no Reconcavo da Guanabara no
mesmo periodo. Nos primeiros anos do sé-
culo XVIII, cativos identificados como mina
ainda eram raros na documentacao da cida-
de e de seus arredores. A primeira referéncia
encontrada até agora foi a de um livro de ba-
tismo de escravos de Iraja (1704-1708), que
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incluia 222 escravos. Os africanos ali identi-
ficados por sua procedéncia aparecem em 14
criancas nascidas na freguesia, cujas maes
eram africanas: dez delas eram ditas “de Gui-
né”, trés “mina” e uma “fula”. O volume lista
ainda o batismo de uma crianca mina e de
outros sete africanos adultos: quatro mulhe-
res minas, dois homens minas e uma mulher
loango.5 Sao, ao todo, dez minas num total
de 222 escravos. O importante a ser destaca-
do aqui é que, muito provavelmente, a com-
posicao étnica e linguistica desse pequeno
contingente era semelhante ao encontrado
por Manning no México. O que nos leva a
reconhecer os minas do Rio de Janeiro tam-
bém como provaveis procedentes das areas
de populacao de linguas Gbe, o que — grosso
modo — correspondia aos territérios do rei-
no do Daomé e seu entorno, onde a época se
desenrolavam constantes conflitos armados
decorrentes da expansao do Daomé em dire-
¢do ao litoral, justamente para ampliar sua
capacidade de articular o comércio de escra-
vos com os europeus (LAW, 1991).

Nas décadas seguintes, aumentou o de-
sembarque de escravos da Costa da Mina na
cidade do Rio de Janeiro, tornando-se entao
mais facil reconhecé-los. Dados mais consis-
tentes sobre a presenca de escravos vindos
do entorno da Baia do Benim para o Rio de
Janeiro foram encontrados na documenta-
cao relativa as irmandades catolicas, em es-
pecial a Irmandade de Santo Elesbao e San-
ta Efigénia, fundada em 1740 por africanos
minas. Essa confraria reunia africanos de
varias procedéncias, excluidos aqueles vin-
dos de Angola, ja entao reunidos na Irman-
dade de Nossa Senhora do Rosario. Assim
sendo, compunham a direcao da Irmandade
de Santo Elesbao e Santa Efigenia africanos
oriundos da Costa da Mina, de Cabo Verde,

5 A transcricao na integra do referido livro de ba-
tismo encontra-se em: PINTO, 1988, p. 129-173.



Sao Tomé e Mocambique. Considerando
que seriam necessarios de dez a vinte anos
para um cativo africano se alforriar e jun-
tar algum patrimonio de modo a arcar com
o custo da construcdo de uma igreja, cujas
obras se iniciaram em 1746, pode-se estimar
que os membros do grupo fundador devem
ter comecado a chegar por volta da década
de 1720. Sem mencionar outras guerras me-
nos conhecidas, esta foi justamente a épo-
ca dos maiores conflitos na Costa da Mina,
quando o reino do Daomé invadiu Allada
(1724) e Ouidah (1727). Dessa forma, mais
uma vez € possivel estimar que os escravos
ditos “minas” que se estabeleceram no en-
torno da Baia de Guanabara entre 1720 e
1750 fossem em sua maioria egressos desses
conflitos. Fica em aberto a identificacao de
alguns subgrupos minas que nao sé apare-
cem na documentacao do Brasil como de
outras partes das Américas, como México,
entre os quais os ja mencionados ja cobus e
couras.®

O reconhecimento dos escravos oriundos
da Costa da Mina na documentacao da ci-
dade do Rio de Janeiro e de seu entorno re-
sulta do fato de que esses escravos nao eram
batizados antes do embarque, sendo neces-
sario que os proprietarios o fizessem apos
a compra.” Os registros de batismo desses
cativos que chegavam aqui adultos e pagaos
gerou uma consideravel série de assentos
preciosos para o estudo da composicao da
populacdo mina da cidade. O primeiro livro
de batismo de escravos disponivel para a ci-
dade do Rio de Janeiro data de 1718, corres-
pondendo aos cativos da freguesia da Sé. Até

6  Uma hipdtese sobre esses grupos — que ainda
carece de pesquisa complementar — foi apresen-
tada em SOARES, 2007.

7 O batismo de escravos ja regulamentado pelas
Ordenacoes Filipinas (1603) foi mais bem de-
talhado em seus objetivos e responsabilidades
pelas Constituicoes Primeira do Arcebispado da
Bahia em 1707. Ver: SOARES, 2011.
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1751, a cidade tinha apenas duas freguesias
(Sé e Candelaria). Entre 1718 e 1733, a Sé re-
gistrou o batismo de 1.074 escravos minas,
todos adultos, provavelmente com mais de
12 anos.? Entre eles, estava Pedro Mina, de-
pois Pedro Costa, o primeiro rei mina elei-
to na irmandade de Santo Elesbao. Nada se
sabe sobre sua vida pregressa, mas por al-
gum motivo foi comprado e batizado pelo
entdo Desembargador Ouvidor Geral do Rio
de Janeiro, Manoel da Costa Mimozo. Pedro
¢é citado em dois documentos importantes,
seu batismo e também um relato da irman-
dade de Santo Elesbao e Santa Efigénia.?

A documentagdo dessa irmandade per-
mite uma identificacio mais precisa da
composicao étnica dos membros da irman-
dade vindos da Costa da Mina.** Haviam en-
tre eles homens e mulheres procedentes de
diferentes localidades. Entre os territorios
(por eles chamados “terras”) mencionados
estao a terra dos maquis (mais conhecidos
como Mahi), assim como individuos vindos
de Savalu, Dassa, Za e Agonli. Todas essas
localidades ficavam em territorios ocupados
por populacées majoritariamente de linguas
gbe, embora em alguns casos, como Dassa,
também sejam encontrados falantes de io-

8 Arquivo da Ctria Metropolitana do Rio de Ja-
neiro. Livros de batismo de escravos da Fregue-
sia da Sé, 1718-1726 e 1726-1733.

9 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Ja-
neiro. Livros de batismo de escravos da Fregue-
sia da Sé, 1726-1733, setembro de 1727, fl 38;
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, "Regra
ou estatutos pormodo de hiim dialogo onde,
sedé noticias das Caridades e Sufragacoens das
Almas que uzam osprettos Minnas, comseus
Nancionaes no Estado do Brazil, expecialmente
no Rio de Janeiro, por onde se hao de regerem
egovernarem fora detodo oabuzo gentilico e su-
persticiozo; composto por Francisco Alvés de
Souza pretto enatural do Reino de Makim, hiim
dos mais excelentes e potentados daqtiela 6riun-
da Costa da Minna”. fl. 22.

10 Para efeitos do presente texto estamos deixan-
do de lado os membros da irmandade de outras
procedéncias, como os oriundos de Cabo Verde,
Sao Tomé e Mogambique.
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ruba. Um caso ainda nao esclarecido é dos
escravos identificados na documentacao
como “ionnos” (ou “ayonous”, como aparece
na literatura francesa), provavelmente rela-
cionados a Oy6 e de lingua ioruba. Restam
também nao reconhecidos no interior da
irmandade, como o0s ja mencionados cobus
e couras. O importante no reconhecimento
dessas designacoes é perceber que a identi-
dade Mina era extremamente operante na
cidade, mas que, no seu interior, as pessoas
se diferenciavam e se agregavam de modo
bastante flexivel ao longo do tempo. Além
disso, os falantes de linguas Gbe ou ioruba
sao os mais conhecidos, mas certamente
nao os unicos. De acordo com a variacao da
oferta de escravos na Costa da Mina, a com-
posicao do grupo Mina na cidade do Rio de
Janeiro podia variar, e indiscutivelmente foi
sendo alterada ao longo do tempo.

A documentacdo da Irmandade de Santa
Efigenia permitiu um melhor entendimen-
to da composicao étnica dos africanos mi-
nas na cidade do Rio de Janeiro em meados
do século XVIII. O que se dira dos demais
africanos da cidade na mesma época e em
outros momentos da histéria do comércio
atlantico de escravos? Quem eram efetiva-
mente aquelas pessoas chamadas angolas,
benguelas e cabindas na cidade do Rio de
Janeiro? De onde vinham? Que vida deixa-
ram para tras e o que fizeram para recons-
truir na cidade do Rio de Janeiro uma nova
forma de viver e conviver com seu passado e
sua nova situacao de escravidao?

De nagds a minas

Segundo o historiador Manolo Florentino,
entre os anos de 1795 e 1811, os cativos da
costa ocidental (em especial dos portos de
Sao Tomé, Costa da Mina e Calabar) que
vinham diretamente para o Rio represen-
tavam apenas 3,2% do total da escravaria
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desembarcada na cidade. Em 1816, esse
comércio “desapareceria”, e, a partir de
entdao, os minas encontrados na cidade
eram quase todos provenientes do trafico
interno, notadamente da Bahia. De outro
lado, em trabalho que ainda aparece como
a principal referéncia para boa parte das
analises, Mary Karasch avalia que, entre
1800 e 1843, dos mais de 600 mil africanos
que aportaram no Rio de Janeiro, apenas
1,5% era de originarios da costa ocidental
(KARASCH, 2000, p. 67).

Dados mais recentes compulsados pelo
projeto The trans-atlantic slave trade
apontam, para o periodo de 1801 a 1825,
175.200 iorubas desembarcando na Bahia
e apenas 1.000 no Rio de Janeiro. Ja entre
os anos de 1826 e 1850, 116.200 ficaram na
capital baiana e 28.400 seguiram para o Rio
(ELTIS, 2004, p. 30-31). Certamente, nes-
te Gltimo grupo estavam tanto os escravos
destinados ao Vale do Paraiba e ao Sul em
geral, como aqueles chegados ilegalmente —
depois do fim do trafico — e recolhidos pela
Comissao Mista.11 Se pelo menos 10% deles
tiverem permanecido na cidade, sua presen-
c¢a ja seria bem significativa (SOARES, 2007,
p- 18-19). A esses se juntavam ainda os es-
cravos que aportavam na Corte como par-
te do “éxodo mina” que partiu de Salvador
apos a revolta dos malés, em 1835. Quinze
anos depois do levante, os minas perfaziam,
conforme as analises do historiador Thomas
Holloway, 17% dos cativos africanos e 8,9%
da populacao geral do Rio."

11 Sobre os africanos livres no Rio de Janeiro, es-
pecialmente minas, capturados apds o fim do
trafico transatlantico de escravos em 1831, ver:
MANIGONIAN, 2000.

12 Embora o chamado éxodo mina ainda careca
de exames mais sistematicos, analises sobre
essa migracao de africanos ocidentais de
Salvador para o Rio de Janeiro, especialmente
ap6s o levante dos malés de 1835, aparecem
em: GOMES; SOARES, 2001; SOARES, 2001.
FARIAS, 2015; HOLLOWAY, 1998, p. 268. Sobre



Como acontecia no século XVIII, eles
quase sempre apareciam, em diferentes re-
gistros, identificados simplesmente como
originarios da Costa da Mina ou de nacgao
mina. E mina era um designativo genérico
que, pouco a pouco, foi ampliando seu cam-
po semantico até praticamente se transfor-
mar, na virada do século XIX, em sinonimo
de africano. Contudo, perscrutando fontes
diversas e também alguns estudos mais re-
centes sobre escravidao urbana e trafico
atlantico, é possivel constatar que os africa-
nos ocidentais que viviam no Rio de Janei-
ro ao longo do oitocentos vinham de areas
onde predominava a lingua ioruba. Além
disso, boa parte havia desembarcado pri-
meiro na Bahia e, sobretudo a partir da dé-
cada de 1830, e depois passado a capital do
Império."

Quando esses homens e mulheres proce-
dentes de diferentes vilas ou reinos da Africa
ocidental chegavam a cidade do Rio, depois
de passarem pela Bahia, logo se transmuda-
vam em minas. O caso dos nagos é exemplar.
Em terras baianas, os cativos que falavam o
ioruba ficaram conhecidos como nagos, an-
tes mesmo de se reconhecerem como iorubéas
no continente africano. Se o termo nago fora
imposto no circuito do trafico*4, a identida-
de nago foi elaborada na Bahia (REIS, 2003,
p. 336). Mas, sob o grande “guarda-chuva”
nagd que ali se formou, estavam também
muitos grupos menores. Ainda que todos

a revolta dos malés que ocorreu em Salvador em
1835, envolvendo escravos e libertos africanos
muculmanos, ver: REIS, 2003.

13 Embora o chamado éxodo mina ainda careca de
exames mais sistematicos, analises sobre essa
migragdo de africanos ocidentais de Salvador
para o Rio de Janeiro, especialmente apds o
levante dos malés de 1835, aparecem em: GO-
MES; SOARES, 2001; SOARES, 2001.

14 O termo nagd era usado, na Africa ocidental,
pelos falantes de fon e outras linguas gbe para
designar o que hoje conhecemos como iorubas
(REIS, 2003, p. 336).
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fossem “nagds”, cada um tinha “sua terra”,
conforme assinalou o escravo Anto6nio, acu-
sado de participar da rebelido dos malés, em
1835 (REIS, 2003, p. 338).

No Rio de Janeiro, como ja apontado aci-
ma, esses nagos da Bahia acabaram optando
pela mesma estratégia das geracoes anterio-
res, garantindo um grupo coeso e maior, ai
denominado mina. Com isso, preveniam-se
contra a possibilidade de dispersao acarre-
tada pela afirmacao de pequenas identida-
des diferenciadas. Na capital carioca, uma
nacao nago seria francamente minoritaria e
teria mais dificuldade de negociar sua inser-
¢ao na vida urbana, especialmente no caso
dos africanos forros que precisavam se in-
serir nas redes de trabalho ja constituidas.
Na condicdo de mina, estabeleceram areas
de ocupacao para moradia, lazer, trabalho e
praticas religiosas, minimizando, pela orga-
nizacao, o 6nus de serem um grupo minori-
tario emuma cidade de maioria de escravos
vindos da Africa centro ocidental.

Ainda assim, localizamos, especial-
mente para as primeiras décadas do século
XIX, cativos que se identificavam — e eram
identificados por seus senhores — como na-
gbs, haussas, minas-nagos e outras deno-
minacOes étnicas adotadas na Bahia. Em
1835, por exemplo, 60 africanos ocidentais
foram anunciados na coluna de “Escravos
fugidos” do Didrio do Rio de Janeiro. Nes-
te conjunto, 40 foram designados como de
“Nacao Mina”; 9, de “Nacao Calabar”; e 3,
de “Nacao Nago6”. Havia ainda outros 9 com
identidades conjugadas (algumas de proce-
déncia desconhecida), como “Mina Nago0”
(3); “Mina Ussa” (1); “Mina Aja” (1); “Mina
Ginja” (1); “Mina Quilombona”(1) e “Mina

Z.%

Doc6” (1). Este tltimo, segundo informacoes
de seu dono, era “um preto de nacao Mina,

que se chamava Docd, nome de sua nagao”.’s

15 Diario do Rio de Janeiro, 13 de julho de 1835.
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Para o ano de 1845, dez anos ap6s o inicio do
chamado éxodo mina da Bahia, encontra-
mos, na mesma secao, 41 homens e mulhe-
res procedentes da costa ocidental africana
divididos nas seguintes “nacoes”: Mina (25);
Nago (4); Calabar (4); Mina Nag6 (4); Mina
Ussa (2); e Mina Geyge (1).

Embora esses registros revelem grupos
bem especificos e identidades diferenciadas,
a analise em conjunto deixa claro o progres-
sivo processo de agregacao identitaria em
torno dos minas. A quitandeira Custddia,
anunciada na coluna de “Escravos fugidos”
de 25 de novembro de 1835, foi descrita
como uma “preta mina, de Nacdo Nago6”.
Ja Raimunda, cativa que havia escapado
da casa do Sr. Joao Caetano dos Santos, em
Nitero6i, era simplesmente “de nacdo Mina,
da Bahia”. Mesmo caso de Luiza, uma outra
quitandeira de frutas, fressura de boi e gali-
nhas, identificada na edicao de 5 de agosto
de 1845 como “uma preta de Nacao Mina,
vinda ha pouco da Bahia”.*®

Examinando 2.565 alforrias de africanos
ocidentais entre os anos de 1800 a 1871, Fla-
vio Gomes também constatou esse proces-
so de aglutinacao organizacional (FARIAS,
2005). Neste conjunto, verificou que aque-
les classificados como minas correspondiam
a 75,5% (1.944). Os restantes apareciam
como nago, calabar, haussa e jejé, e ainda
com denominacoes conjugadas, como mina-
nago, mina-calabar, mina haussa e mina-je-
je. J4 em 1819 surgia o primeiro registro de
uma mina-hausa. Isso indica — segundo o
autor — que a agregacao identitaria em torno
dos minas teria comecado bem antes, e nao
s6 a partir da década de 30, como sugerem
Florentino, Libano Soares e Magigoniam. As
chaves para essa articulacao estavam colo-
cadas ja no século XVIII, como discutido por

16 Didario do Rio de Janeiro, 25 de novembro de
1835; 30 de agosto de 1845; 5 de agosto de 1845.
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Mariza Soares na constituicao das identida-
des dos mina-maki nas irmandades do Rio
de Janeiro (FLORENTINO, 2002; MAMI-
GONIAN, 2000; SOARES, 2001; SOARES,
2000). Seja como for, a partir dos anos 1860
essas “nacoes compostas” comecariam a de-
saparecer, observando-se em apenas 8,8 %
(25) dos casos. Ao final, todos acabariam ge-
nericamente identificados como mina.

Apos a abolicdo, os africanos que ainda
viviam no Rio de Janeiro concentravam-se
na area portuaria da cidade, nas freguesias
de Santana e Santa Rita, redutos dos mi-
nas desde meados do século XIX. De acor-
do com o recenseamento realizado naquele
ano, a regiao abrigava 1.463 individuos que
haviam nascido na Africa, contingente nio
encontrado em nenhum outro bairro. Uma
nova contagem da populacao so seria feita
16 anos depois?. Antes disso, porém, Joao
do Rio — em suas incursoes pelas casas das
ruas de Sao Diogo, Bardo de S. Félix, Hos-
picio, Nuncio e da Aclamacao®® — estimaria

17 Em 1890, Santa Rita tinha 43.601 habitantes,
dos quais 16.876 eram estrangeiros (destes,
12.315 eram portugueses e 1.720 espanhdis). J4
em Santana, encontramos — nesse periodo — 67.
385 pessoas, entre as quais o maior contigente
estrangeiro da cidade — 27.074, sendo 16.173
portugueses e 4.844 italianos. Com tantos imi-
grantes vivendo na regido, nao é de estranhar
que os pretos e pardos fossem minoria. 60,6%
dos moradores de Santa Rita e 66,4%, de San-
tana eram brancos. Ver: Recenseamento Geral
da Reptublica dos Estados Unidos do Brasil em
31 de dezembro de 1890. Rio de Janeiro, Typ.
Leuzinger, 1895; CRUZ, 2000, p. 243-290. De-
pois desse censo em 1890, uma nova contagem
sb seria feita no recenseamento de 1906. Mas,
refletindo a ideologia oficial e racista do perio-
do, que por forca pretendia “embranquecer” os
habitantes do pais, a populac¢io nao foi classifi-
cada de acordo com a cor. Cf. Recenseamento do
Rio de Janeiro (Distrito Federal), realizado em
1906 (CHALHOUB, 2001, p. 43-45).

18 Todas essas ruas — e também outras visita-
das pelo cronista em 1904, e descritas em suas
cronicas reunidas no inquérito As religides no
Rio — ficavam nas freguesias centrais, como
Santana e Santa Rita. Para uma anélise dos afri-
canos descritos nos textos do cronista carioca,



que, em 1904, “da grande quantidade de es-
cravos africanos vindos para o Rio no tem-
po do Brasil colonia e do Brasil monarquia”,
restavam apenas “uns mil negros”. Segundo
o cronista, eram todos de pequenas “nacoes
do interior da Africa”, como os “igesd, oié,
eba, aboum, haussa, itaqua, ou se conside-
ram filhos dos ibouam, ixau dos gége e dos
cambindas”.*

Decerto estava se referindo a diferentes
grupos étnicos da Africa Ocidental, que ha-
bitavam regioes no que hoje é o sudoeste da
Nigéria e o sudeste da Reptiblica do Benim.
Até a década de 1830, os grupos que viviam
nessas areas — como os abinus, auoris, egba-
dos egbas, equitis, ibarapas, ibolas, ifés, ifo-
ninis, igbominas, ijexas, ilajes, 0i6s, ondos,
quetos — nao se consideravam como iorubas.
Até entao esse era o nome pelo qual os haus-
sas referiam-se aos 0i0s, seus vizinhos do
sul.2* Segundo Robin Law, talvez tenha sido
em 1832, com a publicacdo do livro de J. Ra-
ban, A vocabulary of the Eyo, or Aku, a dia-
lect of Western Africa, que o termo iorub4 foi
usado pela primeira vez para designar gru-
pos que falavam variantes do mesmo idioma,
adoravam os mesmos deuses e tinham uma
cultura bem semelhante (LAW, 1973, p. 208;
SILVA, 2002, p. 532-533). Também no ini-
cio dos anos 30, na colonia de Serra Leoa, os
oios, egbas, ibarapas, ijebus e ijexas que ali
se instalaram passaram a ser identificados
pelos missionérios ingleses como iorubas
(SILVA, 2002; REIS, 2003, p. 336).

Quando retornamos as descricoes de
Joao do Rio, inferimos que, no Rio de Janei-
ro do inicio do século XX, ainda havia africa-
nos ocidentais que se identificavam a partir

ver: FARIAS, 2010.
19 Jodo do Rio, “No mundo do feitigo/ Os feiticei-
ros”. Gazeta de Noticias, 9 de marco de 1904, p. 2.
20 Segundo Reis (2003) “os escravos de 0i6, boa
parte deles empregados na famosa cavalaria do
reino, eram principalmente de origem nortista.
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de seus grupos, vilas ou cidades de origem.
Essa informacao é, de fato, surpreendente,
ja que, desde pelo menos as ultimas décadas
do oitocentos, o termo mina passara a de-
signar, genericamente, os cativos e libertos
originarios da Costa da Mina. No censo de
1890, por exemplo, todos eram simplesmen-
te “africanos”. Mas, curiosamente, ao longo
de todos os textos publicados pelo cronista
no periodo, em nenhum outro momento os
homens e as mulheres africanos sao iden-
tificados por aqueles subgrupos. Nao ha
tampouco quaisquer mengoes a eles como
individuos iorubas ou nagos. Como entao se
identificavam aqueles homens e mulheres
procedentes da Africa?

Segundo o jornalista da Gazeta, todos
eles falavam entre si um idioma comum: o
euba. Como destacara seu guia Antonio, que
havia estudado em Lagos, o eubd era para os
africanos o que o inglés era para os “povos
civilizados”. Quem conhecia essa lingua afri-
cana podia “atravessar a Africa e viver en-
tre os pretos do Rio”.?* Certamente o termo
eubda era uma corruptela do termo ioruba,
ou uma interpretacao do que ouvira Joao do
Rio. De acordo com Nina Rodrigues, na Bah-
ia, muitos dos nomes de “nacoes africanas”
eram deformados. Era o caso, por exemplo,
da palavra Egba. Muitos negros nao pro-
nunciavam o g. Assim, era comum encon-
trar documentos que falavam em negros de
Eba ou simplesmente de Ba (RODRIGUES,
1988, p. 102-103). E bem provavel que algo
semelhante tenha ocorrido com os negros do
Rio. No Grande dicionario da lingua por-
tuguesa de Antonio de Morais Silva, o euba
¢ identificado como “o nome duma lingua
muito falada pelos negros do Rio, que deriva
do egb4, nome do povo africano”, “tribo de

21 Joao do Rio, “No mundo dos feitigos: Os feiti-
ceiros”. Gazeta de Noticias, em 9 de marco de

1904, p.2.
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indigenas da Africa ocidental inglesa” (SIL-
VA, 1945, p. 212, 956). Embora, numa reedi-
cao da obra no inicio do século XX, recorra
ao relato de Joao do Rio para exemplificar
a utilizacdo do termo, Silva acrescenta que
a lingua era falada por um grupo étnico es-
pecifico, os egbas de Abeokutd, também ge-
nericamente identificados como iorubés, ou
como nagds em Salvador.

Em suas cronicas, o jornalista carioca
poucas vezes fala diretamente em africanos
mina. Contudo, analisando seus artigos em
conjunto, é possivel concluir que se trata-
va efetivamente de homens e mulheres da
Costa Mina. Em todas as chamadas publi-
cadas na Gazeta no periodo em que sairam
as reportagens sobre as religioes africanas,
os textos foram anunciados como regis-
tros de incursoes e descricoes das religides
dos mina. Nao sabemos se as notas foram
redigidas pelo proprio Joao do Rio, ja que
nao ha qualquer indicacao nesse sentido.
De todo modo, em 10 de marco, depois da
publicacdo da primeira reportagem sobre o
mundo dos feiticos, o periddico informava
que continuaria a falar dos “negros minas”,
descrevendo as “yauds”, ou filhas-de-santo.
Cinco dias depois, corrigia alguns equivo-
cos mencionados no dia anterior, na cronica
“No mundo dos feiticos/Os feiticeiros”. Em
uma pequena nota destacavam que, como
os “minas tém apelidos muitos parecidos”,
era compreensivel que fizessem uma certa
confusao com o nome de alguns “feiticei-
ros”. No mesmo texto, o redator indicava
ainda que, na véspera, havia chegado a ci-
dade o africano Sanim, um “mina horrendo,
feiticeiro convicto, que traz mulheres e no-
vos feiticos”22. Mas esse grupo teria a mesma

22 Cf. Gazeta de Noticias, 15 de marco de 1904, p.
1. Em 28 de margo, sai uma nova nota, agora
informando que, como eram muitos os pedidos
para que se descrevessem os feiticos dos “negros
minas”, Jodo do Rio daria, no dia seguinte, um
novo artigo sobre o mundo dos feiticos, “des-

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 46-62, jul./dez. 2017

procedéncia que os minas que encontramos
no Rio de Janeiro em tempos pretéritos?
Em primeiro lugar, é preciso ressaltar
que nem todos os africanos ocidentais que
chegaram a cidade do Rio, especialmente
ap6s o fim do trafico atlantico, eram nagos
saidos da Bahia. Ao longo do oitocentos,
chegando até as primeiras décadas do sécu-
lo XX, levas de migrantes, incluindo africa-
nos e seus descendentes, sairiam da capital
baiana para aportar no Rio de Janeiro. Mas
eles nao eram as Unicas liderancas religio-
sas, culturais e politicas da comunidade ne-
gra conhecida como Pequena Africa. Pelo
menos é o que se depreende das descricoes
de Joao do Rio, de alguns registros judicia-
rios do periodo e mesmo a partir de alguns
depoimentos colhidos por Roberto Moura. 23
Em nenhum momento, Joao do Rio afir-
ma que os africanos e crioulos encontrados
naquele inicio do século XX eram originarios
da Bahia. Por que, entdo, tantos estudiosos
concluem que os lideres muculmanos e cul-
tores dos orixdas, muitos dos quais descritos
pelo reporter carioca, teriam sido levados de
Salvador para o Rio de Janeiro?** De fato,

crevendo Os novos feiticos de Sanim, revelados
pelo negro na casinhola de 0j6”. Gazeta de No-
ticias, 28 de marco de 1904, p. 1. Ver ainda a Ga-
zeta dos dias 10, 13, 19 e 20 de margo de 1904.

23 Nao obstante a importancia e o pioneirismo do
trabalho de Moura (1995), nos parece que, em
sua analise, os baianos, e somente eles, sao os
unicos responsaveis pelo florescimento de uma
“cultura negra no Rio de Janeiro”. Isso por certo
ocorreu em funcio dos depoimentos orais co-
lhidos (muitos dos quais de filhos e outros des-
cendentes de baianos das primeiras décadas do
século XX).

24 Alberto da Costa e Silva (2003, p. 182) assinala
que o Conde de Gobineau descreveu em seu rela-
tério, em 1869, que todos os africanos minas do
Rio eram muculmanos, e muitos deles haviam
migrado de Salvador para a Corte. “Quarenta
anos mais tarde”, completa Silva, “Jodo do Rio
confirmaria a informacao de Gobineau: muitos
dos moslins do Rio provinham da Bahia”. Nas
cronicas publicadas por Joao do Rio em 1904,
ndo ha qualquer referéncia direta a origem baia-



ainda que indiretamente, é possivel perceber
a presenca baiana nas entrelinhas de suas
reportagens. Quando flanava por uma “rua
sossegada” do centro da cidade, numa tarde
de junho de 1904, encontrou o “fiel e dedi-
cado Antonio”, que andava desaparecido ha
dois meses. Joao do Rio aceitou o convite de
seu guia, que o chamara para participar dos
festejos juninos que se realizariam na casa
do Galiza Vava, experiéncia mais tarde des-
crita na cronica S. Jodo entre os africanos,
publicada pela Gazeta no dia 25 de junho de
1904. Ali soubera que os “negros africanos
trouxeram das nacoes a que pertencem todo
o aparato mistico da sua ingénua [sic] forca
religiosa”. Além disso, constatou — nao sem
um certo espanto — que em seus candomb-
1és celebravam tanto S. Joao, como S. Pedro
e 0 2 de julho®. Ora, 2 de julho era a data
em que se comemora, na Bahia, a indepen-
déncia do Brasil (ALBUQUERQUE, 2002,
p. 157-203). Isso evidencia que os baianos
estavam, de alguma forma, nessas celebra-
coes, influenciando nao s6 suas praticas e ri-
tuais, como também o calendéario festivo das
casas de culto.2¢

Sem contar que alguns africanos recor-
davam, nas conversas com o cronista, de
amigos, festas e outras celebracoes que co-
nheciam da Bahia. O alufa Jalio Ganam nao
esquecia dos “negros ricos” da Bahia. La os
africanos ganhavam muito: “com mais de
200 contos, o lemano Luiz dos Barris, o Xa-
by-Ganam que vende pao no mercado, o tio
Amando, a tia Adissa Lucrecia, a Joaquina

na dos lideres religiosos muculmanos.

25 Joao do Rio “S. Jodo entre os africanos”. Gazeta
de Noticias, 25 de junho de 1904, p.1.

26 Em outra crbnica, publicada em dezembro do
mesmo ano, Joao do Rio destacaria ainda que,
no periodo das festas natalinas, as comemora-
¢Oes comecavam no dia 15 de dezembro e s6 ter-
minavam em 13 de janeiro, quando se celebrava
Nosso Senhor do Bonfim, uma festa tipicamente
baiana. Cf. Jodo do Rio “O natal dos africanos”.
Kosmos, dezembro de 1904.
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Papagaio, que tem dois filhos doutores e
mora num sobrado com escadas adaptadas
e cheias de varas de metal, reluzentes como
ouro”.?” Afora essas evidéncias esparsas,
somente o fato dos africanos descritos por
Joao do Rio serem iorubas poderia nos levar
a supor que todos teriam saido de Salvador,
ja que ali conformavam um grupo majorita-
rio no conjunto dos africanos da cidade.
Contudo, entre os “feiticeiros”, alufés,
pais e maes-de-santo descritos pelo reporter
da Gazeta, encontramos alguns que parti-
ram de Lagos diretamente para o Rio de Ja-
neiro. Em marco de 1904 o jornal publicou
uma pequena biografia e um retrato do afri-
cano Emanuel Oj6, atendendo aos apelos dos
avidos e curiosos leitores que vinham acom-
panhando no mesmo periédico os artigos de
Joao do Rio sobre os feiticeiros da cidade®®.
Reconhecido como o “chefe de uma espécie
de maconaria geral dos negros”, o “consultor
técnico dos pretos” da cidade do Rio, o afri-
cano, segundo o relato do jornal, era filho de
relojoeiro na Africa, “mais ou menos rico”,
mas gastava muito, além de ter muitas mu-

27 Joao do Rio, “Negros ricos”. Gazeta de Noticias,
13 de maio de 1905, p. 3. Segundo Nina Rodri-
gues, no final do século XIX, o lemano — lider
dos negros muc¢ulmanos em Salvador — era o
nagb Luis, que morava a rua da Alegria, 3, no
Barris. Sua casa funcionava também como “igre-
jamaometana”, que era constituida por uma sala
interna destinada aos oficios e atos divinos. Ali
reuniam-se os malés da cidade. Rodrigues nada
fala de sua “fortuna”, apenas registra que ele ti-
nha muitos filhos e era casado com um “negra
crioula de mais de 30 anos, que esteve por algum
tempo no Rio de Janeiro, onde se converteu ao
islamismo” (p. 62-63).

28 Joao do Rio, “No mundo dos feiticos/Os Feiticei-
ros”, Gazeta de Noticias, 20 de marco de 1904,
p. 05. Os textos nao sdo assinados, mas, se nao
foram escritos por Jodo do Rio, certamente ti-
veram alguma participacdo do jornalista, ja que
os trés biografados sdo personagens abordados,
com freqiiéncia, em seus artigos. Além disso, os
acidos e preconceituosos comentarios presentes
na “galeria de feiticeiros” sdo bem similares aos
que encontramos nos textos de Joao do Rio.
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lheres. Era um “preto elegante”, que anda-
va sempre a cavalo. Como podemos ver em
seu retrato, publicado junto ao texto, as es-
carificacoes marcadas em seu rosto, tipicas
dos iorubas, evidenciavam sua filiacao étni-
ca. Esses sinais, também conhecidos como
alajas, eram feitos na infancia com laminas
muito afiadas, manipuladas por especia-
listas geralmente devotos de Ogum (REIS,
2003, p. 311 — 313). Em sua terral natal,
“quando o cobre diminuiu”, Oj6 teria come-
cado a trabalhar “na estiva”. Como nenhum
parente seu, “rei de uma tribo do interior,
rei dos Ifé”, conseguisse minorar as agruras
daquele trabalho, ele decidiu partir para o
Brasil. O periédico nao fornece maiores ex-
plicacOes sobre as circunstancias em que ele
realizara essa longa travessia, mas algumas
indicacoes apresentadas ao longo do texto
nos permitem lancar algumas conjeturas. A
se crer nas informacoes fornecidas pelo jor-
nal, ele residira durante algum periodo em
Lagos, mas seus parentes eram da cidade de
Ifé, a cidade sagrada dos iorubas. Assim, in-
ferimos que Ojo era um iorub4, que conhe-
cia os “candomblés de Lagos” (assim cha-
mados no texto) e provinha de uma familia
prestigiosa da Africa Ocidental.?> Mas como
e porque veio para o Brasil continuam sendo
um mistério.

De qualquer maneira, no Rio de Janei-
ro, ainda segundo indicacoes do periodico
e também de acordo com algumas obser-
vacoOes registradas por Joao do Rio, rapida-
mente conquistara prestigio entre a comuni-
dade de africanos e seus descendentes. Oj0,
“que entre os ingleses é simplesmente Sch-
midt” — um outro nome pelo qual ele devia

29 Na festa de Sdo Jodo a que compareceu no can-
domblé do Galiza Vava, na rua Barao de Sao Fé-
lix, Oj0, “todo de branco”, falava dos “candom-
blés de Lagos, das pecas de ouro e referia-se com
6dio aos pretos que fazem fortuna”. Joao do Rio,
“S. Jodo entre os africanos”. Gazeta de Noticias,
25 de junho de 1904, p.1.
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ser conhecido em Lagos, que desde 1851 era
controlada pela Gra-Bretanha — nao acredi-
tava muito nos feiticos, inclusive os temia
muito, mas no Brasil aprendeu o alicuri dos
alufas. Em sua casa, “quase no comecgo da
rua dos Andradas”, reuniam-se os feiticeiros
da cidade, resolviam-se as contendas, escre-
viam-se as cartas e ainda se “decidia quem
devia morrer”. Sempre na porta do hotel e
restaurante Globo, bem préximo a sua re-
sidéncia, ali mesmo ele tomava as decisoes
nos momentos de perigo; recebia os africa-
nos recém-chegados, como o negro Sanim,
um feiticeiro mina que chegara de Lagos em
marco de 1904, e ficara hospedado em sua
casa; e ainda facilitava o estabelecimento de
seus patricios em alguma atividade na ci-
dade, como ocorrera com Abubaca Caolho,
que também nascera em Lagos, e com seu
auxilio, firmara-se como “feiticeiro”. Diante
de tantos atributos, o redator da Gazeta de
Noticias nao vacilou e afirmou que todos os
africanos, “feiticeiros” e alufas do Rio, res-
peitavam Emmanuel Oj6 e diziam-se seus
parentes.3°

Ainda que nao tenhamos como aferir a
exata procedéncia dos “mil negros” e outros
mais africanos ocidentais que viviam no Rio,
podemos concluir, partindo dos relatos de
Joao do Rio e de outros registros das primei-
ras décadas do século XX — como periddicos
e processos criminais — que esses africanos
eram originarios de varios grupos e reinos
iorubas, como Egba e Ifé, e, especialmente,
da cidade de Lagos. Certamente havia ainda
entre eles nagos, e quem sabe tapas, haussas

30 Cf. “No mundo dos feiticos/Os feiticeiros”, Ga-
zeta de Noticias, Domingo, 20 de marco de
1904, p. 05. Gazeta de Noticias, Domingo, 13 de
marco de 1904, p. 02; Gazeta de Noticias, Ter-
ca-feira, 15 de marco de 1904, p. 01. De Joao do
Rio, ver especialmente as cronicas: “No mundo
do feitico/Os feiticeiros”, Gazeta de Noticias,
09 de marco de 1904, p. 02; e “Os novos feitigos
de Sanin”, Gazeta de Noticias, Domingo, 29 de
marc¢o de 1904, p. 04.



ou calabar, saidos de Salvador. Mas, aqui,
acabariam todos sendo genericamente co-
nhecidos como minas.

E se a lingua ioruba os unia, a crenca
escolhida por cada um deles, por vezes, po-
dia separa-los. Segundo Joao do Rio, os ne-
gros africanos dividiam-se, no Rio, em duas
grandes crencas: “os orixds e os alufas”. Por
orixas, designava aqueles que, em grande
namero, cultuavam os orixas africanos. Ja
os alufas tinham um rito diverso. Consul-
tando o glossario de termos muculmanos e
africanos, anexado ao estudo de Reis, vemos
que o alufd era um mestre malé, um clérigo,
segundo a versdao em ioruba para o termo
sudanés-ocidental alfa. Significava ainda o
mesmo que mu allim (em arabe), marabout
ou alim (REIS, 2003, p. 605). O jornalista
usa a expressao indiscriminadamente, para
designar tanto os lideres e mestres mugul-
manos, como outros fiéis e seguidores de
Ala. Em dois momentos, fala em mussul-
mi, que, segundo ele, viria do “arabe mes-
lemonn” e designava “o homem consagrado
aa Deus”.3! Ainda de acordo com Reis, mu-
sulmi era o termo haussa que identificava os
muculmanos.

Além disso, o cronista da Gazeta afir-
ma que os alufds nao gostavam da “gente
de santo”, a que chamavam de “auadudé-
chum?”. Os orixas, por sua vez, desprezavam
“os bichos [sic]/ que nao comem porco, tra-
tando-os de malés”. Nao sabemos ao certo
se Jodo do Rio queria, na verdade, dizer ma-
lés, ja que, analisando em conjunto os tex-
tos do cronista, esta é a primeira e Ginica vez
em que faz referéncia ao termo. E malé era
justamente a forma como eram chamados
os africanos iorubas islamizados.3? De qual-
quer forma, mesmo com esses conflitos, tan-

31 Jodo do Rio, “Negros ricos”. Gazeta de Noticias,
13 de maio de 1905, p. 3.

32 (REIS, 2003, p. 606). Malé vem do ioruba imale
ou imole.
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to orixas como alufas achavam-se “relacio-
nados pela lingua, com costumes exteriores
mais ou menos idénticos e vivendo da feiti-
caria”.33 Sao muitas as referéncias feitas pelo
jornalista a presenca desses dois grupos em
diferentes cerimonias e festejos realizados
pelos africanos e seus descendentes. Nas
comemoracoes natalinas dos africanos, por
exemplo, que comecavam em 15 de dezem-
bro e s6 terminavam em 13 de janeiro, com
“a apoteose do Senhor do Bonfim”, os africa-
nos, “divididos em orixds e mulsumins, jun-
tavam-se nesses candomblés formidaveis”.34
E ndo era apenas nesses momentos festivos
que se encontravam.

Tantos os filhos de Al4 quanto os filhos
dos orixas viviam da “feiticaria”. Desde pelo
menos a década de 1830, os minas eram
reconhecidos nas comunidades negras ur-
banas como feiticeiros, célebres e magicos
adivinhos (GOMES; SOARES 2001). No al-
vorecer do século XX, Joao do Rio diria que,
enquanto os orixds faziam sacrificios, afo-
gavam os santos em sangue, davam-lhes co-
mida, enfeites e azeite-de-dendé, os alufas,
“apesar da proibicao da crenca, usam do ali-
genum, espiritos diabolicos chamados para
o bem e o mal, num livro de sortes, marca-
do com tinta vermelha e alguns, os maiores,
como Alikali, fazem até idams ou as grandes
magicas, em que a uma palavra cabalistica
a chuva deixa de cair e obis aparecem em
pratos vazios”.?> Nina Rodrigues também

33 Joao do Rio, “No mundo dos feiticos/Os fei-
ticeiros”. Gazeta de Noticias, 9 de marco de
1904, p. 2.

34 Joao do Rio, “O natal dos africanos”. Kosmos,
dezembro/1904.

35 Jodo do Rio, “No mundo dos feitigos/Os feiticei-
ros”. Gazeta de Noticias, 9 de marco de 1904,
p. 2. O padre Etienne Brazil, um “anti-islamita
militante”, nas palavras de Joao Reis, em artigo
publicado em 1909, apesar de apontar muitos
“erros” nos registros de Jodo do Rio sobre os
muculmanos, concorda com ele nesse ponto. Se-
gundo Brazil, os alufas da Capital Federal, nao
obstante a terminante proibicao do Alcorao, se

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 46-62, jul./dez. 2017

| 59



60 |

De GBE a Iorubé: os pretos Minas no Rio de Janeiro, séculos XVIII-XX

observou que, no final do século XIX, os
negros baianos consideravam os malés “co-
nhecedores de altos processos magicos e fei-
ticeiros” (RODRIGUES, 1935, p. 29).

Observamos assim que, apesar de algu-
mas divergéncias quanto a crenca escolhida,
parte dos “mil negros” descritos por Joao do
Rio, especialmente aqueles que ficaram co-
nhecidos como minas, reconheciam-se como
“parentes étnicos”. Além de falarem entre
si uma mesma lingua, o ioruba, reuniam-se
em torno de praticas culturais e religiosas co-
muns, recriando muito do que, desde meados
do oitocentos, outros minas vivenciavam na
cidade. Além disso, nao experimentavam um
absoluto exclusivismo étnico. Suas casas, fes-
tas e cerimoOnias religiosas estavam “cheias
de baianos e mulatos”. E, como vimos, conta-
vam com forte companheirismo e solidarie-
dade. Quando algum conterraneo chegava a
cidade, logo encontrava abrigo entre os seus.
Se estava dificil conseguir uma vaga de car-
regador no porto, logo um patricio tratava de
lhe arranjar “alguma colocacao”, de preferén-
cia na “feiticaria”.

Assim, partimos do pressuposto que a
identidade mina resulta da construcao de
uma identidade de nacao (a nacao mina) ba-
seada numa procedéncia comum, a Costa da
Mina, que entdo abarcava o litoral da costa
ocidental africana que corresponde hoje a
costa de Gana, Togo Benim e Nigéria, se pro-
longando para o interior algumas vezes até os
limites do Sahel. No século XVIII eles proce-
diam majoritariamente de areas de povos de
linguas gbe, enquanto no século XIX, a escra-
vizacao se desloca, e os escravos que chegam
ao Rio de Janeiro correspondem a territorios
mais a leste, onde predominava o uso da lin-
gua ioruba. Ao lado deles, existiam escravos
vindos de outras areas, como os haussas (aos

entregavam a magia e ao fetichismo. Cf. BRA-
ZIL, 1909, p. 79.
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quais correspondiam um territorio e uma lin-
gua) e também dos calabares (nome de um
porto por onde sairam escravos de diferen-
tes etnias e linguas) e que constituiram um
grupo minoritario, mas importante no Rio de
Janeiro (BEZERRA, 2010).

E preciso entdo ter em mente que a com-
posicao da populacao africana residente na
cidade do Rio de Janeiro ao longo dos sécu-
los combinou variaveis diversas, tais como
diferentes territorios, alvos do comércio de
escravos na Africa, diferentes linguas fala-
das nos territorios atingidos, grupos étnicos
que sofreram mudancas ao longo do tempo,
incluindo misturas, migracoes, etc. Essas
estratégias de recomposicao social sao re-
conhecidas na Africa e a nocéo de etnicida-
de ja supOe ela mesma esses rearranjos. A
pratica de intercasamentos (seja por lingua,
localidade, grupo étnico ou outros) € reco-
nhecidamente um mecanismo privilegiado
de conexdo entre grupos e esta estratégia
foi largamente utilizada na Africa e também
no Rio de Janeiro.3® Portanto, a questao que
efetivamente diferencia os rearranjos étni-
cos na Africa e no Brasil dizem respeito, em
primeiro lugar, as dimensoes das popula-
¢oes envolvidas, e, em segundo, a impossibi-
lidade de constituir, no Brasil, um territorio
que desse estabilidade ao grupo e, por fim,
a pressao do Estado no sentido de evitar a
formacao de grupos de descendéncia com
identidade propria. Os filhos dos africanos
nascidos no Brasil eram chamados “criou-
los”. Tal designacao impedia a reproducao
da identidade “mina” nas geracoes nascidas
no Brasil, funcionando como um impedi-
mento a constituicao de um grupo que tives-
se a estabilidade necessaria para ao longo do
tempo se reinventar como um grupo étnico.

36 Para uma andlise das estratégias matrimoniais
de africanos no Rio de Janeiro no século XVIII,
ver: Soares, 2000. Para o oitocentos, ver: FA-
RIAS, 2012; 2013.
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TRAVESSIAS A CAMINHO - TRAFICO
INTERPROVINCIAL DE ESCRAVOS, BAHIA E
SAO PAULO (1850-1880)

Maria de Fatima Novaes Pires*

Resumo

Este artigo trata de relagdes sociais entre escravizados e trabalhadores li-
vres na cafeicultura paulista, na conjuntura do trafico interprovincial de
escravos. Aborda formas de aproximacao entre esses segmentos, identi-
ficando pontos convergentes em suas vidas, essenciais para a criagdo de
lacos afetivos e familiares, quando a migragdo compulsoéria de escraviza-
dos das provincias do Norte para o Sul desorganizou modos de vida e for-
jou novas formas de resisténcia e acomodacao. Apoia-se em informacoes
colhidas em autos criminais, matérias e anincios de jornais e escrituras
publicas de compra e venda de escravos. Essas fontes jogam luz sobre a
importancia do trafico interno na crise da escravidao brasileira, eviden-
ciando o desgaste das politicas de dominio senhorial nos momentos finais
dessa instituicao. Foram realizadas pesquisas a acervos de arquivos dos
estados da Bahia, do Rio de Janeiro e de Sao Paulo.

Palavras-chave: Trafico interprovincial; escravos; trabalhadores livres.

Abstract

CROSSINGS ON THE WAY - INTERPROVINCIAL SLAVE TRAFFIC.
BAHIA AND SAO PAULO (1850-1880)

This article deals with social relations between slaves and free workers in
Sao Paulo coffee plantations in the context of interprovincial slave traffic.
It discusses ways of rapprochement between these segments by identifying
converging points in their lives, that are essential for creating affective and
family ties, when the compulsory migration of slaves from the northern
provinces to the south provinces disorganized lifestyles and forged new
forms of resistance and accommodation. It is based on information taken
from criminal procedures, reports and newspapers advertisements, and
public deeds of purchase and sale of slaves. These sources clarify the im-
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portance of internal trafficking in the Brazilian slavery crisis showing the

wear of the master domain policies in the final moments of that institu-

tion. Research was conducted in the public archives of Bahia, Rio de Ja-

neiro and Sao Paulo.

Keywords: Interprovincial slave traffic; slaves; free workers.

[...] apagar todos os efeitos de um regimen
que, ha trés séculos, € uma escola de desmo-
ralizacdo e inércia, de servilismo e irrespon-
sabilidade para a casta dos senhores, e que
fez do Brasil o Paraguai da escravidao. (NA-

BUCO, 1977, p. 59)

Trafico interprovincial designa o comér-
cio de escravos entre provincias brasileiras,
ampliado com o fim do trafico transatlanti-
co, na segunda metade do século XIX. Esti-
mativas apontam que esse comércio trans-
portou um elevado nimero de cativos entre
as provincias brasileiras, sobretudo das pro-
vincias do Norte para as provincias do Sul:
“Segundo as estimativas de Robert Slenes,
esse movimento de populacao despejou no
sudeste, a partir de 1850, cerca de 200 mil
escravos. O auge desse movimento de trans-
feréncia interna de cativos ocorreu entre
1873 e 1881, quando 90 mil negros, numa
média de 10 mil por ano, entraram na re-
gido, principalmente através dos portos do
Rio de Janeiro e de Santos” (CHALHOUB,
1990, p. 43). Conrad (1975, p. 196-197) nos
diz que este nimero parece ter sido maior se
considerarmos os movimentos intrarregio-
nais: “[...] Se Slenes estiver certo, mais de
400.000 escravos foram vitimas desse trafi-
co durante aquelas trés décadas.”

Uma boa quantidade de estudos tem de-
monstrado que o trafico intra e interprovin-
cial fora responsavel por processos migra-
torios intensos, volumosos e prolongados,
quando igualmente se verificaram profun-
das transformacoes na sociedade brasileira.
! Dentre uma série de eventos que marcaram

1 Chalhoub (1990); Conrad (1975); Graham
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a segunda metade do Oitocentos, alguns
se destacam por recairem diretamente no
crescimento desse trafico e mesmo por im-
pulsionarem-no: a extin¢ao do trafico tran-
satlantico; debates e mudancas legislativas,
que incidiam diretamente sobre a escravi-
dao; intensificacdo de lutas abolicionistas;
condenacoes morais a escravidao, estampa-
das cotidianamente nos impressos de todo o
Império, além do proprio recrudescimento
da resisténcia escrava.

Estudos sobre o comércio interno de
escravos avancaram em direcdes impor-
tantes. Sidney Chalhoub (1990) abre o seu
livro Visoes da Liberdade com um capi-
tulo intitulado “Negocios da Escravidao”.
Orientado por perspectivas da historia so-
cial, acompanha reacoes de escravos trans-
portados pelo trafico, quando ja se encon-
travam na Corte, na casa de comissoes de
José Moreira Veludo, sob alideranca de “um
mulato baiano de nome Bonifacio” (CHA-
LHOUB, 1990, p. 29). Dentre uma série de
publicacoes e estudos mais recentes sobre o
tema, destaco os trabalhos de Flavio Motta
(2012), que realizou amplo levantamento
em livros de escrituras publicas de compra,
venda, doacdo e permuta dos municipios
paulistas de Areias, Guaratinguetd, Piraci-
caba e Casa Branca, considerando variaveis
de sexo e de idade de escravos negociados,
estando também atento aos efeitos da legis-
lacdo naquela conjuntura. Scheffer (2006)
analisou o comércio de escravos em Des-
terro (SC), perscrutando demografias e os

(2002); Motta (2012); Neves (2000); Slenes
(1976, 1986, 1997, 2005); Scheffer (2006).



possiveis impactos do trafico sobre a popu-
lacdao escravizada daquela localidade. Ne-
ves (2000) desenvolveu um estudo pionei-
ro sobre o trafico interprovincial na Bahia,
identificando os principais negociantes de
escravos no alto sertdo e as rotas centrais
do trafico para a provincia de Sao Paulo.
Sabe-se que a cabotagem fora o meio mais
usual para as transferéncias compulsorias,
nao obstante as rotas terrestres também te-
nham sido buscadas, em geral como meca-
nismo para burlar a cobranca de impostos
que incidiam sobre essas transacoes.

A despeito de contarmos com um na-
mero razoavel de estudos sobre o comércio
interno de escravos, revelador de um cres-
cente interesse pelo tema, esse comércio
requer sinteses capazes de revelar seus mo-
dos de acao e a sua operacionalidade, so-
bretudo se considerarmos que tais modos
se articularam a um “conjunto de relacoes
mercantis complexas”, e o comércio inter-
no ja se mostrava vigoroso, antes mesmo
da extinc¢ao do trafico transatlantico (CAR-
VALHO, 1998, p. 150).

Ao contrario do trafico transatlantico
de escravizados, que conta com uma série
de informacoes e catalogacdo de acervos, a
exemplo do Trans-Atlantic Slave Trade: a
Database — TSTD,? ainda conhecemos pon-
tualmente a estruturacao e organizacao do
trafico interprovincial, muito embora seja
razoavel supor o envolvimento de agentes
comuns aos traficos atlantico e interpro-
vincial: “A movimentacdo de mao de obra
escrava de um lugar para o outro seguia o
fluxo normal do comércio negreiro intra e
interprovincial, o qual também se articulava
com o trafico atlantico” (CARVALHO, 1998,

p. 149).2

2 Ver banco de dados do trafico transatlantico.
Disponivel em: <www.slavevoyages.org>. Aces-
so em: 16 maio 2016.

3  Devo informar que se encontra em fase de orga-
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Neste artigo, a perspectiva de aborda-
gem aproxima-se dos estudos de Sidney
Chalhoub (1990) e Richard Graham (2002).
Para além de dados quantitativos do co-
meércio interno de escravos, ou mesmo de
localidades de origem e de destino de es-
cravizados, ou daqueles que os negociaram,
busca-se aqui analisar formas de resisténcia
a escravidao naquela conjuntura, apontan-
do a importancia das parcerias entre escra-
vizados e trabalhadores livres na regiao de
Campinas (SP). Pesquisas a um razoavel nu-
mero de autos criminais 4 atestam a expres-
sividade dessas parcerias, significativas na
construcao de experiéncias comuns,’ e que

nizacdo um banco de dados com informacoes de
escrituras publicas de compra e venda de escra-
vos da cidade de Salvador e municipios do alto
sertdo da Bahia. Dentre as informacoes colhi-
das, constam: nomes de vendedores, comprado-
res, procuradores e escravizados negociados no
comércio interno. Além de negociantes (pessoa
fisica), o banco de dados documenta a presenca
de grandes firmas da Bahia, Minas Gerais e Sao
Paulo, envolvidas em diferentes negocios, inclu-
sive no comércio interno de escravos. Esse banco
de dados resulta de trabalho conjunto com meus
orientandos de PIBIC: Valney Mascarenhas de
Lima Filho e Bento Chastinet Silva.

4 Durante a minha participacio no PROCA-
D-UNICAMP/UFBA/UFC (2012), pesquisei
jornais oitocentistas e cerca de 50 processos
criminais, entre os anos 1850-1880, no Arqui-
vo Edgard Leuenroth (AEL/UNICAMP). Na
continuidade de meus estudos de po6s-douto-
ramento (2014-2015), foram pesquisados 129
processos criminais das cidades paulistas de
Ribeirao Preto, Taubaté, Jaa, Rio Claro, Sao
Carlos, Casa Branca, recentemente transcritos
na integra. Também foram realizadas pesqui-
sas a jornais oitocentistas do acervo da Biblio-
teca Nacional/RJ.

5 O conceito experiéncia é aqui tratado numa
acepcao thompsoniana: “Os homens e mulhe-
res também retornam como sujeitos, dentro
desse termo — ndo como sujeitos auténomos,
‘individuos livres’, mas como pessoas que expe-
rimentam suas situacées e relagdes produtivas
determinadas como necessidades e interesses e
como antagonismos, e em seguida ‘tratam’ essa
experiéncia em sua consciéncia e sua cultura (as
duas outras expressoes excluidas pela pratica
teodrica) das mais complexas maneiras (sim, ‘re-
lativamente auténomas’) e em seguida (muitas
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uniram de muitos modos esses segmentos.®

Em geral, a aproximacao entre esses
segmentos contribuiu para adaptacoes e
reacoes aos novos ritmos de vida, traba-
lho e costumes nas longinquas fazendas
cafeeiras do Sul. Consolidar apoios se tor-
nara decisivo para uma sobrevivéncia me-
nos oprimida naquelas regioes, estranhas
a muitos deles. Sao esses aspectos que se
observam na maior parte dos autos regis-
trados na Delegacia de Campinas, “grande
polo de expansao [da economia cafeeira]”
(LAPA, 1983, p. 28). De acordo com Sle-
nes (1997, p. 249), a populacao escrava
saltou, naquele municipio, de 4.800, em
1829, para 14.000, em 1872. Uma eleva-
cao relacionada, sobretudo, a transferén-
cia do trafico interno de escravos, prove-
niente, sobretudo do Nordeste e do Rio
Grande do Sul.

Nas provincias do Sul, especialmente
no Oeste cafeeiro paulista, escravos convi-
veram com trabalhadores livres - dentre os
quais, migrantes e imigrantes -, gente de
procedéncia diversa que se deslocou para
a regiao mais prospera do Brasil oitocen-
tista. Enfrentaram juntos pesadas rotinas

vezes, mas nem sempre, através das estruturas
de classe resultantes) agem, por sua vez, sobre
sua situacao determinada” (THOMPSON, 1981,
p- 182).

6  Ver Thompson (1998). Adoto os referenciais
de identidade cultural de Poutignat; Streiff-Fe-
nart, (1998. p. 11-12): “Barth substituiu uma
concepcao estatica de identidade étnica por
uma concepcao dinamica. [...] essa identidade,
como qualquer outra identidade coletiva (e as-
sim também a identidade pessoal de cada um), é
construida e transformada na interacao de gru-
pos sociais através de processos de exclusdo e
inclusdo que estabelecem limites entre tais gru-
pos, definindo os que os integram ou nao. [...]
escreve Barth, em tais processos 'os tragos que
levamos em conta nao sdo a soma das diferencas
'objetivas’ mas unicamente aqueles que os pro-
prios atores consideram como significativos [...]
os 'tracos culturais diferenciadores [...] podem
variar no decorrer do tempo e ao sabor das inte-

19
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de trabalho, mitigando as dificuldades da
vida com uma aproximacao essencial a so-
brevivéncia. Mesmo se considerarmos que
a maior parte dos escravos transportados
pelo trafico interprovincial era formada por
crioulos (cativos nascidos no Brasil), con-
tando assim com aprendizados da vida sob o
cativeiro, devemos convir que as suas condi-
coes de sobrevivéncia foram agravadas nas
novas provincias.

Antes de passarmos a uma anélise das
condicgoes de trabalho e das reagoes escravas
na regiao campineira, convém conhecermos
algumas caracteristicas populacionais e de
relacoes de trabalho na conjuntura de maior
intensidade do comércio de escravos. Como
é conhecido, ndo foram somente as provin-
cias do Norte que remeteram escravos para
Sao Paulo:

[...] no extremo Sul o declinio da producao
escravista de charque na segunda metade
dos anos 1870 também estimulou o trafico
para o Centro-Sul, ou pelo menos para o oes-
te paulista. Em Campinas em 1877 e 1878-
79, respectivamente 25% e 17% dos escravos
transacionados eram do Rio Grande do Sul,
proporcoes muito maiores do que em anos
anteriores (SLENES, 1986, p. 133).

Além disso, estudos indicam que o aden-
samento populacional experimentado nas
provincias do Sul nao resultou exclusiva-
mente do mercado interno de escravos, ape-
sar da sua expressividade. Aquela foi uma
conjuntura marcada por migragdes e imi-
gracoes, sendo as primeiras demonstradas
estatisticamente nos estudos de Douglas
Graham e S. Buarque de Hollanda Filho
(1984, p. 17-18). Rigorosas secas e crises nas
lavouras acucareira e algodoeira do Nor-
deste foram responsaveis pelo registro de
altissimos indices de migracao para outras
provincias, conforme se observa nas tabelas
organizadas pelos referidos autores:
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Tabela 1 - Indices nacionais de migracao expressos em percentagem da
populacao nos anos iniciais do periodo censitario: 1872-1920 - Brasil

Periodo Intercensitario
1872-1890
1890-1900

1900-1920

Indice de Migracdo Liquida
4,67
2,97
3,79

Fonte: Graham e Hollanda Filho (1984, p. 17). A tabela original compreende o

periodo censitario de 1872 a 1970.

Tabela 2 - Indices regionais de migracao no Brasil expressos em percentagem
da populacdo nos anos iniciais do periodo censitario: 1872-1920.

Regido

1872-1890
Norte 1,16
Nordeste -10,99
Leste 2,09
Sul 15,49
Centro-Oeste 3,46

Periodo Intercensitario

1890-1900 1900-1920
24,38 16,66
-1,42 -1,68
-0,64 -4,81
-0,97 5,24

2,64 11,88

Fonte: Graham e Hollanda Filho (1984, p. 18). A tabela original compreende o

periodo censitario de 1872 a 1970.

Na tabela 1, acompanhamos a intensida-
de da migracao brasileira no momento mais
intenso do trafico interprovincial de escra-
vos. Ja a tabela 2 aponta um fluxo maior de
regioes do “Norte” em direcao as provinciais
do Sul, naquela mesma ocasido. A migra-
cao interna passou a declinar no periodo
de 1890-1900, quando o fluxo da migracao
internacional Europa-Brasil alcancou os ni-
veis mais altos ja registrados na histoéria bra-
sileira.

A migracao interna envolveu, além do
deslocamento de cativos, gente remediada
de toda parte, mas, sobretudo, das provin-
cias do Norte. Uma edicao do jornal flumi-
nense A Civilisacdo, datada de 20 de setem-
bro de 1851, traz matéria intitulada O Sul e
o Norte, replicando informagoes vindas das
provincias do Norte: “A seca periodicamen-

te despovoa e devasta o Ceara. Nao ha pla-
nos para prevenir seus efeitos? E o que faz o
governo?””’

Moura (1998), em pesquisa a jornais e
documentacao judiciaria campineira, anali-
sou experiéncias de homens livres e pobres,
assinalando que aquela regido atraiu gen-
te de diversas provincias brasileiras, gente
também chamada de “nacionais”. Identi-
ficou migrantes procurando por fazendas
especificas, onde se reuniam parentes ja
estabelecidos. Gente que buscava se cercar
de defesas em meio a inseguranca gerada no
novo horizonte incerto e aberto pela fren-
te. Dentre os migrantes localizados em sua

7 FBN. A Civilisacdo. Jornal da Vila de Itabo-
rahy (municipio do Rio de Janeiro). Anno II.
20/09/1851, n. 81. f. 4. Ref: 416, 2, 4. B- 224430
€16.637.5.
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pesquisa, Moura destaca o grande nimero
de cearenses, atraidos para o Oeste Paulis-
ta, a partir de 1878: “Um fazendeiro de Rio
Claro [...] fez notar que sua provincia natal,
o Ceara... tem enviado homens para todos
os pontos do Império e em sua casa acham-
se 55 cearenses, que trabalham” (MOURA,
1998, p. 168). Sobre as contratacoes para o
trabalho, a autora informa sobre os tramites
que envolviam esses deslocamentos:

Ainda no Ceara, toda uma rede de lacos vi-
cinais e parentesco viabilizava o intento da
migracao. Homens e mulheres, que se deci-
diam pela viagem, intermediavam a vinda de
outras familias ou de individuos sozinhos,
que desejavam também vir para Sao Paulo,
através da descricao das possibilidades de
trabalhar e viver na cidade. Através de car-
ta enderecada a um agente, encarregado de
atender encomendas de trabalhadores, feitas
por fazendeiros, pediam o arranjo de servico
e agasalho para seus parentes, vizinhos e co-
nhecidos (MOURA, 1998, p. 170).

Naquele contexto, o trabalho escravo
conviveu com formas contratuais de traba-
lho (camaradas e agregados), em servicos
distintos e com menor mobilidade espacial.
Havia ainda o agravante da condigao juri-
dica para os cativos, uma instancia efetiva-
mente restritiva. Em geral, o servico mais
duro lhes recaia nos ombros:

Cabe notar que o trabalho nas plantacoes
de café nao era, por natureza, tdo exaustivo
quanto o da maioria das outras grandes la-
vouras. A tarefa mais cansativa era a inces-
sante limpeza do solo, feita com enxadas.
Esse era um trabalho para eitos de escra-
vos, supervisionados pelos feitores, que as
vezes também o eram, e mantinham a dis-
ciplina principalmente através de insultos e
ameacas, com o chicote como tltimo recurso

(DEAN, 1977, p. 75).

No entanto, devemos considerar que
muitos escravos, procedentes das provincias
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do Norte, sobretudo dos sertoes, nao esta-
vam acostumados aos ritmos de trabalho das
grandes lavouras e, tampouco, a temperatu-
ras tao baixas. Cativos dos sertoes da Bahia,
a exemplo, viviam em propriedades menores
e com culturas bem menos exigentes. Assim,
a adaptacdo para os que chegavam de fora
se tornara muito mais dificil. Nem mesmo
para escravos nascidos nas provincias do Sul
as condicoes de trabalho se afiguravam mais
amenas. Estes ultimos, porém, conheciam a
regiao e pessoas com quem, eventualmente,
podiam contar:

[...] respondeo que fugio do seo senhor
porque ndo acommodara-se com elle e que
estava assentado nos mattos proximo
de esta cidade. Perguntado porque matou
hoje o preto Domingos, respondeo que ten-
do tratado com elle para dar-lhe comi-
da, hoje fui comer e nao achando pronpta
encommodou-se e como o preto Domingos
lhe dissesse que vinha dar parte delle e
Ihe dissesse mais umas cousas atoas, elle, res-
pondente como se fosse cousa do diabo logo
o estourou. Perguntado para onde foi depois
do tiro, respondeo que metteo-se no mato
e deitou-se a dormir e que sentio o sacudi-
rem, acordou-se e nao sendo ninguém pos a
caminhar pela estrada. Perguntado porque é
que atirou em Manoel José dos Santos, res-
pondeo que ia com destino para o Bras a se
esconder nos mattos de que é conhe-
cido, quando encontrou-se com o offendido
Manoel José dos Santos, que o chamou para
que parasse, e ja estando desconfiado de
que o queria prender, disse que nao se
aproximasse, mas como o offendido avans-
sasse para o pegar, elle respondente deo o
tiro para matar a fim de se escapar.®

8 AESP. Ordem 3973. Processos 1343 a 1360.
Mago 087. Autuacao 1871. Micro-filme. Neste
artigo, optou-se pela manuten¢ao do modo orto-
grafico com que as palavras foram escritas. Essa
fidelidade se justifica pelo entendimento de que
o estilo narrativo é mais um componente impor-
tante para uma investigacao mais sistemética da
fonte, devendo ser passada em revista pelo his-
toriador.



Nessa passagem dos autos, tudo leva a
crer que o desentendimento entre o “preto
Apolinario, solteiro, natural de Campinas”,
escravo de Francisco Nogueira, de Santo
Antonio da Cachoeira (atual Piracaia), na
Serra da Mantiqueira (Braganca Paulista),
e o “preto Domingos forro” fora provocado
pelo descumprimento de um acordo — “ten-
do tratado com elle para dar-lhe comida” -,
situagdo agravada pela ameaca de delagao.
No interrogatorio, realizado em 01 de feve-
reiro de 1871, Apolinario alegou que havia
sido vendido para um senhor a quem nao
“acommodara-se”.

Esses autos revelam acordos desfeitos
entre pessoas que mantinham relacoes mui-
to proximas, tal como nos sugere a fonte.
Para escravos vindos de outras provincias,
os planos e as tentativas de fuga os acompa-
nhavam desde as tenebrosas viagens, onde
se viam apartados de suas familias e amigos,
sem efetivo vislumbre dos novos destinos...

Ao chegarem as “matas do café”, escra-
vos eram submetidos a vigilancia de feitores
e administradores, uma condicao pouco co-
mum em areas do interior da Bahia, de onde
muitos foram transferidos. Diversificados
indicios, presentes nos autos, revelam si-
tuacOes que envolveram feitores e escravos,
inclusive as suas aproximacoes. Em Campi-
nas, José Porto, ao depor sobre furto de café
na fazenda onde “vivia de feitoriar”, “disse
finalmente que alguns dias antes o mesmo
réo também indo convidar a Candido, es-
cravo de José de C. Salles, da fazenda que
ele depoente administra, para furtar
café, a0 que 0 mesmo escravo recuzou-
se, comunicando esta ocorréncia a elle
depoente”. © A delacao do furto do café por
Candido ao feitor José Porto demonstra que
essas relacoes se tornaram demasiadamente

9 AESP. AEL. CO4076. DOC 003. f. 4. Campinas/
SP. Delegacia de policia. Ano 1870, grifos nossos.
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ambiguas em determinadas circunstancias.

Também em Campinas, escravos e fei-
tores partilhavam rocas proprias e comuns:
“a roca onde se achava nao fica do lado dos
cafezais e da estrada onde se deo o delicto,
que fica longe além do gramado e da caza da
fazenda e paraoladodo[...] onde é a roca
dos pretos.”® Noutra passagem desse in-
terrogatorio, um feitor de nome Faustino
informou “ser Africano, ter cincoenta annos
mais ou menos, ser escravo de Dona Thereza
Miguilina do Amaral Pompeu e ser cazado”;
suspeito de crime passional naqueles autos,
acrescentou:

Respondeo que de manha logo que os escra-
vos da fazenda forao desocupados da obriga-
¢do de varrer terreiro e debulhar milho para
entdo tratarem de si [...] elle respondente
tambem seguio para roca nao tendo hido
para outra parte e que na roga se conservou
por todo o dia até que nas proximidades
do sol entrar que todos siao obrigados
arevista elle largou de seos afazeres da roca
e recolheo-se para casa."

Condigoes de vida e de trabalho emergem
de rotinas ordinarias envolvendo cativos e
trabalhadores livres nas lidas das rogas, in-
clusive, por vezes, em rocas proprias, parti-
lhadas com feitores, aparentemente de igual
condicao étnica e com um convivio muito
proximo. A documentacgao criminal também
permite desvendar varios meios, planejados
ou improvisados, de escapar as vendas com-
pulsorias, assim como reacgoes coletivas, que
se mostravam, em geral, mais eficientes ante
abusos senhoriais.

No ambito dessas reacoes, as fugas foram
comumente registradas nos autos da regiao
campineira, na segunda metade do Oitocen-
tos. Mesmo revelando-se uma alternativa

10 AESP. AEL. CO4114 DOC 056. f. 38. Campinas/
SP. Delegacia de policia. Ano 1878, grifos nossos.
11 AESP. AEL. CO4114 DOC 056. f. 38. Campinas/
SP. Delegacia de policia. Ano 1878, grifos nossos.
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arriscada para escravizados, foram recor-
rentes em diversas situacgoes, especialmente
diante de ameacas de suas vendas e/ou de
familiares, tanto para dentro como para fora
de suas provincias de origem. > Antuncios,
como o que se vera a seguir, multiplicaram-
se em jornais brasileiros. Em agosto de 1869,
o “[...] escravo Antonio, preto, estatura re-
gular, 25 annos mais ou menos, bem feito de
corpo, ladino, oficial e ferreiro, bons dentes,
olhar pacifico, rosto redondo, bigodes a ca-
vagnac, natural das provincias do Norte
[....]7, fugira da fazenda campineira de D.
Petronilha Egydio do Amaral Lapa, que es-
tabeleceu a gratificacao de duzentos mil réis
por sua captura. 3 A exemplo de tantos ou-
tros, Antonio fora um escravo transferido do
Norte, possivelmente no auge do comércio
interno de escravos, como sugere o registro
do ano de sua fuga.

Outros indicios da resisténcia escrava
por meio da fuga foram registrados nos au-
tos envolvendo Manoel, escravo, “filho de
Luiza, pai ignorado, casado, de trinta e seis

29,

anos, natural do Ceara”:

No dia 5 do corrente mez de Dezembro
[1872], as 6 horas da manha mais ou menos,
na fazenda funil, pertencente a heranca do
finado Jodao Ferreira da Silva Gordo, neste
Termo, estando o filho do mesmo falleci-
do Joao da Silva Ferreira, administrador
da referida fazenda, enfardando algo-
dao, ajudado pelo escravo da dita heranca
de nome Manoel mulato, e tendo o mesmo
administrador dado uma relhada no mencio-
nado escravo Manoel, por causa de servico
mal feito, este enfurecendo-se fez com uma
faca que consigo trazia, em o dito seo senhor
moco os ferimentos constantes do auto de
corpo de delicto e inquérito, que se offerece,
do qual resultou a morte imediata do offen-
dido, evadindo-se o denunciado.

12 Dentre eles, ver: Freyre (1963) e Graham (2002).

13 AEL. Gazeta de Campinas. Campinas-SP. Anno
1, n. 1. 31.10.1869. Microfilme PR — SOR 313 (1).
OUT/1869-DEZ/1892, grifos nossos.
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Testemunha: [...] que tendo o assassino
evadido-se na ocasido em que praticou o
delicto, agora sabe-se com certeza que elle
se dirigiu para a Provincia de Cuyaba
ou Goias; tendo-se agregado a uma tro-
pa que para ali se dirigia.'4

Depois de capturado, Manoel foi incurso
na lei de 1835, em 17 de janeiro de 1873.
Essa pena foi comutada para o Artigo 193 do
Cédigo Criminal do Império, “a doze annos
de prisao com trabalho”, em 25 de marco de
1873.

Assim como Manoel, outros escravos
buscaram as tropas como meio para escapar
de modo mais seguro, haja vista os riscos
dos caminhos e a perseguicao de capitaes do
mato. Agregar-se a tropas implicava acordos
prévios com gente que as conduzisse, em ge-
ral, trabalhadores livres, o que se revela uma
alternativa bastante perspicaz. Eis ai uma
possibilidade para o bem sucedido retorno
de Vicente ao sertdao da Bahia, como logo ve-
remos.

Havia ainda aqueles que apostaram nas
parcerias para as arriscadas fugas:

Jodo de trinta an nos mais ou menos, sol-
teiro, natural do Maranhao, trabalhador de
roca, rezidente na fazenda de seu senhor
Eugenio Sales [...] Perguntado como é que
morando seo senhor no Jundiahy ele infor-
mante fora passar adiante do vira-copos, na
estrada que vae para Iti? Respondeo que fu-
gindo do eito do seo senhor conjuntamente
com seus parceiros Daniel e Antonio, hiam
pela estrada perguntando o caminho de Ita
[...]. Foram perseguidos e receberam duras e
muitas bordoadas.’

Os escravos Joao, Daniel e Antonio eram
procedentes, respectivamente, das provin-
cias do Maranhao, Paraiba e Ceara. Parce-
rias para fugas demonstram resisténcias

14 AESP. AEL/Unicamp. CO 4079, DOC 0006,
1873, f. 23 e 46, grifos nossos.

15 AESP. Acervo do AEL/Unicamp. Delegacia de
Campinas. CO 4076, DOC 0002, 1871, f. 23 e 46.




mais coletivas, e possivelmente, assim con-
duzidas, ampliassem as chances de éxito.
Reacoes dessa natureza contribuiram para
reforcar ainda mais a vigilancia e o controle
sobre escravos naquelas fazendas.

Ao lado de reacoes individuais ou coleti-
vas, bem-sucedidas ou malsucedidas, e que
apontam para arranjos envolvendo diversos
segmentos sociais, € notorio o ntimero de
casos que revelam meios extremos para es-
capar as fazendas de café:

Respondeo que na quarta feira, quatro do
corrente tendo seo senhor feito viagem para
o Rio, deixou ordem que fosse para sua fa-
zenda e que mais tarde disappareceo a mes-
ma Leopoldina da caza e procurando elle
respondente e todas as pessoas da caza a
mesma escrava forao [...] todos os esforcos
empregados, que hontem as quatro horas da
tarde mais ou menos, elle respondente indo
tirar agua do pOsso notou que o balde enros-
cara em um corpo dentro do posso a ponto
de empedir completamente a [...] do balde;
que examinando o poss6 vio entdo que o
corpo de uma criatura que alli estava reco-
nhecendo nesse momento ser o cadaver de
Leopoldina. Disse mais que nao sabe o moti-
vo que levou a mesma Leopoldina a praticar
aquelle acto pois que como sempre andava
allegre, mas que atribue a ordem que seo
senhor dera de a mandar ir para o si-
tio, visto que desde que foi comprada
morou sempre na cidade [...]. 08 de se-
tembro de 1878.¢

Especialmente nos anos 1870, auge do
comércio interno de escravos (inter e in-
tra- provincial), observa-se uma elevacao
no niamero de autos dessa natureza. O
que provocaria tamanha repulsa as fazen-
das campineiras? Slenes (1997, p. 236), ao
analisar o trabalho escravo naquela regido,
esclarece: “[...] emerge o retrato de uma

16  Arquivo do Estado de Sao Paulo (AESP). Acervo
do Arquivo Edgard Leuenroth (AEL). CO4114.
DOC 053. Delegacia de Campinas. Auto de Cor-
po Delito. Réu: N/C. 1878. f. 9-11, grifos nossos.
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classe senhorial prepotente e frequente-
mente arbitraria, mas sobretudo ardilosa:
uma classe que brande a forca e o favor
para prender o cativo na armadilha de seus
proprios anseios”. E, na esteira de senho-
res prepotentes e ardilosos, estavam fei-
tores e administradores de fazendas, nao
menos arbitrarios e violentos, como se vé
em profusdo em autos criminais. Warren
Dean (1977, p. 36) afirma que o “sistema
social das grandes lavouras era de extrema
violéncia”. Situacao que Campinas parece
confirmar. Reduto escravista do Centro
-Oeste paulista, “a imprensa carioca estaria
chamando Campinas de ‘Bastilha Negra’,
referéncia a prisao francesa cuja revolta
deflagrou a Revolucdao Francesa em 1789,
pois considerava aquela cidade paulista a
mais cruel do pais no que diz respeito ao
tratamento dos escravos e aos violentos
castigos a eles impingidos” (CARMO, 2011,
p- 124).

Dentre episdédios emblematicos de rea-
¢Oes ao trafico interprovincial, destaco a co-
rajosa trajetoria de Vicente, escravo natural
de Caetité (BA), vendido para Casa Branca,
freguesia do municipio de Campinas, nos
anos 1870. Inconformado com a vida nas fa-
zendas de café campinenses, Vicente fugiu e
retornou para o sertao “onde nascera”, aqui-
lombando-se em Bonito, atual Igapora (BA),
cidade préxima a Caetité (PIRES, 2009, 61-
70). Um percurso consideravel, que talvez
tenha sido orientado e apoiado por gente
de tropas, tal como vimos em autos ja docu-
mentados neste artigo.

Os episodios registrados nas passagens
dos autos criminais, até aqui apresentados,
tém algo em comum: referem-se ao periodo
aureo do trafico interprovincial de escravos,
e direta e indiretamente a ele remetem. Sao
registros cuja vivacidade revela a necessaria
investigacao mais sistematica sobre o tema.

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 63-78, jul./dez. 2017

| 71



72 |

Travessias a caminho - Trafico interprovincial de escravos, Bahia e Sdo Paulo (1850-1880)

Escravos, migrantes e
imigrantes - lado a lado na
“onda verde”

Para além do crime, autos criminais sugerem
aliancas entre segmentos comuns, e eviden-
ciam rotinas de trabalho no interior das fa-
zendas. Em geral, referéncias a procedéncia
ou a origem de testemunhas, autores ou réus
sao bastante genéricas: “baianos”, “
bucanos”, “cearenses”... Ou seja, dificilmente
vemos especificadas as localidades de origem
(Zona da Mata, Agreste, Sertao, Reconcavo
etc.). Imprecisdes muito semelhantes as do
trafico atlantico, com suas amplas classifi-
cacOes para etnias de escravizados de dife-
rentes partes do continente africano. Apesar
de improvéavel, no entanto, nao é impossivel
localizar registros mais especificos. Tal como
ocorreu com os autos movidos contra Vicen-
te, escravo do sertao de Caetité, vendido para
Casa Branca, uma documentacao localizada
no Arquivo Publico da Bahia (APEB), no-
vos autos criminais, dessa vez de Sao Carlos
(SP), trazem registro de depoimento do feitor
Faustino Ferreira de Camargo, “de cincoenta
annos mais ou menos de idade, Feitor da Fa-
zenda de David Ferreira de Camargo, casado,
morador neste municipio de Sao Carlos do
Pinhal, Natural do Caitete, Provincia da
Bahia”. 7 Além das possiveis aliangas, que
esses autos sugerem, a presenca de um feitor
caetiteense na documentacao de Sao Carlos
do Pinhal confirma os transitos entre os ser-
toes da Bahia e a provincia paulista na segun-
da metade do século XIX.

Estatisticas da regido campineira apon-
tam nao somente a progressiva elevacao do
numero de escravos, mas também o ingres-
so de trabalhadores imigrantes na regiao:

pernam-

17 Arquivo Puablico e Historico de Sao Carlos. Car-
toério do 1.0 Oficio. Cx. 298. 21/12/1886. Sumé-
rio Crime e Apelacdo Crime. Autor: A Justica.
Réu: Felisbino Garcia de Jesus, grifos nossos.
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Entre 1779 e 1829, a populacdo escrava do
municipio [de Campinas] cresceu de 156
para quase 4800. Em 1872, ja4 com o café
como a forca motriz da economia, ela atin-
gira 14 mil. A maior parte do aumento desde
1829 se deu antes do final do trafico africano.
Entretanto, o comércio interno de escravos,
ja bastante ativo nas décadas de 1850 e 1860,
recrudesceu nos anos 1870, despejando va-
rios milhares de cativos no Oeste paulista,
vindos sobretudo do Nordeste e do Rio Gran-
de do Sul. Foi s6 a partir de 1881, com a alta
tributacao sobre o trafico interno para
o Sudeste e a crise da escravidao, que os fa-
zendeiros voltaram-se seriamente para
trabalhadores imigrantes. Sua mudanca
de atitude coincidiu com uma queda nos pre-
cos agricolas da Italia, que expeliu de 1a um
grande numero de trabalhadores do campo
(SLENES, 1997, p. 249, grifos nossos).

Dean (1977, p. 13) enfatiza a diversida-
de que revestira as relacoes de trabalho na
lavoura cafeeira, situacio que servira para
adensar as relagOes sociais naquela regiao,
anteriormente ocupada com a lavoura ca-
navieira. Para o historiador estadunidense,
aquela regiao “que se abre em leque desde
Campinas para o Noroeste, alcancando Rio
Claro e estendendo-se até Bauru e Ribeirao
Preto, foi, a partir de 1850, aproximada-
mente, a de mais rapido crescimento eco-
nomico e populacional”. Também assinala a
constante presenca de agregados e camara-
das nas areas cafeeiras, ressaltando que tais
segmentos estavam bem distantes do traba-
lho mais regular (DEAN, 1977, p. 35). Refe-
re-se, sobretudo, aos camaradas, que viviam
em condicOes mais precarias e inconstantes,
constituindo o grosso da populacao flutuan-
te. A unir ambos os grupos estava a tarefa
comum de “Limpar mato, construir estradas
ou guiar carrogas”. Acresce-se a isso outro
aspecto: “[...] Os fazendeiros nao podiam
exigir mais deles, ndo apenas porque eles
podiam facilmente abandonar a lavoura,



mas porque tinham necessidade de conser-
var-lhes a lealdade” (DEAN, 1977, p. 35).

A exploracao de trabalhadores (escravi-
zados e/ou livres) fora uma marca nas fa-
zendas de café, sendo bastante pesados os
servicos realizados por camaradas, “um ele-
mento inconstante no seio da populagao”.
Apesar de administradores e senhores taxa
-los de preguicosos e imprevidentes, preci-
savam deles, por serem “corajosos, resisten-
tes e resignados a permanecer sem terras”
(DEAN, 1977, p. 36).

Moura (1998, p. 173-174) analisa uma
documentacao expedida por agenciador de
trabalhadores, datada de 1878, com regis-
tro da entrada de “cento e tantos” retirantes
cearenses “a fim de seguirem para o muni-
cipio de Rio Claro (SP), onde declaram ter
agasalhos”, e a recusa de cinco dentre eles
que, ao chegarem a estacao da Luz, pediram
passagens para Guaratingueta (SP). Para a
autora, esses retirantes nao estavam alheios
as condicoes de trabalho e de vida nas fa-
zendas de Rio Claro, e a recusa devia-se aos
comentarios chegados por meio de cartas e
conversas de parentes e amigos.

Curiosa a identificacio de Rio Claro
como um dos lugares mais temidos por sua
ma reputacao. Rio Claro foi justamente o lu-
gar de destino de muitos escravos dos ser-
toes da Bahia e de outras partes do Norte.
O historiador Erivaldo Neves (2000, p. 117),
ao tratar das acoes de traficantes no alto
sertao da Bahia, evidencia a preferéncia por
mao de obra de jovens escravos na regiao de
Rio Claro: “Fenomeno também demonstra-
do nas escrituras de compra e venda de Rio
Claro, mercado de meninos e jovens caeti-
teenses, onde 29% dos escravos naturais da
provincia de Sao Paulo, em 1872 [‘quando se
intensificou o trafico sertanejo’], provinham
da Bahia”. Escravos que nao tiveram a mes-
ma chance que muitos migrantes cearenses.

Maria de Fatima Novaes Pires

Warren Dean (1977, p. 69), ao tratar da
grande lavoura de Rio Claro, no “Oeste his-
torico” paulista, entre os anos 1820 e 1920,
afirmava que “as vendas de escravos regis-
tradas em Rio Claro a partir de 1872 consis-
tiam na maior parte [...] de meninos de 10 a
15 anos. Raramente eles eram acompanha-
dos dos pais, sendo declarados - quase sem-
pre, é provavel, falsamente - de mae desco-
nhecida ou morta”.

Ao tratar das duas regioes cafeeiras mais
proeminentes no Oitocentos, o Vale do Pa-
raiba e o Oeste Paulista, Lima (1986) assi-
nala enfaticamente a ténica da violéncia
empregada contra os primeiros colonos e as
medidas adotadas pelos governos europeus
para obstar a emigracdo. Dentre as diversas
notas de parlamentos estrangeiros, uma de-
las expedida pelo governo belga expoe expli-
citamente a situacdo: “a triste experiéncia
que 0s nossos compatriotas tém tido do cli-
ma do Brasil e da escravidao disfarcada...
deterA o movimento de emigraciao belga
para aquelas paragens” (LIMA, 1986, p. 69).

Além da violéncia, amargavam-se com
as baixas temperaturas naquelas fazendas,
situacdo que tantas vezes concorreu para
agravar o sofrimento daqueles trabalhado-
res, como se verifica na documentacao judi-
cial campineira:

Ontem deu-se o facto que José Pires se
enfureceu dando elle parte de madrugada
que estava com frio, eu dice a elle que
estava fazendo frio mesmo que isso nao é
caso de ficar que fosse trabalhar elle
fes serao com os outros de panhar café [...] e
quando a gente foi para a roca elle ficou mais
atras [...] entdo é que elle se enfureceu em
fim como néo tendo elle me aparecido athe
despois de almoco entao mando o Marcellino
aprecuradelle e vai encontra-lo depindurado
no Sipo no Mato quando se achou elle ja era
tarde nao teve tempo de mandar [...] em fim
sao das quellas coizas que tem de acontecer

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 63-78, jul./dez. 2017

| 73



74 |

Travessias a caminho - Trafico interprovincial de escravos, Bahia e Sdo Paulo (1850-1880)

e por isso nao deve se comodar muito [...]".*®

Maus tratos aliados a duras condicoes
de vida e de trabalho foram mais incisivos
para escravos, mas nao exclusivos a eles. A
violéncia e a exploraciao atingiram outros
segmentos sociais, gerando solidariedades
de classe contrarias ao dominio senhorial,
em planos horizontais e verticais. Novos ar-
ranjos aproximaram lentamente escravos da
diversificada populacao das provincias do
Sul. Essa aproximacao, todavia, exigiu uma
especial capacidade de entendimento de re-
gras do jogo no plano das relacoes sociais ali
estabelecidas:

[...] Estas modificacOes na composic¢ao da co-
munidade de escravos alteraram em diversos
aspectos a relacao deles com seus senhores. O
historiador Robert Slenes, em artigo sobre o
assunto, mostra que os senhores de escravos,
utilizando a forca, por um lado, e o favor, por
outro, promoviam diferencas de posicao entre
os cativos: privilégios e promessas de liber-
dade ajudavam a torna-los mais submissos
e, assim, menos perigosos (SLENES, 1997).
Este fator influenciava também nas relacoes
entre os proprios cativos e na formacao de
suas identidades (COSTA et al., 2008, p. 29).

Travessias impulsionadas por eventos
como o trafico, migracoes e imigracoes co-
locaram aqueles sujeitos diante do desafio
da organizacao de novos arranjos de sobre-
vivéncia, nada faceis para aqueles que nao
eram conhecidos localmente: “Os escravos
que nao vinham do Sudeste [...] eram pro-
movidos com menos frequéncia e com mais
demora, justamente porque suas qualida-
des e temperamentos eram menos conhe-
cidos pelo senhor” (SLENES, 1997, p. 273).
Além disso, as oportunidades de conquista
da alforria se restringiram diante da eleva-
cao de precos dos cativos naquela sociedade,

18 AESP. AEL/Unicamp. Delegacia de Campinas.
Auto de corpo de delicto. CO4114. DOC 043.
1875. f. 4, grifos nossos.
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marcada por uma mentalidade escravocra-
ta muito arraigada, aspecto que conferiu (e
ainda confere) forte tonica as relacoes so-
ciais e de trabalho no Brasil.

Apesar das distin¢oes entre cativos e li-
vres pobres, a comecar pela condigao juri-
dica dos primeiros, os autos e outras fontes
informam que nao havia mundos distintos
a separa-los, fato que sugere uma analise
mais imbricada das relacoes sociais no de-
curso da escravidao, e que, em termos histo-
riograficos, permite escapar ao binomio “se-
nhor e escravo”. Outro aspecto, que aparece
relacionado ao primeiro, é a necessidade de
estudos mais dedicados as possiveis identi-
dades novas que se formaram (em termos
thompsonianos) com a aproximacao entre
esses sujeitos, seja nas arduas jornadas de
trabalho, seja nos encontros em tabernas e
vendinhas, onde possivelmente tratavam
entre si do comportamento de senhores, ad-
ministradores e feitores, e de onde, por cer-
to, emergiram planos de reacao.

Esses lacos se constituiram e se estrei-
taram ao longo da escravidao e depois dela,
como podemos acompanhar na nossa histo-
riografia.’ Wissenbach (1998, p. 58) alerta
para “o processo de mesticagem” como re-
sultado que “vinha mais do convivio social
de homens livres pobres que das relacoes en-
tre casa-grande e senzala”. Além desse con-
vivio, a presenca de imigrantes estrangeiros
aproximava esses sujeitos em experiéncias
comuns. Italianos, alemaes, portugueses,
que atendiam pelos sobrenomes de Bretter-
nitz, Graner, Deande, Holler, Reinert, Bes-
tintz, Almeida... Também conviveram lado
a lado com escravos na regido campineira.2
Uma proximidade nem sempre harmoniosa:

19 Ver: Wissenbach (1998); Albuquerque (2009) e
Fraga Filho (2006).

20 AEL/Unicamp. Nomes colhidos na documenta-
¢ao judicidria. Sobre a participacio estrangeira
na regiao, ver Lima (1986).



Respondeo chamar-se Fellippe ter trinta e
oito annos, solteiro e natural desta cidade,
ser escravo de Joaquim Rivas de Avila, nao
sabe ler nem escrever. Perguntado se sabia
se foi com effeito o Italiano Bertolucci Gre-
gorio que tentara matal-o com um tiro de
revolver que errando a pontaria foi dar nas
folhas da janella do sobrado [onde] elle of-
fendido trabalha de carpinteiro, a que
horas no dia esse facto e as circunstancias da
acao passarao?

Respondeo que sabe ser o proprio Italiano
Bertolucci Gregorio quem tentou matal-o
nesse dia com um tiro de revolver e que nao
atribue outro facto mais do que a mé indole
de ser desse individuo que segundo as infor-
macao que teve elle offendido teve mais de
cinco mortes praticadas e que quanto ao mais
€ o que conta do corpo de delito que prezen-
ciou e que deo informacao aos peritos.*

Além da lide agricola, escravos como
Felipe também se ocupavam em oficios es-
pecializados. A nossa historiografia tem de-
monstrado como a prestacdao de servicos e
os oficios especializados uniram e expuse-
ram esses segmentos a ritmos de vida e de
trabalho mais préximos. Essas experiéncias
comuns tém, em geral, uma funcao integra-
dora, possibilitando a formacao de impor-
tantes lacos de solidariedade. Nao nasceram
de uma hora para outra os costumes de for-
macao de adjutérios e mutirdes em bairros
rurais, como tao bem analisou Ant6nio Can-
dido (1997), em seu classico Os parceiros
do Rio Bonito, fruto de suas pesquisas nas
décadas de 1940 e 1950, abrangendo muni-
cipios paulistas. O quadro da mao de obra
das lavouras cafeeiras foi, sem sombra de
duavidas, vasto e diversificado.

Sobre as relacoes entre proprietarios e
colonos, R. Slenes (1997, p. 236) analisa
que a prepoténcia senhorial e o “seu afa de

21 AESP. AEL/Unicamp. Delegacia de Campinas.
Auto de corpo de delicto. CO 4033 DOC 051. 15
de julho de 1878, f. 13.

Maria de Fatima Novaes Pires

transformar trabalhadores em dependentes
[acarretou] certas semelhancas com aquele
[contraponto] entre senhores e escravos,
ainda que [expressasse] as novas relacoes
de trabalho”.

Se considerarmos as agdes de governos
estrangeiros para denunciar maus tratos de
seus patricios e mesmo de obstar emigra-
¢oes; se levarmos em conta a relativa auto-
nomia e mobilidade de camaradas e agrega-
dos; e, ainda, se atentarmos para as escolhas
facultadas a migrantes, fica mais facil dedu-
zir o peso e a importancia do trabalho com-
pulsério naquela regido. Tal situacdo agra-
vava formas de coacao e coercao, amplian-
do as tormentas na vida de escravos. Mas é
preciso considerar que tal situacdo gerava,
em contrapartida, uma resisténcia escrava,
ampliada nos tltimos anos da escravidao.

A distancia de amigos e parentes levou
escravos para variadas formas de enfren-
tamento, situacdao assinalada por Graham

(2002, p. 153):

Relativamente jovens, desentranhados da
vida social de uma comunidade, violenta-
mente impedidos de manter contatos com a
familia e amigos — o que poderia ter exerci-
do uma influéncia moderadora no compor-
tamento —, os homens assim transportados
provavelmente estavam irados, ressentidos,
ansiosos, menos constrangidos por expecta-
tivas sociais e certamente prontos a explodir.
Homens sozinhos sempre tiveram menos a
perder por sua resisténcia ativa. Muitos ob-
servadores notaram que os escravos recém
transferidos eram mais rebeldes que os ou-
tros, sendo uma fonte, como disse o abo-
licionista Joaquim Nabuco, de “desordem
e perturbacao” na provincia de Sao Paulo,
ameacando seu desenvolvimento, que tinha
sido tao promissor, disse ele, quando ela ti-
nha confiado predominantemente no traba-
lho livre.

Naquela conjuntura marcada, de par-
te a parte, por desconfiancas quanto a es-
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tabilidade da escravidao, ampliaram-se
enfrentamentos individuais e coletivos;
expandiram-se acoes de abolicionistas; for-
maram-se quilombos (inclusive urbanos)...
eventos e circunstincias que ampliaram a
repressao sobre cativos, mas também pro-
moveram acordos no plano cotidiano e na
esfera legal.?

Para escravos, comercializados pelo tra-
fico, aproximar-se de gente conhecida na
regiao podia servir a uma melhor adaptacao
as condicoes do lugar. Espacos como a casa
de Leonor, em Campinas, serviram para me-
lhor integra-los:

Faco saber a Vossa Senhoria que nesta Sub-
delegacia corre um processo crime ex-officio
contra o preto Benedicto escravo de [...] cuja
briga foi motivada por Joana Maria de Je-
sus, que mora com a mesma Leonor, a casa
desta mulher tem sido o couto dos es-
cravos dos arredores, sio immensas as
brigas que tem feito ahi, feitas por escravos,
ja me tenho cansado a dar parte destes acon-
tecimentos, e as autoridades nao tem dado
providéncia alguma, esta gente deste lu-
gar nao se comporta com ameacas, por
isso espero que Vossa Senhoria o faca punir
como entender. [...] Quarteirdo niumero de-
zoito, vinte e trés de junho de 1866.23

O delegado de policia da cidade de Cam-
pinas, “Ilustrissimo Senhor Doutor Manoel
Ferraz de Campos Salles”, e o Inspector Ma-
noel Bueno de Matos iniciaram judicialmen-
te aquele caso, que tivera lugar no dia 23 de
junho de 1866.

Pedro Pires, ao que parece, foi o mais
prejudicado daquela contenda. Disse ser
solteiro, natural da Villa de Indaiatuba, filho
de Vicente de tal, e que “vive de jornaleiro”,
acrescentando:

[...] que estando em casa de Leonor, ouviu

22 Ver Azevedo (1987) e Machado (1994).
23 AESP. AEL/Unicamp. Apelacdo crime. CO 4114,
DOC 028. 23 de junho de 1866. f. 10, grifos nossos.
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uma disputa entre Benedicto, ex-escravo de
Dona Florinda com uma mulher de nome
Joana Maria de Jesus e hindo elle respon-
dente apartar [...] Perguntado quem se acha-
va presente na supra occasiao? Respondeo
que a dita Leonor, Joana e Elesbao, escravo
de Dona Gertrudes, viava de G. da Cunha
Raposo. Perguntado se elle respondente
quer fazer parte contra seu offensor? Que
nao faz parte por ser pobre.*

Na vida partilhada na casa de Leonor
eram ténues os limites que separavam es-
cravos e trabalhadores livres pobres. Os au-
tos criminais, pela natureza dessa fonte, nos
oferecem situacoes de conflito, de friccoes...
No entanto, é possivel deduzir que naqueles
lugares ocorressem bem mais encontros...
E bastante sugestiva a informacio de que a
casa de Leonor era “couto de escravos” que
“nao se comportam com ameacas’... Assim
como a alegacdo de Pedro Pires, que disse
“ndo dar parte” de Benedicto escravo por
“ser pobre”... Esses registros evidenciam
muito mais que crimes, servem para de-
monstrar resisténcias, encontros e sociabi-
lidades horizontais e verticais.

Outro ponto de aproximacao entre es-
ses escravos e livres pobres esta nas preca-
rias condi¢Oes de vida. Um administrador
de fazendas na regidao de Campinas depds
sobre as condicoes de saide daqueles que
trabalhavam sob as suas ordens: “Doentes
tem tido bastantes, esta o Amancio com
dor no lado e escarrando um pouco de san-
gue, esta o Legario com dor no lado mas
esta melhor, esta o Antonio criollo com dor
na cabeca, [...] estd com dor no Peito, mas
esta melhor, esta a Maria Joana esta com
dor de Bexiga.”5

24 AESP. AEL/Unicamp. Apelacao crime. CO 4114,
DOC 028. 23 de junho de 1866. f. 16, grifos nos-
Sos

25 AESP. AEL/Unicamp. Delegacia de Campinas.
Auto de corpo de delicto. CO4114. DOC 043.
1875. f. 4, grifos nossos.



Autos criminais dos tltimos anos da es-
cravidao revelam que escravos e trabalhado-
res livres pobres combinavam entre si pla-
nos mirabolantes para amealhar alguns tro-
cados; lancavam mao de relaces pessoais
para se defenderem; “pegavam carona” em
tropas nas suas tentativas de fuga (contan-
do com apoios externos para tanto); pade-
ciam com os horrores das baixas tempera-
turas nos seroes das colheitas; reuniam-se
em “fandangos” (danca de pares, propria
da peninsula ibérica) nas vendinhas e casas
de mulheres, como a “casa de Leonor”... Es-
sas fontes demonstram amplamente, e com
ricos indicios, as aproximacoOes entre esses
segmentos nos arranjos do viver.

Escravizados nao formaram um segmen-
to a parte no curso da escravidao brasilei-
ra, ao contrario, suas experiéncias foram
construidas em estreita relacdo com livres
pobres, gente que também necessitava de
parcerias para viver. A uni-los estava o en-
frentamento de toda sorte de obstaculos. No
contexto do trafico intra e interprovincial,
muitas travessias se colocaram no caminho
de escravos e seus parceiros nas provincias
do Sul. Ali partilharam experiéncias comuns
e viveram uma “travessia para uma nova
vida”, unindo-se como “malungos” (SLE-
NES, 1991-1992), criando novas identidades
na ajuda mutua, nas rotinas de trabalho,
em suas sociabilidades nas vendinhas lo-
cais, nos festejos, nas celebracoes... espacos
de aprendizado de um jeito de viver menos
constrangido pela escravidao, numa conjun-
tura de criticas morais contundentes a sua
vigéncia e longa duracao no Brasil, como se
observa na fala de Nabuco, em epigrafe no
presente artigo.
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A ESCRAVIDAO MODERNA: OBJETOS,
LOGICAS E A FORMACAO HISTORICA
BRASILEIRA*

Josenildo de J. Pereira™

Resumo

Analise relativa a escravidao moderna verificada no mundo ocidental entre
os séculos XV e XIX sublinhando o seu objeto, logicas e a sua relacdo com
o processo de formacao histdrica brasileira com o objetivo de contribuir no
debate em torno dos fundamentos da consciéncia negra ao se considerar os
mitos que envolvem a identidade negra no Brasil.

Palavras chaves: Escravidio moderna; Africa; Brasil; capitalismo.

Abstract

SLAVERY MODERN: OBJECTS, LOGIC AND BRAZILLIAN SOCIETY

Analysis of modern slavery in the western world between the fifteenth and
nineteenth centuries, emphasizing its object, logic and its relationship of the
process the Brazilian historical formation, with the aim of contributing to
the debate around the foundations of black conscience when considering the

myths that involve black identity in Brazil.
Keywords: Modern slavery; Africa; Brazil; capitalism.

Em abril de 1981, o historiador Ciro Flama-
rion Cardoso ao prefaciar o livro Ser escravo
no Brasil, da historiadora Katia de Queiros
Mattoso, reconhecia que a escravidao brasi-
leira era o tema que contava com uma copio-
sa bibliografia. Mas, levantou um problema
— “Tal abundéancia relativa significara, tal-
vez, que o nosso conhecimento historico da
escravidao brasileira e temas conexos € pro-
fundo e adequado? ”Ele, em resposta disse —

“Creio que a resposta deve ser negativa, ape-
sar da existéncia de algumas obras de valor
inestimavel” (CARDOSO, 1990, p. 07).

Ha quase quatro décadas depois, o pro-
blema e a resposta formulados por este his-
toriador ainda estao atuais, sobretudo no
que se refere a relacdo entre a escravidao
moderna e o racismo no mundo ocidental,
pois, titulos de obras e ou expressoes como
— “escravidao africana”, escravidao negra”,

* A versdo preliminar deste texto foi apresentada na “Semana da Consciéncia Negra: consciéncia
para nao permanecer em siléncio”, na Mesa Redonda 02 — Escravidao no Brasil: trabalho, socieda-
de, cultura e comércio. Dia 24 de novembro de 2017, na cidade de Pinheiro - MA.

**  Professor do Departamento de Historia e do Programa de Pds-Graduagao em Historia Social/PPGHIS da

Universidade Federal do Maranhao/UFMA.
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“trafico negreiro”, “os negros no Brasil”,
“raca negra” e “culturas negras”, sugerem
que os seus autores ainda nao conseguiram,
de modo critico, se libertarem de limites e
superficialidades criadas pela cultura ra-
cista ao se considerar que tais titulos e ou
expressoes sao portadores de problemas de
método, mas, também, de dimensao politica
e ideologica.

A este respeito, ndo é demais destacar
que as narrativas dos historiadores decor-
rem do didlogo entre temporalidades, ou
seja, de tempos do historiador com os de
memorias a partir das quais ele tece e urdi
o seu tema-problema, bem como, também,
dos que ja trataram antes acerca do tema de
investigacdao. Logo, se trata de temporali-
dades nao isentas de coloracoes politicas e
ideologicas. Afinal, como nos ensina Back-
thin (2002, p.123),

O discurso escrito é de certa maneira parte
integrante de uma discussao ideoldgica em
grande escala: ele responde a alguma coi-
sa, refuta, confirma, antecipa as respostas
e objecOes potenciais, procura apoio, etc.
Qualquer enunciagao por mais significativa e
completa que seja, constitui apenas uma fra-
¢ao de uma corrente de comunicagao verbal
ininterrupta (concernente a vida cotidiana, a
literatura, ao conhecimento, a politica, etc).

E corrente no imaginario social brasilei-
ro e em outras partes do mundo ocidental
contemporaneo que a forma de trabalho
que deu sustentacdo ao mundo material e
simbolico do periodo compreendido entre
os séculos XV e XIX seja a escravidao ne-
gra por conta da cor preta do corpo daque-
les que foram o seu objeto, ou seja, sujeitos
de diferentes e diversos grupos étnicos do
continente africano. No longo prazo, esta
forma de nomeacdo acrescida de outros
elementos, como o racismo, contribuiu
para a nocao de que ha uma estreita relacao
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entre essa cor de corpo e o trabalho escravo
e, por conseguinte, da identidade negra,
a qual, sobretudo, no tempo apds abolicao
serviu de fundamento para justificar a pre-
cariedade material e simbolica de sujeitos
de corpos pretos.

A partir dessa perspectiva sublinhei em
outro lugar (Pereira, p. 2011), que no ima-
ginario ocidental contemporaneo os voca-
bulos - “africano”, “escravo” e “negro” sao
compreendidos e usados como sin6nimos
indicando tratar-se de um sujeito com uma
identidade definida pelo fenétipo e, por isso
mesmo, caracterizado por um modo de ser
muito especifico tendo uma esséncia onto-
légica que demarca, inclusive, o seu lugar
Nno coSMos.

Ao analisar o discurso corrente em livros
didaticos de Historia utilizados na Educa-
¢ao Bésica brasileira se verifica o largo uso
de tais representacoes para qualificar e “ex-
plicar” o trafico internacional e a escravidao
moderna com base na cor do corpo dos su-
jeitos tornados escravos. Mas, 0 mesmo nao
fazem com aos escravos dos mundos greco
-romano antigos nomeando-os de brancos.
Nao é que devesse se assim! Mas, se trata
de um instigante problema a ser analisado
no contexto racial brasileiro. Acerca destes,
no mundo antigo greco-romano, Campos e
Miranda (2005, p. 77) apenas destacam que
“os escravos trabalhavam como artesaos,
criados domésticos e, em maior nimero, na
agricultura e na mineracao”.

Os autores Koshiba e Pereira (1996, p.
29), embora apoiados em referencial tebrico
critico e consistente, nao procedem de modo
diferente ao se referirem ao trabalho escravo
no processo de formacao historica do Brasil.
Estes sublinham que, “o trabalho indige-
na foi amplamente utilizado no processo de
montagem a economia acucareira. A medida
que essa economia comecou a se expandir”



foi tomada a “decisdo de substituir o indio
pelo africano”. Assim, o “trafico negrei-
ro solucionou o problema em todas as fren-
tes”. A este respeito, Rezende (1994, p. 45)
destaca que “a presenca da mao-de-obra es-
crava negra, vinda da Africa, foi a base de
sustentacao da empresa colonial portuguesa.

Ao refletir acerca da escrita um livro di-
datico de Historia, Rezende (1994) salienta
que “escrever um livro de Histéria tem sig-
nificados multiplos (...) Ao historiador res-
ta lidar com uma memoria que, muitas ve-
zes, esta petrificada (...) Na verdade ele nao
deve se conformar com a existéncia de uma
Historia que silencia, que elogia e esquece
as contradicoes”; isto porque, como bem
salienta, “vivemos, atualmente numa socie-
dade penetrada por injusticas, numa socie-
dade que mantém valores que deveriam ser
sepultados”.

Algum tempo depois, na esteira desta
perspectiva as autoras, Montellato, Cabrini
e Catteli, destacam no prefacio de seu livro
- Historia Tematica: diversidade cultural e
conflitos, publicado pela tradicional Editora
Scipione de Sao Paulo, aprovado pelo Minis-
tério da Educacao e Cultura/MEC para in-
tegrar o conjunto de livros do Plano Nacio-
nal do Livro Didatico/PNLD - que “o livro
didatico é um instrumento impar. Destina-
se a um publico especifico, com qualidades
determinadas (...) Mais do que meramente
informativo, ele deve ser formativo. Ao re-
conhecerem a funcdo deste no contexto do
sistema formal de ensino, as referidas auto-
ras sublinham ainda que “por ser um veiculo
que difunde a palavra escrita, divulga ideias,
estimula e enriquece o pensamento, o livro
acaba se tornando um fetiche. (MONTEL-
LATO at ali, 2005, p. 3).

Acerca dos objetos da escravidao moder-
na, as referidas autoras argumentam que
“entre os séculos XVI e XVIII, a escravidao
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de africanos negros proliferou em paises
como o Brasil e os Estados Unidos, até as 1l-
timas décadas do século XIX” (Idem, 2005,
p-145). Ainda destacam que “no Brasil, ini-
cialmente, foram escravizados os nativos in-
digenas, mas logo se recorreu ao comércio
de negros africanos”. (id. Ibidem, p.155).

Como se pode notar, as representacoes
de sujeitos objetos do trafico internacional
e da escravidao moderna sao qualificados
com base nos termos pautados pela cultu-
ra racista. Trata-se de um discurso presen-
te em livros escritos antes e depois da pro-
mulgacao de leis anti-racistas como a Lei 10
639/2003 e a Lei 11 645/2008, inclusive,
naqueles constituintes do elenco de obras do
Plano Nacional do Livro Didético brasileiro
(PNLD), o que demonstra contradicoes do
Estado brasileiro relativas a esta questao e,
também, a necessidade da analise acerca da
relacdo entre o Estado e o setor privado por-
que se trata de um procedimento de “trans-
feréncia” de recursos publicos para o setor
privado concentrado, no campo de editora-
¢do, por poucas empresas como as editora
FTD, SARAIVA, MODERNA, ATICA, no
mercado brasileiro, localizadas no estado de
Sao Paulo, Gltimo reduto do escravismo no
Brasil, enquanto provincia e centro irradia-
dor do capitalismo em sua dimensao urbano
industrial.

O Programa Nacional do Livro e do Ma-
terial Didatico (PNLD) é destinado a avaliar
e a disponibilizar obras didaticas, pedago6-
gicas e literarias, entre outros materiais de
apoio a pratica educativa, de forma sistema-
tica, regular e gratuita, as escolas publicas
de educacao basica das redes federal, esta-
duais, municipais e distrital e também as
instituicoes de educacao infantil comunita-
rias, confessionais ou filantropicas sem fins
lucrativos e conveniadas com o Poder Publi-
co (mec.gov.br).
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Nao é demais destacar que, na cultura
brasileira, no que se refere ao processo de
obtencao de conhecimentos, a leitura e o li-
vro - a despeito das qualidades teoricas de
seus autores e da logica do que é dito no tex-
to - ainda estao revestidos pela “autoridade”
iluminista.

Do mesmo modo, convém sublinhar que
no contexto do sistema formal de ensino
brasileiro, a Escola com os seus operado-
res tem uma centralidade nesse processo.
E que, para além de professores, o publi-
co receptor do discurso contido em livros
didaticos usados na Educacao Basica €
constituido por sujeitos em formacao, em
geral, qualificados como criancas e adoles-
centes, os quais ainda estdo construindo
a sua compreensao do mundo no qual se
encontram. Logo, tudo que € lido e ouvido
pode ser apropriado por este publico, pois,
o livro didatico em sua condicao de fetiche
¢ um importante passador cultural. Neste
caso, uma cultura racista!

O discurso dos poucos autores de livros
de Historia utilizados na Educacdo Basica,
aqui referenciados, indica a permanéncia
de representacoes dos objetos da escravidao
moderna ao limite da cultura racista que os
restringem a cor de seu corpo. Ao se consi-
derar as instituicoes como a Pontificia Uni-
versidade Catolica de Sao Paulo/PUC - SP e
a Universidade de Sao Paulo/USP onde fo-
ram formados estes profissionais em Hist6-
ria, se verifica que tais representacées nao
sao uma especificidade do livro didatico, em
si, mas, o desdobramento da historiografia
racista brasileira, cujos termos sao incorpo-
rados por diferentes sujeitos articuladores,
inclusive, da critica ao discurso racial tal
como se percebe nos termos de leis anti-ra-
cistas como a propalada 11.645/2008.

Esta lei alterou outra, de n° 9.394, de 20
de dezembro de 1996, modificada pela Lei
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n° 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que es-
tabelecia as diretrizes e bases da educacao
nacional, para incluir no curriculo oficial da
rede de ensino a obrigatoriedade da temati-
ca “Historia e Cultura Afro-brasileira”. Con-
forme os termos de seu Artigo 1°, o Artigo
26-A da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de
1996 passou a vigorar assim,

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino
fundamental e de ensino médio, publicos e
privados, torna-se obrigatério o estudo da
historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O contetdo programético a que se re-
fere este artigo incluira diversos aspectos da
historia e da cultura que caracterizam a for-
macao da populacdo brasileira, a partir des-
ses dois grupos étnicos, tais como o estudo
da histéria da Africa e dos africanos, a luta
dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e o negro
e o indio na formacao da sociedade nacional,
resgatando as suas contribuicoes nas areas
social, economica e politica, pertinentes a
historia do Brasil. (www.planalto.gov.br).

A proposicao politica e ideoldgica desta
lei é, sem duvida, de suma relevancia por-
que potencializa, nos marcos do Estado de-
mocratico direito, a luta pela desconstrucao
do racismo e da invisibilidade de referéncias
de marcas culturais africanas no processo de
formacao da cultura brasileira. Ainda assim,
a referida lei é permeada por problemas.
Conforme os seus termos, negros e indige-
nas sao grupos étnicos. Se tal formulacao
para serve para qualificas os indigenas, o
mesmo nao se pode dizer para os sujeitos de
corpos pretos, a despeito de sua integracao a
sociedade brasileira ser viabilizada por meio
de seu historico empobrecimento e margina-
lizacao social. Do mesmo modo, a limitagao
de diferentes formas de lutas levadas a cabo
pelos trabalhadores escravizados, de corpo
preto, ao icone negro € animar a reproducao
da insustentavel concepcao racial que forjou



a identidade negra baseada no fenétipo. E,
por extensao, o fortalecimento de perspecti-
vas politicas baseadas em “divisoes perigo-
sas” e o fortalecimento do que tem gerado as
assimetrias socioeconomicas verificadas na
estrutura da sociedade brasileira, ou seja, o
capitalismo.

O exame critico da representacao da es-
cravidao moderna como a escravidao ne-
gra com todos os seus derivados demonstra
que tal formulacao é insustentavel porque
nao da conta de sua engenharia e logica. Ao
longo do século XX o uso desta, indistinta-
mente, por brasileiros, em geral, mascara
os fundamentos do tipo de cidadania a qual
foram submetidas as geracoes de sujeitos de
corpos pretos no Brasil, a despeito de ini-
ciativas e de movimentos articulados, quer
fossem a partir do poder publico ou acoes de
particulares, com vistas a sua mudanca.

Hoje, a quase duas décadas do século
XXI, as suas marcas e ecos ainda sao visi-
veis tal como sugerem os termos de eventos
organizados nas semanas em torno do dia
20 de novembro, cuja agenda central é a de-
manda pela “Consciéncia Negra”.

Em vista disso, o meu proposito com este
artigo é, revisitando parte da historiografia
deste tema, abrir uma vereda, no contexto
do debate em torno da “Consciéncia Negra”,
apontando elementos que possam contri-
buir para a melhor compreensao acerca da
relacdo entre o trabalho escravo moderno e
a formacao histérica do Brasil, bem como,
por extensao, as suas implicacoes materiais
e simbolicas para a populacao brasileira de
corpo preto.

Para tanto, eu compreendo que a confi-
guracao da historicidade da escravidao mo-
derna so ¢é possivel seguindo alguns proce-
dimentos analiticos. Primeiro, argumentar
em torno da desracializacao do trafico de
escravos e da escravidao moderna para qua-
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lificd-la em seus devidos termos. Segundo,
apresentar a articulacdo da historicidade
africana com o trafico internacional de es-
cravos. Em terceiro lugar apresentar a 16gi-
ca do trafico internacional de escravos e o a
influéncia da escravidao moderna no pro-
cesso de formacao historica, sociocultural
da sociedade brasileira. E, por ultimo, numa
perspectiva de longo prazo, a relacao desta
com o capitalismo e o racismo no mundo
ocidental contemporaneo.

Desracializar € preciso...

O bidlogo italiano, Guido Barboujani (2007,
p.- 14), a respeito de racas humanas ja des-
tacou que “a palavra raca nao identifica ne-
nhuma realidade biolégica reconhecivel no
DNA de nossa espécie (...) As racas nos as
inventamos e nos a levamos a sério por sécu-
los, mas, ja sabemos o bastante para largar
maos delas”. Nessa perspectiva, Guimaraes
(Apud, PINHO; SANSONE, 2008, p. 64-65)
salienta que,

O que chamamos modernamente de racis-
mo nao existiria sem essa ideia que divide
os seres humanos em racas, em subespécies,
cada qual com suas qualidades. Foi ela que
possibilitou a hierarquia entre as sociedades
e populacoes humanas fundamentadas em
doutrinas complexas. Essas doutrinas sobre-
viveram a criacao das ciéncias sociais, das
ciéncias da cultura e dos significados, respal-
dando posturas politicas insanas, de efeitos
desastrosos, como genocidios e holocaustos.

Compreende-se que a historicidade do
racismo em sua versao religiosa e “cientifi-
ca” é um desdobramento das vicissitudes de
agentes do colonialismo moderno levado a
termo por nagoes europeias por sobre o ter-
ritério nao europeu. Primeiro a “América”
no século XV e depois a Africa e a Asia no
século XIX. Noutras palavras, o racismo é

uma invencao do capitalismo em sua gesta-
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cao, amadurecimento e expansao pelo mun-
do nao europeu.

A partir desta perspectiva, a necessidade
da desracializacao do trafico internacional
de escravos e da escravidao moderna cujo
objeto foram sujeitos de diversos e diferen-
tes “grupos étnicos” do continente africano
se impoe pelo fato de a racializacao deslocar
a ocorréncia do trafico de seus fundamentos
econdmicos, ideologicos e culturais para o
corpo daqueles que foram o seu objeto en-
capsulando a sua logica, isto €, os seus reais
determinantes econdmicos num contexto de
uma nova cultura economica em formagao
cujo cerne era o principio de que na circu-
lacao de mercadorias residia o fundamento
da economia em suas diferentes escalas: in-
ternacional, nacional, regional, local e indi-
vidual, bem como na transformacao do tra-
balhador, também, em mercadoria.

Nestes termos, o trafico internacional de
escravos da “Africa” para outras partes do
mundo a partir do século XIV, e o trabalho
escravo nestes territorios, como base de sua
sustentacdo material, sdo variaveis dessa
nova cultura econémica em gestacdao; por
isso é que nao se sustenta compreendé-la
como negra porque a sua ocorréncia nao se
explica pela cor da pele daqueles que foram
o seu objeto. Embora, assim, tenham pre-
tendido os que dela tiravam o proveito quer
na etapa do trafico, ou do trabalho escravo
nas plantations nas Américas.

A reducao da diversidade étnica e cultu-
ral desses sujeitos a cor preta de seu corpo,
definida como o marco referencial da iden-
tidade racial do povo negro, além de legiti-
mar a violéncia fisica praticada em relacao
aos mesmos ainda promove o seu epistemi-
cidio ao retirar-lhe a condicao de sujeitos
que se orientavam a partir de repertoérios
culturais traduzidos em suas filosofias e
cosmogonias orientadoras de sua vida co-
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tidiana quanto as suas formas de sociabi-
lidades entre as geracoes, de organizacoes
juridicas, politicas e institucionais, de sua
economia politica, do sagrado, bem como,
também, da relacdo com o meio ambiente
(KHAPOYA, p. 2015).

Amadou Hampaté Ba, no esforco de
nuancar especificidades africanas, sublinha
a importancia da tradicdo oral destacando
que “nenhuma tentativa de penetrar a his-
toria e o espirito de povos africanos tera va-
lidade a menos que se apdie nessa heranca
de conhecimentos de toda a espécie trans-
mitidos de boca a ouvido, de mestre a dis-
cipulo, ao longo dos séculos” (HAMPATE
BA, 2010, p. 167). Para reafirmar os termos
deste destaque, ele cita o grande mestre tra-
dicionalista da ordem muculmana Tijanyya
Tierno Bokar, segundo o qual, refutando os
estereotipos do eurocentrismo,

...a escrita é uma coisa, e o saber, outra. A es-
crita é a fotografia do saber, mas nao o saber
em si. O saber é uma luz que existe no ho-
mem. A heranca de tudo aquilo que nossos
ancestrais vieram a conhecer e que se encon-
tra latente em tudo o que nos transmitiram,
assim como o baoba ji existe em potencial
em sua semente (HAMPATE BA, 2010, p.

167).

Nestes termos, se verifica que a tradicao
oral é uma das variaveis estruturante do
modo de ser africano por se tratar da “gran-
de escala da vida” ainda que pareca “cadtica
aqueles que nao lhe descortinam o segredo
e desconcertar a mentalidade cartesiana
acostumada a separar tudo em categorias
bem definidas”. Desse modo, a tradicao oral
“é a0 mesmo tempo religido, conhecimen-
to, ciéncia natural, iniciacdo a arte, historia,
divertimento e recreagdo, uma vez que todo
pormenor sempre nos permite remontar a
Unidade primordial” (HAMPATE BA, 2010,

p- 169).



Em linhas gerais, a tradicao oral para
os diversos povos africanos sedimentava as
suas cosmogoniasa despeito de diferencas
de cunho linguisticos e de modos de viver
outros valores em Africa. Logo, a escraviddo
moderna sustentada pelo trafico internacio-
nal de escravos de Africa para os mundos
nao africanos nao pode ser reduzida a cor do
corpo daqueles que foram tornados escravos
porque estes ndo eram apenas pretos.

Desta perspectiva de analise, a escravidao
moderna nao € negra, mas, um negocio bas-
tante lucrativo porque o trabalhador escravo
era, a um s6 tempo, mercadoria e trabalho
vivo. E, enquanto tal gerava riquezas para
todos os envolvidos nessa rede de negocios,
ou seja, os “africanos” que tornavam outros
“africanos” em cativos; os traficantes, os lei-
loeiros e os compradores de escravos dos
quais se tornavam proprietarios, mas, nun-
ca os plenos donos de seus corpos e mentes
como bem atestam as fugas, os quilombos,
as insurreicoes escravas e outras formas de
intervencao que lhes realcava a subjetivida-
de por onde a escravidao existiu.

O trafico de escravos como
negocio
A escravidao moderna foi, em si, a continua
demonstracao da capacidade humana de
praticar a violéncia. Mas, para além desta di-
mensao, se trata de uma invencao da moder-
nidade europeia animada e sustentada pelo
trafico internacional de escravos da “Africa”
para outras partes do mundo conhecido, a
época, cujos protagonistas foram governos,
elites e diversos segmentos de trabalhadores
de Portugal, da Espanha, da Franca, da In-
glaterra e da Holanda.

Ha uma farta literatura que confirma que
o trafico internacional de escravos da Afri-
ca para outras partes do mundo ocidental,
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sobretudo, para as Américas foi um negocio
lucrativo, particularmente, aos europeus. A
este respeito, no inicio da década de 1960,
sob uma forma de sintese, David Brion Da-
vis, ao tratar da formacao de sociedades
americanas e de sua relacdo com a Europa,
a partir da analise da escravidao na cultura
ocidental, sublinhou que,

Os investimentos no comércio no comércio
triangular trouxeram recompensas deslum-
brantes, devidos aos lucros que podam ser
obtidos por meio da exportacdo de bens de
consumo para a Africa, da venda de escravos
para o s colonizadores e, especialmente, do
transporte de actcar e de outros alimentos
para a Europa. Por volta da década de 1760,
um grande ntmero de ricos comerciantes
da Inglaterra e da Franca estavam ligados,
de alguma maneira, ao comércio das indias
Ocidentais; e o capital acuamulado com o in-
vestimento em escravos e no que estes pro-
duziam ajudou a financiar a construcao de
canais, fabricas e estradas de ferro (DAVIS,
2001, p. 25).

Katia de Queir6s Mattoso (1990, p. 12),
embora sob a influéncia da cultura racista
nos anos de 1980 quando escreveu o seu tex-
to, se refere ao trafico internacional de es-
cravos como um negdcio porque se tratava
de “sordidas praticas dos comerciantes atila-
dos, especialistas na compra e venda de uma
mercadoria diferente das outras, que pensa,
sofre e, arrancada de suas raizes, necessitou
de condicOes muito especiais para sobre-
viver e produzir o melhor de seus frutos, o
Brasil de hoje.” Nesse sentido sublinha que
“aos que financiaram a viagem de ultramar,
os navegadores devem proporcionar lucros
substanciais, sob pena de ver encerrada sua
carreira aventurosa. Eles proprios tampou-
co desprezavam o lucro” (MATTOSO, 1990,
p- 19).

Acerca da demografia do trafico, a refe-
rida autora (1990, p. 19) diz que “entre 1502
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e 1860, mais de 9 milhoes e meio de africa-
nos serao transportados para as Américas,
e o Brasil figura como o maior importador
de homens pretos”. Mesmo se referindo aos
africanos como “homem preto”, “escravos
negros”, esta autora sublinha que “o escravo
negro tornado mercadoria do século XVI ao
XIX (...) nao vem de um continente desor-
ganizado, sem cultura, sem tradicoes, sem
passado” (MATTOSO, 1990, p.24).

Com o objetivo de qualificar, em termos
culturais, que eram os “homens pretos afri-
canos trazidos para as “Américas” se utili-
za de generalidades existentes: sudaneses e
bantos, sublinhando que “em cada uma delas
vivem grupos étnicos de grande diversidade”.
Entre os “sudaneses” identificou os uolof, os
bambaras, os mandigas, os haussas, os fon e
os dualas. Trata-se de povos conhecedores da
“agricultura de enxada”, do “artesanato do
ferro, do ouro, do bronze, do cobre, com seus
ferreiros mistos de feiticeiros, um tanto mé-
dicos...” (MATTOSO, 1990, p. 24).

Esta autora referenda argumentos que
em Africa haviam relacdes sociais e estru-
turas de poder que propiciaram o trafico in-
ternacional de escravos. Por isso, “a inter-
vencao europeia dos séculos XV e XVI, sob
a forma exclusiva do trafico, nao deixara
de influenciar fortemente a evolucao social
dos paises nos quais o aparelho de estatal
esta verdadeiramente desenvolvido”. Desse
modo, “a atracao do lucro vai, pois, orien-
tar a maioria deles para a captura e a venda
de escravos”, tal como, o reino do Daomé,
que nasceu e viveu do trafico (MATTOSO,

1990, p. 26).

A formacao historica
brasileira...

No longo prazo o Brasil é uma invencao co-
lonial, de cujo processo participaram por-
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tugueses, africanos e indigenas, a despeito
de funcoes que desempenharam e o lugar
que ocuparam. Na historiografia deste tema
¢é corrente o argumento de que a génese da
formacao brasileira esta articulada ao An-
tigo Sistema Colonial portugués urdido e
mantido pelo monopolio comercial da colo-
nia pela metrépole no plano internacional,
e ao latifindio, a monocultura e o trabalho
escravo no plano interno da colénia porque
a funcao sua funcao historica era produ-
zir riquezas para a metropole (NOVAES,
1989).

A respeito da génese da forma de coloni-
zacao portuguesa nas Américas, Caio Prado
Jr., compreendeu que a mesma foi consti-
tuida como “uma vasta empresa comercial,
mais completa que a antiga feitoria, mas
sempre com o mesmo carater que ela, desti-
nada a explorar os recursos naturais de um
territorio virgem em proveito do comércio
europeu”. Por isso concluiu que este era “o
verdadeiro sentido da colonizacao tropical,
de que o Brasil é uma das resultantes; e ele
explicara os elementos fundamentais, tanto
no econdmico como no social, da formacao e
evolucao historica dos tropicos americanos”
(PRADO JUNIOR, 1942, p. 310).

Ao se considerar que o trafico internacio-
nal e a escravidao moderna sao variaveis de
uma nova cultura economica em formacao,
a qual, o conceito capitalismo confere histo-
ricidade, se compreende que as Plantations
escravistas urdiram uma estrutura e dina-
mica social fundamentada em profundas
contradicoes sociais que exigiram para a sua
reproducao umrepertorio juridico, politico e
ideologico.

A este respeito, tratando da experiéncia
do sul das col6nias inglesas na América Eu-
gene Genovese destacou,

a escravidao deu ao sul um sistema social e
uma civilizacdo com uma estrutura de clas-



ses, uma comunidade politica, uma econo-
mia, uma ideologia e padroes psicologicos
peculiares e que, como resultado, o sul dis-
tanciou-se cada vez mais do resto da nacao,
assim como de regides do mundo em rapido
desenvolvimento (GENOVESE, 1976, p. 9).

No uso do trabalho escravo e no controle
da terra, bem como o acesso a mesma, com
todos os seus desdobramentos estavam o
padrao de enriquecimento e a geracao de
prestigio e poder. Este foi o padrao geral de
producao da riqueza nas sociedades escra-
vistas, embora, nao se deva prescindir de
diferencas pontuais, em toda a América co-
lonial.

Nas colonias inglesas do Sul, o padrao
psicolégico que escravidao moderna criou se
fundamentou no racismo traduzido na con-
cepcao da supremacia branca, a qual, por
sua vez, foi levada a efeito por meio de pra-
ticas violentas e deprimentes, tal como indi-
cam os inameros linchamentos de homens e
mulheres de corpos pretos tornados banais
e objetos de souvenirs tal como demonstram
as imagens de cartOes postais, sobretudo, ao
longo do século XIX até aos anos de 1930
(ALLEN, p. 2000).

No Brasil, o discurso jesuitico, teve um
papel singular na justificacdo do trabalho
escravos de povos africanos. Entre os seus
protagonistas, se destacou o jesuita Jorge
Benci. A respeito da pedagogia proposta por
este jesuita aos sujeitos da sociedade colo-
nial e escravista brasileira, Casimiro, em
seus estudos concluiu que

o jesuita italiano Jorge Benci foi um dos
ideodlogos justificadores e reformadores da
escraviddo colonial, nao chegando, porém,
a um grau de consciéncia crista compativel
com principios evangélicos contrarios a es-
cravidao. Consequentemente, sua proposta
pedagdgica funcionou como elemento catali-
zador das relacoes economicas e sociais (CA-
SIMIRO, 2002, p.7).

Josenildo de J. Pereira

Em termos estruturais, na sociedade es-
cravista brasileira, em linhas gerais, a con-
dicao juridica das pessoas e a concentracao
de renda em poucas maos urdiu hierarquias
materiais e simbolicas expressas na diver-
sificada experiéncia de viver: moradia, tra-
balho, diversao de seus sujeitos fundamen-
tais.A este respeito, Schwartz (1995, p. 209)
se referindo a dinamica social do sistema de
grande lavoura, na Bahia, sublinha que “o
acucar, o engenho e a escravidao desempe-
nharam papéis cruciais na definicao e con-
formacao da sociedade brasileira” colonial.
Em relacdo a Amazoénia, Sampaio (2011, p.
42) diz-nos que “na contramao de uma his-
toriografia que, tradicionalmente, minimiza
0 peso e a importancia da presenca negra no
Par4, insiste-se aqui no esforco de apontar a
existéncia de outras possibilidades” porque
“os escravos negros do Grao-Para, negros
forros, mulatos fizeram valer sua presenca
de maneira significativa a despeito de um
namero considerado insignificante”.

Ao passar pelo Maranhao, o viajante In-
glés Henri Koster observou o seguinte,

A proporcao das pessoas livres é pequena.
Os escravos tém muita preponderancia, mas
essa classe necessita de pouca cousa, no to-
cante aos gastos, quando o clima dispensa
o luxo. (...) As principais riquezas da regiao
estdo nas maos de poucos homens, possui-
dores de propriedades prosperas, com exten-
soes notaveis, grupos de escravos e ainda sao
comerciantes (...) A fortuna dessas pessoas e
o carater de alguns individuos fundamenta-
ram seu grande poder e importancia (KOS-

TER, 1942, p. 234).

No entanto, nesse contexto adverso, no
campo e na cidade convém destacar que “os
escravos, instigados pela contingéncia da
continuidade e da mudanca de suas condi-
¢oes de vida tiveram de inventar estratégias
e taticas de sobrevivéncia, traduzidas em
lutas e conflitos de distintos matizes” (PE-
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REIRA, 2001, p. 38) quer fossem fugas, in-
surrei¢oes, quilombos e outras formas de in-
tervencao social legando, assim, para as ge-
racoes de futuros trabalhadores, inclusive,
livres o germe de lutas e de organizacao de
movimentos sociais de cunho politico como
atestam a Revolta dos Malés na Bahia do sé-
culo XVIII e a participacao na Balaiada, no
Maranhao, no século XIX.

Nao é demais sublinhar que a escravidao
para além de ser uma forma de relacao de
trabalho produtora de riquezas, prestigio
e poder foi, uma instituicao que, no longo
prazo, urdiu uma cultura politica na qual, a
fronteira entre esfera publica e privada, no
Brasil era bastante ténue, com certa sobre-
posicao desta ultima em relacao a primeira
se expressando por meio de praticas carac-
terizadas pelo mandonismo local, o clien-
telismo e o despotismo, tanto numa escala
macro quanto micro.

Dada a logica destas variaveis na repro-
ducao da sociedade escravista fez com que
postergassem, o quanto possivel, o fim desta
instituicao no Brasil Império. A escravidao
mesmo tendo sido abolida em 1888, o man-
donismo local, o clientelismo e o nepotismo
se prolongaram para além de seu tempo,
embora sob aura da sociedade do trabalho
livre e republicana.

A partir dos anos de 1850, a escravidao
como forma de trabalho, em decorréncia de
mudancas substanciais na propria dindmica
do capitalismo passou a ser objeto de criti-
cas com vistas a sua abolicao.

No Maranhao, na década de 1880, num
movimento contraditorio, a escravidao foi alvo
de representagoes bastante pejorativas tais
como - o “estagio da infancia que tanto nos en-
vergonha em face da civilizacao do século, que
tem obstado a que marchemos na conquista
do vellocino de oiro da igualdade humana ha
tantos séculos sonhada pelo homem do cal-
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vario™; um “cancro maldito”; uma “secular
instituicdo que tanto entorpeceu o pais”.3

O jornalista Themistocles Aranha (1885,
p. 03) qualificavaa escravidao como "um fu-
nesto erro, uma planta venenosa que cres-
ceu no solo da patria, e precisava ser estir-
pada pelas raizes, enfim uma mancha no
pavilhdo nacional”. Mas, por reconhecer a
sua centralidade na tessitura das relacoes de
poder advertia que, embora sendo um erro
de séculos, nao poderia ser dissipada com
rapidez, pois “a arvore estendeu raizes pro-
fundas por baixo dos alicerces do edificio
social, se a arrancassem, violentamente,
desabaria o edificio convulsionando o solo
da patria”. Nesse sentido, sublinhava:

Essa mancha que conspurca o labaro da na-
¢ao brasileira nao podera ser apagada com
o emprego de reagentes fortes, porque com
ela pode ser destruida a propria bandeira.
Pede senhores, esta reforma muita calma,
pede duas manifestacoes de coragem civica
— uma, a de dominar e dirigir os sentimen-
tos abolicionistas que trazem agitados tan-
tos espiritos; a outra afirma francamente as
nossas conviccoes, opondo resisténcia legal
aos impulsos valentes desses sentimentos,
e também aqueles que quiserem retroceder
sb assim se servira patrioticamente ao pais
na perigosa situacdo em que se acha. E seja
quanto antes tomada uma resolucao, porque
nao pode a lavoura continuar no estado afli-
tivo em que se vé (ARANHA, 1885, p. 03).

Emilia Viotti (1998, p. 493), numa pers-
pectiva ampliada sublinha a dimensao e os
limites ideol6gicos de articuladores do mo-
vimento abolicionista brasileiro destacando
que,

Os componentes das profissoes liberais e do
funcionalismo publico eram, quase sempre,
recrutados entre os elementos pertencentes

1 Jornal Pacotilha, o2 de abril de 1884, p o1.

2 Jornal O Paiz, 20 de fevereiro de 1885, p. 02.

3 Jornal Diario do Maranhao, 04 de abril de
1888, p. 02.



aos quadros rurais e vice-versa e manti-
nham essas vinculacbes por toda a vida (...)
A maioria dos estudantes vinha dos meios
rurais e, passado o prurido de independén-
cia da juventude, abandonava as ideias re-
formistas, aderindo a ordem estabelecida,
incapaz de nega-la. Por outro lado, advoga-
dos, comerciantes, funcionarios, médicos,
engenheiros e artesdos viviam, em grande
parte, na dependéncia das camadas domi-
nantes, num regime de verdadeira clientela.
Estavam na sua grande maioria comprome-
tidos por lacos familiares, profissionais e
politicos com a aristocracia rural ou provi-
nham diretamente dos grupos mais abasta-
dos ou gravitavam na sua orbita. Os advo-
gados viviam das causas que lhes propiciava
a lavoura. Os funcionarios estavam direta-
mente na sua dependéncia, pois a nomea-
¢do e permanéncia no cargo eram func¢io da
fidelidade aos chefes politicos e as faccoes
locais. Casavam-se frequentemente nesse
meio, suas relacoes de amizade, sua profis-
sdo, tudo os ligava a lavoura.

Logo, ao se considerar o modo como foi
feita a abolicao formal da escravidao no Bra-
sil Império, se supoe que os articuladores do
Movimento Abolicionista nao tinham por
horizonte a critica a esta engenharia social
mediada pela escravidao. Por isso, caso al-
guns abolicionistas tenham pensado a abo-
licdo da escravatura como uma politica de
emancipacao de escravos e de sua inclusao
social a sociedade liberal, a maioria ficou
caudataria da tradicdo escravista.

Em vista disso reafirmo, aqui, a tese de
que o verificado ao longo do século XX e,
ainda hoje, no que diz respeito a modo de
vida da populacao negra brasileira é o resul-
tado disso, ou seja, que a Abolicdo foi um
encaminhamento politico-ideologico leva-
do a termo por articuladores dos interesses
das antigas classes dominantes brasileiras, a
despeito do fato de alguns proprietarios te-
rem perdido parte de sua riqueza.

Josenildo de J. Pereira

Consideracoes finais

Reafirmo aqui trés teses, as quais considero
bastantes relevantes para que se compreen-
da a historicidade contemporanea da popu-
lacdo brasileira de corpo preto. A primeira
delas é que, embora nao existam as racas
o racismo existe. A segunda é que, por isso
mesmo, os problemas materiais e simboli-
cos que envolvem a populacdo brasileira de
corpo preto nao se deve a sua suposta con-
dicdo racial, pois, a discriminacdo e o pre-
conceito que os aflige se deve as atitudes de
quem é racista. A terceira é que historicida-
de da escravidao moderna e do racismo sao
desdobramentos do colonialismo moderno,
o qual, por sua vez, foi um dos elementos
centrais para a gestacao, o amadurecimento,
a expansao e a consolida¢ao do capitalismo
no mundo ocidental, bem como, para fora
dele ao encapsular mundos nao europeus,
isto é, a América, a Africa e a Asia.

Nessa perspectiva tomar a cor do corpo
como sinal diacritico e demarcador do su-
cesso ou infortinio de seu sujeito € ficar na
superficie do problema e legitimar, a des-
peito da vontade de quem procede assim, os
fundamentos estruturantes e geradores de
problemas que envolvem a historicidade da
populacao brasileira de corpo preto, ou seja,
o racismo, a estrutura de classes e a cultura
elitista que animam o capitalismo.

Referéncias bibliograficas

ALLEN, James. Without Sanctuary: Lyn-
ching Photography in America. Santa Fe/
Califérnia: Twin Palms Publishers, 2000.

BAKTHIN, Mikhail M. Marxismo e filosofia
da linguagem: problemas fundamentais
do método sociolégico nas ciéncias da lin-
guagem. Sao Paulo: Hucitec/Anablume, 2002.

BARBOUJANI, Guido. A invencao das racas:
existem racas humanas? Diversidade e
preconceito racial. Sao Paulo: Contexto, 2007.

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 79-90, jul./dez. 2017

| 89



90 |

A escraviddo moderna: objetos, légicas e a formacdo histérica brasileira

CAMPOS, Flavio de; MIRANDA, Renan Garecia.
A escrita da Historia. Plano Nacional do Li-
vro do Ensino Médio/PNLEM (2009 — 2011), 12
Edicdo, Volume tinico, Sao Paulo: Escala Educa-
cional, 2005.

CARDOSO, Ciro Flamarion. Prefacio. In: MAT-
TOSO, Katia de Queirés. Ser escravo no Bra-
sil. Sao Paulo: Brasiliense, 1990.

CASIMIRO, Ana Palmira Bittencourt Santos.
Uma concepc¢ao pedagdgica consistente para os
escravizados da Bahia colonial. www.sbhe.org.
br/novo/congressos/cbhe2/pdfs/Temaq/0407.
pdf. Acessado no dia 22 de dezembro de 2017.

COSTA, Emilia Viotti da. Da Senzala a colo-
nia. 32 edicao. Sao Paulo: UNESP, 1998.

DAVIS, David Brion. O problema da escra-
vidao na cultura ocidental. Rio de Janeiro:
Civilizagao brasileira, 2001.

GENOVESE, Eugene. A economia politica
da escravidao. Colecao América: Econo-
mia e Sociedade. Rio de Janeiro: Pallas, 1976.

HAMPATE BA, Amadou. A tradico viva. In: KI-
ZERBO, Joseph (Editor) Historia Geral da
Africa. Vol. I: Metodologia e pré-historia
da Africa. Brasilia: UNESCO, 2010.

KHAPOYA, Vincent B. A experiéncia africa-
na. Petropolis: Editora Vozes, 2015.

KOSHIBA, Luis; PEREIRA, Denise Manzi Fray-
se. Historia do Brasil. 2° grau. Sao Paulo:
Atual, 1996.

KOSTER, Henry. Viagens ao nordeste do
Brasil. Sao Paulo: Companhia Editora Nacio-
nal, 1942.

NOVAES, Fernando Antonio. Portugal e Bra-
sil na crise do antigo Sistema Colonial
(1777 — 1808). 52 edicdo, Sao Paulo: Hucitec,
1989.

PEREIRA, Josenildo de J. Na fronteira do
carcere e do paraiso: estudo sobre Sao
Paulo. Dissertacio (Mestrado em Historia)
— Programa de Po6s Graduacao em Historia da
Pontificia Universidade Catélica, Sao Paulo,
2001.

.AFRICANO, ESCRAVO E NEGRO: ar-
mas e armadilhas da identidade racial. ANAIS
Simpodsio Nacional de Histéria, Sao Paulo:

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 79-90, jul./dez. 2017

USP. 2011. In: ANAIS.www.snh2011.anpuh.
org/.../1300689221_ ARQUIVO_Texto Simpo6-
sio Nacional de Histéria. Acessado no dia 20 de
dezembro de 2017.

PINHO, Osmundo; SANSONE, Livio. Raca:
novas perspectivas antropolégicas. 22 edi-
¢ao Revista. Salvador: ABA/EDUFBA, 2008.

PRADO JUNIOR, Caio. A formacio do Brasil
contemporaneo. Sao Paulo: Brasiliense, 1942.

REZENDE, Antonio Paulo. Todos contam
sua Historia: o Brasil colonia. Recife: Ino-
josa Editores, 1994.

SAMPAIO, Patricia Melo. O fim do siléncio:
presenca negra na Amazonia. Belém: Edi-
tora ACAI/CNPQ, 2011.

SCHWARTZ, Stuart B. Segredos internos:
engenhos e escravos na sociedade colo-
nial. Sdo Paulo: Companhia das letras. 12 reim-
pressao. 1995.

Documentos

ARANHA, Themistocles. Discurso na inaugura-
¢ao da segunda exposicao do actcar e algodao
no dia 21 de fevereiro de 1885. O Paiz, Sao Luis,
22 de fevereiro de 1885. Coluna: Noticiario, p. 3.

Jornal Pacotilha, Sao Luis, 02 de abril de
1884. Editorial, p. 1.

OPaiz, Sao Luis, 20 de fevereiro de 1885. Colu-
na Publicacoes Gerais, p. 2.

Diario do Maranhao, Sao Luis, 04 de abril de
1888.

Sites

http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-
2010/2008/1e1/111645.htm. Acessado em 28 de de-
zembro de 2017.

http://portal.mec.gov.br/index.php?option=-
com_content&view=article&id=12391:pnld&-
catid=318:pnld&Itemid=668. Acessado no dia
28 de dezembro de 2017.

Recebido em: 19/06/2017
Aprovado em: 04/08/2017


http://www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe2/pdfs/Tema4/0407.pdf
http://www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe2/pdfs/Tema4/0407.pdf
http://www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe2/pdfs/Tema4/0407.pdf
http://www.snh2011.anpuh.org/.../1300689221_ARQUIVO_Texto Simp�sio Nacional de Hist�ria
http://www.snh2011.anpuh.org/.../1300689221_ARQUIVO_Texto Simp�sio Nacional de Hist�ria
http://www.snh2011.anpuh.org/.../1300689221_ARQUIVO_Texto Simp�sio Nacional de Hist�ria
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/lei/l11645.htm
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=12391:pnld&catid=318:pnld&Itemid=668
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=12391:pnld&catid=318:pnld&Itemid=668
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=12391:pnld&catid=318:pnld&Itemid=668

MODALIDADES TRADICIONAIS AFRICANAS
DE CAPTURAS PARA O TRAFICO NEGREIRO

Pedro Acosta-Leyva*

Resumo

Este artigo é uma revisao exploratoria das modalidades tradicionais de cap-

tura de escravizados na Africa, sua dinamica; e, especialmente, seus agentes,

artificios e métodos.

Palavras-chaves: Africa; Escravizados; Modalidades de Captura.

Abstract

TRADITIONAL AFRICAN CAPTURE MODES FOR DEALER TRAFFIC

This article is an exploratory review of traditionalenslaved in Africa, its dyna-

mics; and especially their agents, devices and methods.

Key-words: Africa; Enslaved; Capture Modalities.

O objeto deste artigo ¢ um dos mais vio-
lentos fendmenos praticados pela huma-
nidade: a captura de pessoas para o trafico
com a finalidade da escravizacao. Nem o tra-
fico nem a escravidao serao objeto de anali-
se, pois o que se pretende € tentar descrever
minimamente como se processava no ambi-
to local africano as capturas, seus métodos e
artificios.

Nao pretendo dar grandes justificativas
para mostrar a relevancia do tema, mas
gostaria, outrossim, de manifestar que nao
participo das seguintes linhas tedricas ou
talvez ideologias: 1) O estudo das capturas
endogenas no Continente africano com o
proposito de “revelar” que os negros e os
brancos compartilham dos mesmos fe-

nomenos humanos e portanto ambos os
grupos devem ser considerados humanos.
N3ao vejo necessidade de buscar evidenciais
historicas da humanidade do branco e nem
da humanidade do negro. Parto do princi-
pio tacito de que todos os sapiens sapiens
sao de uma unica espécie independente do
caminho histérico e cultural que percor-
reram. 2) também nao me vejo dentro da
linha teérica ou ideolégica que pretende
mostrar que negros capturavam seus pro-
prios irmaos negros. Na minha compreen-
sdo essas linhas estao fora da analise histo-
rica metodologicamente adequada e longe
das informacoes sociais, antropologicas e
histoéricas que as fontes permitem alcancar
a respeito da Africa.
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Primeiramente, se existe um fendmeno
histérico que nao revela, eticamente falan-
do, nossa humanidade é precisamente o ato
de capturar outro ser humano com a inten-
cao de converté-lo em escravo. Pelo con-
trario, € uns dos processos historicos mais
perversos que existem, de modo que nao
prova humanidade nem de negros nem de
brancos. O ser humano nao é humano pelas
atrocidades que comete.

Em segundo lugar, a ideia de negros
capturando seus irmaos negros nunca exis-
tiu, como também nunca existiu brancos
capturando seus irmaos brancos. Quando
uma cidade grega invadia outra cidade-es-
tado grega e capturava seus habitantes para
transformé-los em escravos nao se tratava
de irmaos gregos capturando irmaos gre-
gos, mas de guerras entre inimigos. O mes-
mo pode-se afirmar dos ingleses que cap-
turaram irlandeses para serem servos por
sete anos nas colonias do Caribe e no ter-
ritério que viria a ser os Estados Unidos da
América (WILLIAMS, 2012, p. 40). Guer-
ras entre espanhois e ingleses nao é guerra
de irmaos, como também nao é guerra de
irmaos entre alemaes e franceses. Por outro
lado, quando no dia 24 de agosto de 1572,
em Paris, foram assassinados milhares de
franceses por pessoas francesas nao se tra-
tava de irmaos matando irmaos, e sim de
“franceses huguenotes” e “franceses catoli-
cos”. Na Europa Central, entre 1524-1525,
foram assassinadas 100 mil pessoas pelos
alemaes, pelos suicos e pelos austriacos;
as pessoas assassinadas também eram ale-
mas, suicas e austriacas, mas nao foi um
assassinato de irmaos contra irmaos e sim
de milhares de camponeses alemaes, sui-
cos e austriacos mal armados que foram
atacados e trucidados por um exército co-
mandado pelas aristocracias alema, suica e
austriaca (GONZALEZ, 2000).
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Uma minima analise historica assinala
que nao sao irmaos brancos matando-se uns
ao outros. Os exemplos citados sao aparen-
temente de pessoas brancas que capturam e
matam irmaos brancos, contudo o que estes
exemplos revelam é que se tratam de guer-
ras entre inimigos externos e assassinato e
captura entre diferentes agentes politicos
e sociais numa mesma sociedade. Todas as
sociedades tém suas contradicoes internas,
suas clivagens e suas formas desumanas de
desapropriacao das riquezas e controle do
poder, assim como suas diversas maneiras
de ajustes e harmonizacao das praticas e das
representacoes sociais.

Feitas essas ressalvas, retomo que o obje-
tivo € descrever minimamente como se pro-
cessavam no ambito local africano as captu-
ras, seus métodos e artificios, e, para reali-
zar essa tentativa, vou me guiar pelo estudo
de Antonio Carrera, revisar as narrativas
de varios cronistas e completar alguns ele-
mentos com outros autores que se ocupam
do tema. Nao se trata, portanto de um tema
novo, mas de uma revisao bibliografica que
permita descrever de forma esquematica o
processo de captura.

A captura violenta
implementada pelos europeus
na periferia dassociedades

A captura de seres humanos na Africa é um
processo histérico de longa duracao, cuja
relevancia estd dada pelas transformacoes
economicas, culturais e sociais assim como
também pela longa duracao dos processos
de trafico e escravidao que estdo intima-
mente relacionados.

Se a escravatura foi uma pratica de todas as
sociedades humanas num momento ou ou-
tro da sua histéria, nenhum continente co-
nheceu, durante um periodo tao longo (sé-



culos VII-XIX), uma sangria tdo continua e
tdo sistematica como o continente africano
(M’BOKOLO, 2012, Tomo I, p.203).

Pode-se comprovar a existéncia da cap-
tura num recuo de, pelo menos, 2 mil anos,
provavelmente mais. Trata-se de um fato
complexo devido ao tempo e aos agentes en-
volvidos em cada momento da historia. Aqui
a temporalidade que importa comeca no sé-
culo XV e se estende ao século XIX. Portan-
to, uma longa duracao em que agentes, mo-
tivacoes e transformacoes sociais, militares,
politicas e econdmicas variam por vezes len-
tamente, por vezes aceleradamente (MEIL-
LASSOUX, 1995). H4 ainda que se distin-
guir captura de trafico: captura é o processo
de obtencao; trafico é o deslocamento e a
comercializacao.

No Brasil, as interpretacoes da captura
de seres humanos, por regra, tém questoes
inquietantes. Primeiro, com grande velo-
cidade se vai da captura para o trafico em
suas trés dimensdes: interno na Africa, para
o mundo arabe e para a América. A segun-
da questao, no Brasil, e também em outros
espacos, pelo que mostra a disputa entre
Molefi Kete Asante e Henry Louis Gates' nos

1 ASANTE, MolefiKete. Henry Louis Gates is
Wrong about African Involvement in the
Slave Trade. Em: http://www.asante.net/ar-
ticles/44/afrocentricity/. Acesso 10 de Janeiro
2017. A discussao parte do problema, que Gates
analisa, a “cooperacdo” dos poderes africanos na
atividade da captura. Para Gates muitos dos reis
e a nobreza africana se envolveram voluntaria-
mente na captura e no trafico de seres humanos.
Completamente oposta a essa perspectiva, Mo-
lefi Kete Asante entende que uns poucos reis e
nobres “cooperaram” com a pratica da captura
e no trafico e a maioria das autoridades africa-
nas envolvidas foram constrangidos através de
diferentes mecanismos como tratados de vas-
salagens que cobrava impostos em capturados
e guerras punitivas contra reinos que nao eram
aliados e outros. Asante responsabiliza a Gates
por auxiliar aos brancos racistas no ataque e
desvalorizacdo do povo negro. Interessante que
no Brasil a editora que s6 publica para a elite
branca brasileira publicou a obra de Getes, en-
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Estados Unidos da América, ora quando a
pesquisa aponta a participacao dos agentes
africanos na captura, o que suscita a inter-
pretacao de que o pesquisador esta isentan-
do a responsabilidade e violéncia dos euro-
peus no processo; ora quando a pesquisa
coloca todo o dinamismo da captura nos
europeus, sugerindo que os africanos foram
presas faceis, que nao sabiam se defender
e que deixaram os europeus fazerem o que
bem queriam em seus territérios. Embora
nao tenho intencao de aprofundar o debate
de Molefe Kete Asante e Henry Louis Gates,
vale a pena dar um exemplo da legitimida-
de da questdao. Molefe Kete Asante que de-
fende que a captura era feita pelos europeus
ou por africanos constrangidos a cooperar,
o caso da primeira e da segunda viagens a
costa da Serra Leoa de John Hawkins, em
1562 e 1564, confirma sua perspectiva. Ha-
wkins relata que capturou as pessoas “indo
todos os dias a praia, para pegar os habitan-
tes e queimar e saquear suas cidades”. A vio-
léncia europeia contra a populacao africana
foi o meio eficaz de captura. Agora, vamos
comparar a perspectiva de Henry Louis Ga-
tes, que defende que os proprios africanos
tem uma dose de responsabilidade pela cap-
tura. Na terceira viagem de Hawkins, em
1567, talvez da mesma forma violenta como
sempre tinha conseguido os cativos “estava
prestes a partir de Serra Leoa com uma car-
ga de 150 escravos, quando foi abordado por
dois enviados do rei de Serra Leoa e do rei
de Castros, pedindo-lhe para unir forcas em
uma guerra’.

Para nao me alongar na narrativa, Ha-
wkins aceitou a proposta (destes dois reis
sao africanos) e o resultado foi que captu-

quanto a contribuicao de Asante é veiculada em
forma de artigo nas Revistas Sankofa que é um
meio vinculado a tradicio do pan-africanista ne-
gro Abdias Nascimento e na Revista Capoeira da
UNILAB.
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ram dois reinos vizinhos e o Hawkins, graca
a cooperacao dos dois reis africanos que fi-
zeram a proposta, completou sua carga com
470 cativos (MEREDITH, 2017, p.134-135).
A pergunta que fica no fundo da historia das
trés viagens do traficante Hawkins coloca a
Asante e a Gates na mesma mesa a dialogar.
Quem esta interpretando corretamente as
viagens de captura/trafico? A resposta é: os
dois, porque para as duas primeiras viagens
Asante tem a razao historica e Gates esta
completamente errado; mas para a terceira
viagem do traficante Hawkins Gates esta de
acordo com fato histérico e Asante est4 erra-
do. O debate é rico e ja fiz uma contribuicao
no artigo “As familias nobres africanas
no trafico (1500-1850): o mito da cap-
tura” 2, que penso ampliar. Se o debate nao
esta adequadamente articulado traz para a
discussao a famosa passividade africana,
que nao se sustenta nem pela pior pesquisa
em histoéria. Entretanto, os africanos, como
quaisquer outros seres humanos, nunca
tiveram nada parecido com imobilidade,
passividade ou submissao. As sociedades
africanas, por meio dos diferentes atores so-
ciais, em determinados lugares e momentos
resistiram, outras vezes negociaram, outras
se aliaram para barganhar riquezas e outras
atacaram o invasor europeu com determina-
cao e forca.

Antes das chegadas dos arabes e dos eu-
ropeus, as sociedades africanas tinham uma
diminuta procura por cativos. O trabalho
escravo era extremamente marginal; isto
é, nao existiam sociedades escravistas, de
maneira que o esforco por capturar pessoas
era injustificavel. No entanto, existiam uns
poucos escravos em quase todas as socie-
dades centralizadas. Para ficar em poucos

2 ACOSTA-LEYVA, Pedro. As familias nobres afri-
canas no trafico (1500-1850): o mito da captura.
Africa(s), v. 2, n. 3, 2015, p. 17 - 40.
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exemplos: entre os Manjacos, no territorio
da Guiné-Bissau, antes dos portugueses
chegar se utilizava o termo “Naluk”-sing. e
“Baluk”-pl. que significa escravo(s). No ter-
ritorio que é atualmente Angola, existiam
os “escravizaveis” ou escravo(s), que corres-
pondem ao termo mbundo “kijiku”-sing. e
“jjiku”-pl. Os mecanismos para a obtencao
de escravos eram basicamente as guerras, a
venda e mesmo a autovenda devido a fome
e a condenacao por delitos de varias natu-
rezas. A presenca arabe-muculmana e eu-
ropeia-crista aumentou a demanda de cati-
vos incentivando e introduzindo profundas
modificagcOes sociais e alteracoes na inten-
sidade, nos instrumentos, na quantidade e
nas motivacoes dos mecanismos historicos
do processo de captura (LOVEJOY, 2002;
MEILLASSOUX, 1995).

Os arabes chegaram primeiro, porém o
meio de transporte para atravessar o mar
de areia do Saara limitou o volume de ca-
tivos, permanecendo a quantidade discre-
ta através dos séculos. O trafico no ocea-
no Indico foi importante para os arabes e
por um longo periodo, inclusive é pré-is-
lamico; mesmo assim teve uma intensida-
de discreta. Quando escrevemos a palavra
“discreto” nao significa que os drabes tenha
realizado um trafico menor, porque os nu-
meros de escravizados para o mundo ara-
be ascende a dezessete milhdes enquanto
que o trafico atlantico europeu oscila entre
11 e 15 milhoes (M'BOKOLO, 2012, Tomo
I, p.204-216). Os europeus, pela rapidez e
capacidade de carga dos navios, em pouco
tempo obtiveram um numero gigantesco
de cativos. As sociedades africanas experi-
mentaram profundas transformacoes para
conseguir suprir as demandas de cativos
esperadas pelos arabes e, especialmente,
pelos navios europeus no Atlantico nos sé-
culos XVIII e XIX.



Por sua vez, quando os portugueses che-
garam a costa ocidental da Africa, lancaram-
se violentamente contra as populacoes das
costas e das pequenas ilhas. E necessario
entender que a costa atlantica era a perife-
ria das sociedades e que somente conseguiu
relevancia apos o barco ter debilitado o ca-
melo. Nenhum europeu teria sucesso se aco-
metesse um reino do interior do continente
pois eram sociedades altamente organiza-
das. As populacoes das margens do Atlanti-
co, entretanto, constituiam-se de pescado-
res, marisqueiras e pequenos agricultores
que sofreram a feroz violéncia dos europeus
em acontecimentos de verdadeiro terror.

Nuno Tristao, em 1443, segundo conta o
cronista Gomes Eanes de Azurara (p. 81-83),
lancou-se sobre a ilha de Arguim (também
pode ser escrito “Gete” ou “Arget”, “Ghir”),
causando desespero e choro. Uma tragédia.
Muitas pessoas afogaram-se na tentativa de
fugir e muitas foram capturadas. O mesmo
cronista relata que o capitdo Lancarote e
outros como Martim Vicente foram desde
a ilha das Gargas até a ilha de Naar, onde
capturaram a desprevenida e pacifica popu-
lacao. A narrativa diz que:

[os portugueses] chamaram por Santiago,
Sao Jorge, Portugal, deram sobre eles, ma-
tando quanto podiam. Ali podereis ver maes
desamparar filhos, e maridos mulheres,
trabalhando cada um de fugir quanto mais
podia. E uns se afogavam sob as aguas, ou-
tros pensavam de guarcer sob cabanas, ou-
tros escondiam os filhos de baixo dos limos,
por cuidarem de os escapar, onde os depois
achavam. E em fim nosso senhor Deus, que
a todo bem da remuneracao, quis que pelo
trabalho que tinham tomado servico, aquele
dia cobrassem vitéria de seus inimigos, e ga-
lardao e paga de seus trabalhos e despesas,
cativando deles, entre homens e mulheres,
e mocos, cento e sessenta e cinco, afora os
que morreram e mataram (AZURARA, s.d.,
p-87).
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Uma populacdo pilhada, assassinada
e roubada de suas terras. Uns morreram e
outros foram transformados em escravos.
Eventos como esses foram comuns nas ilhas
de Cerina, Nar, Tiber, como também nas
regides que na atualidade sdo os paises Se-
negal, Guiné-Bissau, Serra Leoa, além de
outras partes do continente. Outro relato
mostra a crueldade dos portugueses que nao
respeitavam nem mulheres, nem criancgas.

[0 capitdo portugués Alvaro Fernandes e
seus homens] viram andar certas mulheres
daquelas Guinés, as quais parece que anda-
vam acerca de um esteiro apanhando maris-
co, e tomaram uma delas, que seria de idade
até 30 anos, com seu filho que seria de dois,
e assim uma moca de 14, na qual havia assaz
boa apostura de membros, e ainda presen-
ca razoada segundo Guiné; mas a forca da
mulher era assaz para maravilha, ca de trés
que se ajuntaram a ela, nao havia hi algum
que nao tivesse assaz trabalho querendo-a
levar ao batel, os quais vendo a detenca que
faziam, na qual poderia ser que sobreche-
gariam alguns daqueles moradores da terra
houve um deles acordo de lhe tomar o filho
e leva-lo ao batel cujo amor forcou a madre
de se ir apos ele sem muito esforco (AZURA-
RA, s.d., p.225-226).

A violéncia dos europeus esta, de fato,
comprovada. A forca de trés homens nao foi
suficiente para dominar uma jovem mulher
com uma crianca; se fez necessario, para seu
dominio, utilizar a desumana alternativa de
capturar o seu filho de dois anos para, dessa
maneira, capturar a mae africana. Aprovei-
taram-se das populacoes que estavam traba-
lhando e que nao faziam parte de exércitos
ou de vida militar. Dessa forma, é facil com-
preender porque os europeus tiveram algum
sucesso na captura.

A captura violenta trouxe respostas das
populacoes. O roubo de mulheres e criancas
que mariscavam na beira do oceano Atlan-
tico teve uma reacdo imediata se considera-
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mos o relato do mesmo cronista que apre-
senta mais detalhes sobre esse caso:

E, indo assim seguido sua viagem, vieram
sobre eles quatro ou cinco barcos Guinéus,
corregidos como homens que queriam de-
fender sua terra, cuja peleja os do batel[os
portugueses] nao quiseram experimentar
vendo a grande vantagem que os contrarios
tinham, temendo sobretudo o grande perigo
que havia na peconha com que tiravam. E
comecaram de se recolher o melhor que pu-
deram para seu navio; mas vendo como um
daqueles barcos se adiantava muito, volta-
ram sobre ele, o qual tornando para os ou-
tros, querendo os nossos chegar a ele antes
que se recolhesse, porque parece que era ja
afastado boa parte de companhia, chegou-se
o batel tanto que um daqueles Guinéus fez
um tiro contra ele, e acertou-se de dar com
a fecha a Alvaro Fernandes (AZURARA, s.d.,
p. 226).

A leitura da Cronica de Azurara permite
perceber que, a partir de determinado mo-
mento, em qualquer lugar da costa que se
aproximassem o0s europeus estavam sendo
esperados para serem combatidos valente-
mente. Em outras palavras, falar de passi-
vidade africana, ou em presas faceis, € des-
conhecer a realidade historica. Da mesma
forma, continuar repetindo que os portu-
gueses e espanhois foram motivados pela
vontade de expandir o cristianismo, ou de
encontrar o preste Joao, é obedecer a uma
légica que o proprio Azurara tentou impri-
mir, mas cujos escritos informam o oposto
se observada a violéncia contra as popula-
coes ribeirinhas.

Em alguma data entre 1450 e 1468, as
estratégias mudaram. Alviseda ca da Mos-
to, conhecido como Luis de Cadamosto,
em 1455, afirma que o infante D. Henrique
proibiu os ataques violentos de captura
para implementar o método da compra. O
comércio substituiu ao método militar de
captura por parte dos europeus; o merca-
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dor superou o soldado-marinheiro (CAR-
RERA, 2000, p.79-80). A mudanca de cap-
tura violenta para o método de “compra”
nao ¢é produto da benevoléncia portuguesa
nem da subita sabedoria na cabeca do rei
de Portugal; € o resultado da forte resistén-
cia das unidades politicas dos povos africa-
nos. Isabel Castro Henrique (2000, p.18) o
afirma nitidamente:

Tal situacao forca os Portugueses a proceder
a uma reorganizagdo das suas relacoes com
os Africanos: na primeira fase, tinham eles
adoptado uma politica de razia, que lhe per-
mitia capturar escravos Mouros, Berberes e
Negros. Mas a morte de Gongalo de Sintra
em 1444, no arquipélago de Arguim, depois
de um combate com os Africanos, obriga os
responsaveis politicos portugueses a substi-
tuir a técnica da razia pelo comércio.

Quando Cadamosto participou da expe-
dicdo na Senegambia, em 1455, descreveu
que os reis jalojo (jolofos) vendiam escra-
vos para os “azenegues” e para os “cristaes”.
Os portugueses que pela forca s6 podiam
na Senegambia capturar uns poucos e mui-
tas vezes com perdas irreparaveis. Como a
condicao de enfrentamento nao ofereceu os
resultados esperados, entdo comecaram a
se integrar no comércio que ha séculos dire-
cionava-se para o mediterraneo via deserto
de Saara. Compravam ouro, advindo do in-
terior, especialmente de Bambuk e Buré, e
compravam escravos em outros lugares da
costa (COSTA, 2010). Vendiam e compra-
vam escravos e ouro ao longo da costa; parte
dos escravos leva para Europa. Essas trocas
comerciais produziam o lucro esperado. O
comércio e o trafico podem ser os motores,
0s novos incentivos para a captura, mas nao
devem ser confundidos. E evidente que, se
nao existissem compradores europeus e ara-
bes, a captura em grande escala perderia a
razao de ser.



Modalidades tradicionais
africanas de captura

Aos poucos, quando os portugueses entra-
vam alguns quilémetros, onde existiam so-
ciedades com acentuada organizacao politi-
cas, os resultados e as técnicas de aquisicao
de capturados foram se modificando, de ma-
neira que, se antes o ataque violento era uma
comunicagdo direta com os humildes da
terra, isto €, com os pequenos agricultores,
marisqueiras e criancas ilhéus e ribeirinhos,
na nova fase a relacao acontecia diretamen-
te com os comerciantes e reis africanos. Os
portugueses convenceram-se de que, onde
existiam sociedades organizadas (centrali-
zadas) na Africa, a violéncia para a captura
era menos rentavel que a negociacao com os
poderosos nobres, com os comerciantes afri-
canos ou diretamente nas feiras comerciais.
Todos os autores que se ocupam do tema da
captura analisam as praticas das feiras que,
um ou dois dias por semana, aconteciam em
diferentes lugares do interior das sociedades
africanas. Nas feiras, também os escravos
eram vendidos entre outros produtos.

De onde saiam esses escravos? Como
eram capturados? O historiador Antoénio
Carrera (2000, p.85-91), baseia-se nos
cronistas e outros autores da época que
testemunharam as praticas de capturas,
tais como Almada (1594), Lemos Coelho
(1684), Fr. Francisco de la Mota (1686),
entre outros. Carrera informa que os mé-
todos de captura eram: (1) interrogatoério
de defunto; (2) prova da “agua a ferver”;
(3) prova da galinha; (4) condenagao por
adultério; (5) rapto de pessoas em lugares
isolados, especialmente criancas; (6) con-
denados por feiticaria e por homicidio; (7)
vendas indiscriminadas de familiares e das
pessoas do povo pelos reis, nomeadamente
o rei da ilha de Pecixe, hoje parte do ter-
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ritério da Guiné-Bissau; e (8) as famosas
guerras injustas.

As criticas que podem ser feitas a todas
as testemunhas relacionadas as fontes his-
toricas utilizadas por Anténio Carreira sao
validas. Nenhum desses escritos foi feito por
africanos. Ha que se assumir que em cada
palavra e ideias existem condicionantes her-
menéuticos que definem a representacao e
a imagem que cada autor cria da realidade
que pretende mostrar. Stuart Hall (1997)
analisando as representacoes, € dizer as
formas como os seres humanos sentimos,
dizemos e usamos as coisas, os objetos e sig-
nificamos as relacées na sociedade, a firma
que as ideias expressa através da lingua-
gem ela nao estdo somente na cabeca, mas
que tem efeitos reais e regulam as praticas
sociais. Portanto, as descricoes elaboradas
pelos cronistas que servem de fontes para o
historiador Antonio Carreira nao podem ser
enxergada como a realidade no sentido posi-
tivista, concreto. Qualquer escrito ou produ-
¢ao discursiva, segundo Stuart Hall (1997),
permanece sendo um conjunto de simbolos,
de figuras, de imagens “fabricadas” para
construir identidades, para incidir na con-
duta e provocar uma interpretacao dos pro-
cessos sociais e histéricos. Apesar disso ou
pela natureza das representacoes devemos
considerar que foram diversos autores, em
diferentes épocas, com relatos semelhantes,
0 que aumenta a probabilidade de alguns
dos aspectos descritos coincidirem com as
praticas que de fato ocorreram (CORREIA,
2017). Feita essa ressalva sobre a discussao
historiografica ou representacoes discursi-
vas possiveis representadas pelos cronistas,
sao apresentadas algumas ideias sobre as
praticas de captura elencadas.

O primeiro método de captura de pessoas
realizado por sujeitos das sociedades africa-
nas é “o interrogatorio do defunto”. Essa
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pratica consistia em perguntar para o mor-
to quem era o culpado por sua morte. O rito
tem variacoes, mas, grosso modo, quando
uma pessoa morria por qualquer motivo, a
comunidade reunia-se num espago em for-
ma de circulo (SCANTAMBURLO, 1978).
No meio do circulo quatro pessoas carrega-
vam nos ombros, numa rede/caixao, o de-
funto. A rede ou caixao onde era colocado o
defunto se conhece até os dias atuais como
“djongago”. A rede/caixao era feita pelos
ancioes no encobrir da noite e mostrado ao
amanhecer, apés a cerimonia desaparece
no calar da noite.A “fabricacao” da rede/
caixao € um mistério que deve ser guardo
na obscuridade da noite. Se o segredo for
descoberto a comunidade corre riscos de
catastrofes segundo o entender da tradicao.
Um sacerdote em pé diante da rede/caixao
declamava alguns canticos misteriosos e
perguntava para o morto quem era o culpa-
do: “quem te matou? Quem provocou a tua
morte?”. As quatro pessoas que carregavam
o defunto no “djongago”, na rede/caixao,
movimentavam-se, segundo eles, impulsa-
dos/dirigidos pelo morto e, se detinham na
frente de uma das pessoas da comunidade.
Essa pessoa indicada pelo “morto” era con-
duzida para o trafico por ser culpada pela
morte do defunto.

Como elucida Mbiti (1990) ha que se
entender que nas culturas africanas em ge-
ral o conceito de individuo é mediada pela
nocao de pessoa. Na capital da Franca, em
1971, no coloquio internacional sobre o
conceito de pessoa na Africa participaram
especialistas que pesquisaram diversos po-
vos e culturas do continente africano. Neste
coléquio Hampate Ba (1993), explica que o
“individuo” nas comunidades tradicionais
africanas é superado pela nocao de “pessoa”
porque o ser constitui a sintese do universo,
o ponto de harmonia e equilibrio para o qual
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convergem diferentes dimensoes e forcas. A
pessoa humana somente existe no equilibrio
da comunidade, na comunhao da vida cole-
tiva. Portanto, quando alguém era condena-
do pela culpa de “desejar ou fazer algum fei-
tico” que provocara a morte de um individuo
também era condenado junto com ele a fa-
milia, que inclui esposas, filhos e dependen-
tes proximos. O equilibrio comunitério era
rompido e para restabelecer a harmonia o
conjunto de seres que estavam ligado aquela
pessoa “culpada” também era extirpada da
comunidade. Isso explica porque uma con-
denacdo “individual” produzia uma massa
consideravel de cativos.

Ficam alguns questionamentos para re-
fletir: se é sabido que existem dois respon-
saveis externos — os arabes a camelos e os
europeus de navios —, quem foram os res-
ponsaveis no interior da sociedade? Foi o
sacerdote? A tradicao religiosa? Ou o rei e os
comerciantes da comunidade que se benefi-
ciaram com a venda da familia “culpada pela
morte”? Os indicios apontam para a acao de
agentes externos e de agentes no interior das
sociedades. Ambos a procura de recursos, de
bens materiais. Deve-se elucidar que nas so-
ciedades africanas tradicionais da época em
questao as transacoes comerciais de longa
distancia ou com estrangeiros estavam ma-
joritariamente controladas e mediadas pelos
reis, mas também por um corpo de comer-
ciantes relacionados com a nobreza e alguns
poucos que de forma isolada participavam
das trocas comerciais (PARES, 2016).

O segundo método de captura, “a agua
fervente”, ocorria geralmente quando um
objeto ou animal se perdia. Um sacerdote
ou o proprio rei indicava o nome de um sus-
peito e se procedia a esquentar uma panela
de agua até o ponto de ebulicao. Obrigava-
se o suspeito a introduzir a mao na agua
fervente e, caso ele nao tivesse relacao com



o roubo ou a perda do objeto, nao sofreria
queimadura. Se a agua quente queimasse a
mao, o suspeito era considerado culpado e
era conduzido para o mercado como escravo
para ser vendido, ele e sua familia. O lucro
da venda era dividido entre o dono do ob-
jeto perdido, o imposto para o rei e a ofe-
renda destinada ao sacerdote. Conta Fernao
Guerreiro, em 1605, que a maioria das vezes
o rei indicava como suspeito “alguns negros
fidalgos e ricos a quem ele [o rei] por alguma
paixao quere matar ou por cobica tomar a
fazenda” (CARREIRA, 2000, p.87).

O que Fernao Guerreiro chamou de “al-
guma paixao” provavelmente se enquadra
no que Selma Pantoja (2011, p. 39) carac-
teriza a captura ou reducido a escravo ou
mesmo venda/trafico de um membro da
comunidade como “um meio de excluir os
elementos nocivos a comunidade, como
uma maneira de reforcar a coesao social e
assegurar a estabilidade da sociedade”. Isto
é, uma estratégia para controlar as diferen-
cas politicas, disputas pelo poder no ambito
das intrigas da corte ou tatica de elimina-
¢ao de um concorrente no comércio ou em
outro aspecto que envolvia prestigio. Na
mesma linha de raciocinio Lovejoy (2002,
p.64) explica que em um reino “jalojo, em
1455”7, onde hoje é Senegal, o rei agrediu
populagoes vizinhas e seu proprio povo nao
por ambicao do lucro do comércio de seres
humanos, mas pelo controle politico contra
possiveis revoltas que colocariam seu poder
centralizado em xeque.

No fundo, parece que a metafisica da cap-
tura nao se limitava as esferas das represen-
tacoes religiosas e das praticas econémicas,
mas também a uma fina estratégia politica
legitimada pela pratica processual juridica.
Como diz Chartier (199, p.51), “as lutas de
representacao tém tanta importancia como
as lutas econOmicas para compreender os
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mecanismos pelos quais um grupo se im-
poe”. Em outras palavras, as representacoes
religiosas se combinaram e de certa forma
auxiliaram a estruturar as relacoes economi-
cas para sustentar tanto as clivagens sociais
como para “ordenar” ou justificar a pratica
da capturar no interior das sociedades afri-
canas.

O terceiro método, “a prova da galinha”,
era muito simples. Por motivos diversos,
tais como perda de objetos, doenca e outros
acontecimentos para os quais nao se podiam
indicar os responsaveis, chamava-se a co-
munidade para uma reunido cuja organiza-
cdo dava-se em forma de circulo. E necessa-
rio, para entender a lo6gica desta modalidade
de producao de cativos, assim como as ou-
tras modalidades, que a metafisica dos po-
vos africanos pressupoe que acontecimentos
tais como doencas ou qualquer outro tém
uma causa “espiritual”. Nada acontece pelo
principio de causa-efeito como entendido
na fisica classica ocidental. Sempre existe
um ente, uma vontade de um ser por tras de
cada acontecimentoe fen6meno, como afir-
ma Bado (1996, p.71): “d’ouison caracter e
métaphysique qui impregnela definition des
causes et destraitements des maladies”. O
cronista Almada observou que entre os jolo-
fos do atual Senegal havia uma relacao entre
doenca e a intervencao de responsaveis além
do que podemos chamar hoje de “virus”, “in-
fecdo” ou doenca que afeta unicamente ao
corpo. Almada registrou que

Ha outros negros entre eles que servem de
adivinhadores, a que chamam Jabacouses.
Estes, quando adoece algum, o vao visitar
como médico, mas nao tomam o pulso aos
enfermos nem lhes aplicam mezinhas ne-
nhumas; somente dizem que as feiticeiras
e feiticeiros fizeram mal aquele enfermo,
nao lhes parecendo que as pessoas morrem
quando a hora é chegada e Deus servido,
sendo que os feiticeiros as comem; e fazem
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sobre isto muita diligéncia (ALMADA, 1994,
p-34)

O sacerdote-adivinho, ou “Jabacouse”,
para descobrir os responsaveis pela doen-
ca (lembrando que o ritual da galinha era
uma “técnica” para descobrir os culpados
pela doenga ou outros “maleficios”), reunia
o povo em um grande circulo e depois de
cantar e dizer algumas fé6rmulas misterio-
sas, cortava o pescoco de uma galinha e a
colocava no meio do circulo. A galinha de-
golada, ainda pulando e se movimentando
com os ultimos impulsos de vida, caia morta
em frente de alguma pessoa do circulo. A tal
pessoa e toda a sua familia eram vendidos
no mercado e encaminhados para o trafico
internacional como escravos.

Os outros métodos de captura por parte
dos agentes internos sdo autoexplicativos.
Condenacao por adultério, raptos e vendas
despoéticas sem motivos aparentes feitas pe-
los reis. Vale enfatizar que, nessa época e em
todo o periodo que se manteve o trafico, os
agentes externos da captura, isto é, os euro-
peus, nao abandonaram completamente a
captura violenta e os pequenos raptos que
eram comuns nos primordios descritos por
Azurara.

Duas modalidades foram implementa-
das pelos europeus, onde de algum modo
também os poderes africanos estavam en-
volvidos: (1) a utilizacdo do exército for-
mado por europeus e soldados-escravos
africanos na configuracao de guerra de
ocupacao, como no caso da regido mbundo,
em Angola, e da regiao dos prazos, em Mo-
cambique, onde ocorreram as guerras de
capturas comandadas por europeus e seus
descendentes mesticos e executadas pelos
famosos a-chicundas. Os europeus realiza-
vam tratados de “amizade e vassalagens”
com os reis africanos de varios lugares do
continente e os constrangiam a pagar um
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imposto em escravos (CARVALHO, 2011).
(2) A formacao de um grupo de europeus
chamados de lancados que, embora tives-
sem como atividade principal o trafico ou a
intermediacao entre os mercados de escra-
vos internos (africanos) e o compradores
externos (europeus), algumas vezes prati-
cavam a captura. Esses sujeitos conhecidos
como lancados espalharam-se por toda a
Africa e provinham de quase toda a Europa.
Muitas vezes eram também intermediarios
e representantes dos reis africanos e utili-
zavam incontaveis métodos para o sucesso
do negocio. Um caso pitoresco foi um lan-
cado alemao entre os BoulGes, contatado
pelo padre Baltasar Barreira, nos anos de
1600, que usava como técnica de animar
sua atividade de trafico a masica (CARREI-
RA, 2000, p.74).

Os lancados contraiam matriménio com
princesas e mulheres da nobreza africana.
Essas mulheres, quando enviuvavam, torna-
vam-se as famosas senhoras, ou, como eram
conhecidas na época, “nharas”, “signares”.
Exemplo de tais “senhoras ou signares” sao
a senhora Felipa em Rufisque, em 1635; a
senhora Catarine ou Catti, em 1680, repre-
sentante comercial do rei de Caior (um reino
em Senegal); a senhora Maria da cidade de
Julufre, no reino da Barra, em Gambia por
volta de 1682 (COSTA, 2011).

E importante, entretanto, ndo confundir
traficante ou mercador intermediario com
capturador. Os lancados eram intermedia-
rios, traficantes. A compreensao geral do fe-
nomeno da captura leva a pensar que todos
esses métodos “tradicionais dos proprios
africanos” foram infimos se comparados as
guerras de capturas comandadas pelos euro-
peus, pelos reis africanos, pelos comercian-
tes africanos e pela alta hierarquia religiosa
africana, as chamadas “guerras justas”, e a
outros processos a elas vinculados.



Primeiramente, a maneira através da qual
os escravos eram obtidos tendia a destruir
as estruturas sociais e politicas. Os fora da
lei e delinquentes eram reduzidos a escrava-
tura. Alguns individuos eram vendidos du-
rante os periodos de grande fome ou para a
quitacao de uma divida. Porém, é verossimil
que a maioria dos escravos tenha sido obtida
no decorrer de grandes capturas, incursoes
ou guerras. Sabe-se igualmente que o sacer-
dote dos aro vendia as pessoas sempre que
as julgasse culpadas. Mas a rede comercial
dos aro estendida sobre a maior parte do
pais igbo obtinha a maioria dentre os seus
escravos em incursoes efetuadas pelos seus
aliados mercenarios, os abam, ohaffia, abi-
riba e edda. Vemos, portanto, que a grande
influéncia exercida pelos aro no pais igbo,
por intermédio do seu oraculo, nao teve efei-
to unificador. A influéncia dos aro distingue-
se, conseguintemente, pelo carater violento
inerente ao trafico de escravos, originado na
influéncia religiosa precedentemente exerci-
da pelos nri sobre vastas regides do pais igbo
(ALAGOA et al, 2010, p. 857).

Como afirma Alagoa (2010) no trecho su-
pracitado, os métodos tradicionais de captu-
ra foram um importante instrumento para
produzir escravos, mas nada comparado as
guerras e raptos que por vezes atingiam al-
deias inteiras. No caso especifico da regiao
do delta do rio Niger existia uma tradicao
religiosa muito forte, que embora em certa
época se utilizasse de modalidades rituais de
captura de pessoas, depois que o trafico se
solidificou na regiao procederam a capturar
por meio de exércitos mercenarios. Logica-
mente as guerras de capturas nao invalidam
a relevancia dos métodos tracionais, se jul-
gamos que a feiticaria transformou-se numa
fonte de escravos nao depreciavel. Pelo re-
lato de 1857, redigido pelo ex-governador
de Sofala e Tete, Antonio Candido Pedrosa,
sabe-se que uma quarta parte do trafico em
Mocambique corresponde a punicao por fei-
ticaria. “Esse carater punitivo na venda de
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escravos revela a importancia que tiveram
os dirigentes tradicionais na sobrevivén-
cia do trafico de escravos” (ZONTA, 2012,

p-318).

Consideracoes finais

A captura é uma pratica social que pode ser
considerada de carater exégeno, contudo,
pela analise feita neste artigo, pode-se afir-
mar que se estruturou também como pratica
endogena. Por muito tempo a ideia segundo
a qual todo escravo € um cativo me fez pen-
sar que todo cativo era um estrangeiro, uma
vez que a pessoa propensa a captura sempre
seria alguém alheio a comunidade. Se as-
sim for, a captura seria uma pratica social
exOgena, que atinge outros povos ou outras
comunidades. Os autores que defendem que
os escravizados sao cativos procedentes de
outras comunidades ou grupos em via de in-
tegracao provavelmente fazem uma analise
adequada, mas este texto nao esté falando do
escravizado nem do cativo. Pela revisao que
fizemos percebemos que a captura também
€ uma pratica enddgena da sociedade, isto &,
que se estabeleceu em algum momento da
histéria como um fenomeno que tinha como
alvo as pessoas da propria comunidade.
Esse fato, apresentado erroneamente
com a frase “irmaos capturando irmaos” traz
a tona uma incompreensao das clivagens so-
ciais que qualquer sociedade ou mesmo pe-
quenas comunidades possuem. As socieda-
des africanas que praticaram as capturas en-
dogenas nas modalidades apresentadas nao
estavam divididas em classes sociais como
proposta pelos marxistas ortodoxos, embo-
ra se tenha realizado um profundo esforco,
como apontou Luis Nicolau Parés (2016,
p.280), para enquadrar as sociedades no
“modo de produgao asiatico”. As sociedades
em analise tinham grupos sociais diversos

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 91-103, jul./dez. 2017

|101



102 |

Modalidades tradicionais africanas de capturas para o trafico negreiro

como sao os ferreiros, os artesaos, a nobreza
comerciante, a nobreza religiosa, o rei por
vezes com uma corte familiar com funcoes
burocraticas, os escravizados e os agricul-
tores e pescadores que eram a maioria da
populacdo. Cada um desses grupos sociais
elaboraram percepgOes sociais, traducoes
mentais das vivéncias e das praticas econo-
micas que muitas vezes eram mediadas por
nocoes religiosas, morais, politicas e juridi-
cas. Sabemos que essas

(...) percepcoes do social nao sdo de forma
alguma discursos neutros: produzem estra-
tégias e praticas (sociais, escolares, politicas)
que tendem a impor uma autoridade a custa
de outros, por elas menosprezados, a legiti-
mar um projeto reformador ou a justificar,
para os proprios individuos, as suas escolhas
e condutas. Por isso esta investigacao sobre
as representacoes supoe-nas como estando
sempre colocadas num campo de concorrén-
cias e de competicoes cujos desafios se enun-
ciam em termos de poder e de dominacao
(CHARTIER, 1990, p. 15).

As representacoes sociais elaboradas por
cada um dos grupos sociais entravam em
concorréncia e mesmo no interior de cada
grupo havia competicoes pelo lugar da lide-
ranca e pelo status de prestigio, o que im-
pulsionou a criacao de estratégias como, por
exemplo, as modalidades apresentadas que
cumpriam seu papel de regularizar as pra-
ticas sociais internas ao mesmo tempo em
que se adaptavam as novas demandas que
os camelos e os navios lhes colocavam como
desafios.
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A PRODUCAO NECESSARIA DAS
INTELECTUAIS FEMINISTAS AFRICANAS
NO CAMPO DOS ESTUDOS DE GENERO E A
AGENCIA DO CODESRIA
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Resumo

O artigo traz a producao de algumas das intelectuais africanas que se inserem
no campo dos estudos feministas e que contribuem para refletirmos sobre o
modo como as questdes que dizem respeito as mulheres das diversas socieda-
des africanas sao invisibilizadas tanto no interior do campo dos estudos de gé-
nero quanto nos chamados estudos africanos. Diferentes concepcoes de género
e papéis familiares, além da posicdo das mulheres nas discussoes sobre o de-
senvolvimento, sao algumas das questoes levantadas pelas autoras estudadas.
Palavras-chave: Ciéncias Sociais; Feminismo; Africa.

Abstract

THE NECESSARY PRODUCTION OF THE AFRICAN FEMINIST
INTELECTUALS IN THE GENDER STUDIES FIELD AND THE
CODESRIA AGENCY

The article brings the production of some of the African intellectuals who are
part of the field of feminist studies and who contribute to reflect on the way
in which the issues that concern the women of the diverse African societies
are invisible both inside the field of studies of gender and in the so-called Af-
rican studies. Different conceptions of gender and family roles, as well as the
position of women in the discussions on development, are some of the issues
raised by the authors studied.

Keywords: Social Sciences; Feminism; Africa.

Este artigo é parte de minha pesquisa de
doutorado que contou com financiamento
da FAPESP e mapeou a producao recente de
ciéncias sociais realizada pelos intelectuais
africanos e africanas, através do CODESRIA

— Conselho para o Desenvolvimento da Pes-
quisa em Ciéncias Sociais de Africa (CIRNE,
2016). Uma das questOes que perpassaram
a pesquisa foi a de compreender as possi-
bilidades de producao do que é conhecido
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como “conhecimento endégeno” — quais os
caminhos possiveis para criagdes originais
nos estudos teoricos das humanidades feitos
pelas intelectuais africanas e africanos, que
passa pela articulacao de suas experiéncias
culturais de origem e a imersao no canone
académico ocidental. Na vastidao desse uni-
verso de estudo, dediquei algumas paginas a
producao de algumas das intelectuais africa-
nas que trabalham com temaéticas feminis-
tas, que apresento neste artigo.

Feminismo africano e a
problematica de género

Tendo as teorias feministas nascidoprimei-
ramente no hemisfério norte, as intelectuais
africanas que trabalham com o tema bus-
cam produzir analises voltadas as realidades
africanas e que considerem os fend6menos do
colonialismo e do racismo, ausentes no fe-
minismo branco ocidental.

Em relacdo as perspectivas feministas
nas ciéncias sociais africanas, alguns dos
nomes que se destacam no CODESRIA sao
os de Oyeronke Oyewumi, Amina Mama,
Fatou Sow e Ayesha Iman, estas trés tltimas
organizadoras da obra Engendering African
Social Sciences (1997), editada pelo CODES-
RIA. O antropdlogo francés Jean-Loup Am-
selle considera que esta obra, assim como
a realizacdo de uma oficina intitulada “A
analise de género e as ciéncias sociais afri-
canas”, em 1991, no CODESRIA, “represen-
taram uma etapa importante no longo e difi-
cil processo de reconhecimento dos estudos
feministas e de género no seio da comuni-
dade, essencialmente masculina, dos pes-
quisadores africanos” (AMSELLE, 2008, p.
104). O CODESRIA considera positivamen-
te estar na sua quarta presidenta da institui-
cao (Zenebeworke Tadesse 2003-2005, Te-
resa Cruz e Silva 2005-2008, Fatima Harrak
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2011-2015 e Dzodzi Tsikata, eleita na altima
Assembleia Geral), mas sabendo que o car-
go da presidéncia tem um carater mais ad-
ministrativo, podemos perguntar quando a
instituicao tera uma intelectual no cargo da
Secretaria Executiva, de carater mais estra-
tégico.

Oyeronke Oyewumi ¢ nigeriana, socitlo-
ga e professora na Stony Brook University,
em Nova Iorque, nos Estados Unidos. Oye-
wumi escreveu um artigo intitulado “Con-
ceptualising gender: eurocentric founda-
tions of feminist concepts and the challen-
ge of African epistemologies” (OYEWUMI,
2004), no qual afirma que a marca da mo-
dernidade é a expansao da Europa e a hege-
monia deste continente e dos Estados Uni-
dos sobre todo o planeta, e em setor algum
isto é mais profundo do que na producao de
conhecimento sobre o comportamento hu-
mano, a historia, as sociedades e as culturas.
Para Oyewumi, este contexto da producao
de conhecimento precisa ser considerado
quando se busca compreender as realida-
des africanas e a propria condicao humana
(ibid., p. 1).

A autora questiona os conceitos usuais
das teorias de género por serem baseados
em um modelo europeu de nicleo familiar
— para ela, qualquer estudo sério que pre-
tenda conhecer o que é “género” nas reali-
dades africanas deve interrogar os concei-
tos predominantes e as abordagens teodricas
dessa linha de estudos. Logo, o objetivo do
seu texto é refletir sobre como a pesquisa no
continente africano pode ser mais informa-
da pelos interesses e interpretacoes locais e
como as experiéncias das formacoes sociais
africanas podem ser incorporadas na cons-
trucao de uma teoria geral de género.

Na anélise de Oyewumi, o interesse das
feministas ocidentais estava em transformar
o que elas percebiam como problemas priva-
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dos em questoes publicas. Através do viés da
sociologia do conhecimento, buscando iden-
tificar a identidade social, as preocupacoes
e os interesses das investigadoras, demons-
tra-se como as experiéncias das mulheres
do hemisfério norte geraram as questoes, os
conceitos e as teorias das pesquisas de gé-
nero. Para Oyewumi, o maior problema em
uma perspectiva de estudo feminista seria
assumir como universal a categoria de “mu-
lher” — e sua subordinacao — formada nessa
oOtica ocidental. A autora chama a atencao
para o fato de a propria categoria “género”
ser, antes de tudo, uma construcao social
(ibid., p. 2).

Oyewumi propoe questoes para aprofun-
dar o pensamento na perspectiva feminista,
tais como “em que extensdo as analises de
género revelam ou ocultam outras formas de
opressao?”, ou “quais situacoes de mulheres
o conhecimento feminista teoriza de forma
adequada?”, e ainda “quais grupos particu-
lares de mulheres s3o teorizados?”.

Para a socidloga, uma das mais impor-
tantes criticas sobre as teorias de género
provém de intelectuais afro-americanas que
demonstram que, pelo menos nos Estados
Unidos, “género” nao pode ser considerado
separadamente das categorias de raga e clas-
se; e que ha a necessidade de teorizar multi-
plas formas de opressao quando as desigual-
dades de raca, género e classe sao evidentes.
“A categoria género nao pode ser abstraida
do contexto social e de outros sistemas hie-
rarquicos” (ibid., p. 3).

A analise de Oyewumi sobre os concei-
tos das teorias de género mostram que eles
emergem da ideia de “ntcleo familiar” (oci-
dental) — que é a0 mesmo tempo uma con-
figuracao institucional e espacial — compos-
to de uma esposa subordinada, um marido
patriarcal, e criancas. Um nucleo de apenas
uma familia na qual a unido conjugal é o
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centro — uma estrutura que promove “gé-
nero” como uma categoria natural e inevi-
tavel, sem categorias transversais que sejam
desprovidas desta genericizacao. Para Oye-
wumi, esta configuracao espacial da familia
nuclear como um espaco isolado é funda-
mental para compreender as categorias con-
ceituais das teorias de género (ibid., p. 4). O
problema, para a autora, nao é a compreen-
sao feminista comecar através da familia, e
sim nunca transcender o confinamento es-
treito da familia nuclear. As teorias feminis-
tas universalizam a experiéncia de familia e
maternidade a partir da familia nuclear e a
tomam com um fato dado, “portanto alar-
gando as fronteiras de sua bem limitada
forma euro-americana para outras culturas
que possuem diferentes organizacoes fami-
liares” (ibid., p. 5).

No continente africano, afirma a autora,
a familia nuclear permanece algo estranho,
mesmo com sua promoc¢ao pelos Estados co-
loniais e neocoloniais, pelas agéncias de de-
senvolvimento internacionais, por organiza-
coes feministas e ONGs. Oyewumi pesqui-
sou o que ela chama de “tradicional familia
ioruba”. Este modelo familiar pode ser des-
crito como nao-generizado, pois os papéis
no interior dos lacos de parentesco nao sao
diferenciados por género, e sim tém como
principio fundamental de organizacao a se-
nioridade. Segundo Oyewumi, “ao contrario
de género, que é rigido e estatico, o principio
da senioridade € fluido e dinamico” (ibid., p.
5). Nessa formacao social, nao ha palavras
que designem menino ou menina, e sim a
palavra omo, que designa prole, descendén-
cia. A palavra oko, significando esposo/es-
posa, também ¢é usada para os dois sexos (a
autora chama a atencao para o fato de, nas
traducoes para o inglés, oko aparecer como
husband, assim como iyawo, que tem o sig-
nificado de noiva, ser traduzida como wife).



Ainda segundo Oyewumi, outros estudos
sobre os lacos de parentesco em determi-
nadas formacoes sociais africanas mostram
que — ao contrario da familia nuclear, mode-
lo ocidental europeu que tem o centro con-
jugal como principio (uma dupla) — a linha-
gem ¢é que € considerada a familia, como na
regido da Africa Ocidental pesquisada pela
antropologa Niara Sudarkasa, citada por
Oyewumi. “The lineage is a consanguinally
-based family system built around a core
of brothers and sisters — blood relations”
(ibid., p. 6). Nas palavras de Sudarkasa:

upon marriage, couples did not normally
establish separate households, but rather
joined the compound of either the bride or
groom, depending on the prevailing rules
of descent. In a society in which descent is
patrilineal, the core group of the compound
consisted of a group of brothers, some sis-
ters, their adult sons, and grandchildren.
The core of the residential unit was compo-
sed of blood relatives. The spouses are con-
sidered outsiders and therefore not part of
the family (1996: 81). (SUDARKASA, apud
OYEWUMI, 2004, p.6).

No caso dos iorubas, os filhos de uma
mesma mae sao agrupados como Omoya, os
“irmaos de ventre”, e nao sao generizados.
Oyewumi explana:

because of the matrifocality of many Africa
family systems, the mother is the pivot arou-
nd which familial relationships are delinea-
ted and organized. Consequently, omoya is
the comparable category in Yoruba culture
to the nuclear sister in white America cultu-
re. (...) Omoya also transcends households;
because matrilateral cousins are regarded
as womb-siblings and perceived to be closer
to one another than siblings who share the
same father and who may even live in the
same household. Omoya locates a person
within a socially recognized grouping and
underscores the significance of the mother-
child connection in delineating and ancho-
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ring a child’s place in the family. Thus, these
relationships are primary, privileged and
should be protected above all others. In ad-
dition, omoya underscores the importance
of motherhood as institution and as expe-
rience in the culture (ibid., p. 6-7).

Portanto, para Oyewumi, a interpreta-
cdo das realidades africanas baseada nas
afirmacoes ocidentais da oposicao homem/
mulher e no decorrente privilégio masculi-
no muitas vezes produz distorcoes na ana-
lise e na linguagem utilizada, ja que as ca-
tegorias sociais possuem padroes distintos.
A autora adiciona alguns outros exemplos
sobre como a categoria “género” é significa-
da em formacoes sociais africanas distintas:
na sociedade Igbo, ha as filhas masculinas,
e os maridos femininos; na sociedade Sho-
na, algumas mulheres possuem status “pa-
triarcal”, e sao isentas de realizar trabalho
“de mulheres”; na sociedade Akan, o porta-
voz do chefe é referido como sendo “a espo-
sa do chefe”, mesmo quando o chefe é uma
mulher (reconhecida como o marido) e seu
porta-voz um homem (“this understanding
clearly confounds the Western gendered
unsderstanding that the social role ‘wife’ is
inherent in the female body” [ibid., p. 7]);
no reino do Daomé, os reis também “espo-
savam” homens — estabeleciam lacos com
lideres talentosos e artistas proeminentes
baseados no idioma do casamento.

As informacoes apresentadas por Oye-
wumi carregam o entendimento que a ca-
tegoria “mulher” deve ser vista sob novas
analises, privilegiando as categorias das
proprias sociedades africanas. Estes exem-
plos africanos apresentam varios desafios
aos universalismos dos discursos de género
feministas, pois as categorias africanas sao
altamente situacionais e nao determinadas
por um corpo especifico e fixo. Para a auto-
ra, em muitas culturas africanas o idioma de
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familia e casamento é um modo de significar
relacoes de patronagem que pouco tem a ver
com a natureza dos corpos humanos. Em
uma proposicao e tipo de trabalho em mui-
to parecido com o de Archie Mafeje, como
veremos no capitulo 4, Oyewumi afirma que
“therefore analyses and interpretations of
Africa must start with Africa. They should
reflect specific cultural and local contexts,
not imported, often colonial, ideas and con-
cepts” (ibid., p. 8).

Manthiba Phalane é professora na Uni-
versidade de Limpopo, na Africa do Sul, e
escreveu um dos artigos do livro organizado
por Paulin Hountondji sobre a articulacao
dos conhecimentos “modernos” e “endoge-
nos” (HOUNTONDJI, 2012). No seu texto
intitulado “Localizar o género no discurso
do desenvolvimento”, Phalane, pensando
sobre a articulagao entre essas duas proble-
maticas, afirma que a desigualdade de géne-
ro abala a eficacia do discurso e das politicas
de desenvolvimento, e que os debates sobre
o desenvolvimento tendem a negligenciar o
fato de que a desigualdade de género consti-
tui uma questao nuclear do desenvolvimen-
to e é, por si s6, um objetivo de desenvolvi-
mento. Para a autora, a centralidade do Es-
tado nos projetos de desenvolvimento expli-
ca-se devido a preponderancia masculina na
redacao dos documentos (PHALANE, 2012,
p- 243-244).

Phalane destaca as limitadas identida-
des sociais e politicas disponiveis a serem
reconhecidas para as mulheres africanas;
segundo a autora, a Unica mulher que apa-
rece nos textos dos Estados africanos é uma
de origem humilde, eternamente pobre, ge-
ralmente gravida e sem poder. Isto dificulta,
por exemplo, a consideracao de pesquisas
com novas propostas e abordagens.

Tive a oportunidade de estar presente na
aula inaugural do trimestre do curso de An-
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tropologia da Universidade da Integracao
Internacional da Lusofonia Afrobrasileira
(UNILAB), em marco de 2016, ministrada
pelo antropo6logo cabo-verdiano, professor
na Universidade Federal do Rio Grande do
Sul, José Carlos Gomes dos Anjos. O profes-
sor Dos Anjos, em sua comunicacao, abor-
dou o tema que ele chamou de “agenda dos
cuidados”, que se desdobra no fato de que
o trabalho relacionado aos cuidados, e ele
estd pensando sobre o continente africano,
é geralmente executado por mulheres e nao
¢ computado nas estatisticas sobre o mundo
do trabalho. Se o fosse, afirmou Dos Anjos, o
PIB do continente africano poderia aumentar
em muitas vezes. Manthiba Phalane reporta-
se a mesma questao, quando afirma que:

o trabalho das mulheres nem sequer é reco-
nhecido nas estatisticas da economia mun-
dial (um fato frequentemente declarado por
politicos e investigadores). A investigacao
revela que apenas 50% das mulheres sao
economicamente ativas, apesar do fato de
todas as mulheres trabalharem 14 horas ou
mais por dia, quando comparadas com as 8 a
10 horas de trabalho atribuidas aos homens.
Reconhecer estas realidades desiguais é uma
questao de honestidade intelectual tanto
para os investigadores como para os deciso-
res politicos (ibid., p. 245, grifo no original).

A autora cita organizacOes feministas
importantes que se constituiram no mun-
do todo a partir dos anos 70 e os encontros
internacionais que promovem, mas, ape-
sar de todos os progressos, ela afirma, no
caso dos paises africanos o que se constata
¢ uma deterioracao das condicoes das mu-
lheres. Além disso, apesar de o discurso de
defesa de género estar presente na esfera
publica africana, as ativistas e académicas
compartilham “um sentimento de desilusao
em relacdo ao que o discurso se tornou”, e
frustram-se “com o essencialismo e a gene-
ralizacdo que se abateram sobre a investiga-



cao e os debates, simplificando-se analises e
colando-se as politicas de género e de desen-
volvimento a slogans simplistas e redutores”
(ibid., p. 245).

A literatura ocidental sobre desenvolvi-
mento e género, com suas representacoes er-
roneas do continente africano e da vida das
mulheres africanas; e as abordagens “tanto
superficiais como instrumentalistas” das
organizagoes independentes, muitas vezes
guiadas apenas pelos interesses de pesqui-
sa das entidades financiadoras, contribuem
para este estado geral das pesquisas e dis-
cursos (ibid., p. 248). Outra questao aponta-
da por Phalane ¢ a falta de questionamento
sobre a ideia de desenvolvimento: nas decla-
racoes e compromissos assinados, toma-se
como “adquirida’ a conceitualizacdo econo-
mica ocidental do desenvolvimento”. Logo,
para Phalane, as discussoes sobre género e
desenvolvimento tornaram-se “a-historicas,
apoliticas e descontextualizadas”, manten-
do assim intactas as relacoes de poder desi-
guais (ibid.).

A autora afirma que a integracdo dos
conceitos de género e desenvolvimento nem
sempre é bem compreendida pelos agentes
politicos, e 0 que € necessario é a compreen-
sao da heterogeneidade das mulheres, para
quem as demais variaveis de identidade,
como a idade, etnia, classe, religiao, intera-
gem e interferem nas suas realidades (ibid.,
p. 251). No capitulo 4, quando tratarmos da
experiéncia na Africa do Sul, veremos sobre
a marcha do orgulho gay e contra a xenofo-
bia organizada por um grupo de mulheres,
da qual tive a oportunidade de participar na
Cidade do Cabo.

O professor José Carlos dos Anjos tam-
bém se pronunciou, na aula a que aludimos
acima, sobre a relacao entre a economia fe-
minina dos cuidados e o paradigma do de-
senvolvimento do sistema capitalista oci-
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dental, que ele chamou de desenvolvimen-
tismo. Para Dos Anjos, o desenvolvimen-
tismo carrega consigo um futurismo, pois é
sempre uma promessa de algo que pode vir
a se realizar no futuro. A sociedade feminina
dos cuidados, ao contrario, tem suas preo-
cupacoes ligadas ao presente. Dessa forma,
repensar como o trabalho feminino de cui-
dados é tratado no capitalismo é questionar
o proprio sistema. Para Dos Anjos, sao pos-
sibilidades abertas pelas formacées sociais
africanas que mostram “a incompletude da
descolonizagdo como acontecimento prenhe
de perspectivas” (informacao verbal).

A sociologa senegalesa Fatou Sow é tam-
bém um nome importante dentro do CO-
DESRIA nas questoes de género. Das femi-
nistas que citamos no inicio da se¢ao, Sow
era a Unica presente na Assembleia Geral do
CODESRIA de 2015, e nela teve uma presen-
ca marcante e bastante participativa. Sow
escreveu um texto para compor uma cole-
tanea do CODESRIA sobre os estudos de
género no interior das ciéncias sociais, cujo
titulo — do seu artigo — é “The social sciences
in Africa and Gender Analysis”, que vale a
pena acompanharmos, pois coloca a maio-
ria das quest6es fundamentais do debate de
género, especialmente os problemas rela-
cionados as mulheres rurais. Sow sublinha
no inicio do texto que essa retomada do de-
bate que ela se propoe fazer se da a partir
da literatura disponivel em francés. E, além
disso, insere um destaque também no ini-
cio do texto para afirmar que lamenta pelos
debates sobre as relacoes de género serem
geralmente “desesperadamente agressivos”,
em um ambiente intelectual predominante-
mente masculino (SOW, 1997, p. 32). Sow
ainda denuncia que a mulher africana inte-
lectual é aceita entre os “iniciados”, se ela se
conformar ao discurso dominante, que pode
tratar das questoes mais variadas relativas
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as ciéncias sociais; entretanto, se direcionar
seu trabalho para as tematicas de género,
recebera criticas que vao desde falta de ri-
gor cientifico e objetividade, até a avaliacao
de que esta contribuindo para perpetuar as
percepcoes racistas ocidentais (ibid., p. 34).

Nesse texto escrito em 1997, Sow apon-
ta que os estudos sobre mulheres e questoes
ligadas a género provém especialmente de
agéncias que promovem pesquisas e ONGs,
mas que ainda nao alcancaram suficiente-
mente a academia. A socibdloga afirma que
€ imperativo discuti-los nas salas de aula e
nos debates politicos, a fim de possibilitar a
construcao de um outro tipo de desenvolvi-
mento. Sow ressalta que introduzir a anélise
de género nas ciéncias sociais nao é somente
estudar mulheres como um grupo separa-
do, mas sim questionar simultaneamente os
papéis e o status de homens e mulheres na
estratificacdo social (ibid.).

Fatou Sow retoma as diferentes pers-
pectivas analiticas nos estudos de género, e
critica os trabalhos dos anos 70 que se dedi-
caram a pensar o papel das mulheres e que
sao hoje consideradas classicas, mas que as
identificam sempre como maes e esposas,
“mitificadas ou depreciadas” na esfera do-
méstica, e sdo cegas para a participacao fe-
minina em processos de aquisicao de conhe-
cimento, na economia ou em qualquer outra
area (ibid., p. 35). Mas mesmo nos anos 60
e 70, a autora destaca, podem-se encontrar
algumas raras pesquisas que se interessa-
ram por outras atividades relacionadas as
mulheres, na economia, na politica e na re-
ligiao, combatendo a visao estereotipada.
Esses trabalhos ja trazem as questdes apon-
tadas por José Carlos dos Anjos:

a invisibilidade das atividades essenciais
executadas pelas mulheres; a sua auséncia
das estatisticas de trabalho, producao ali-
mentar e econdmica; a marginalizacao e ne-
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gligéncia dessas atividades a despeito de sua
importancia na esfera social e econémica e a
depreciacao de seu papel e status nas transa-
¢Oes microecondomicas. (ibid., p. 36).

Uma mudanca no curso das pesquisas
nota-se em virtude da influéncia do mar-
xismo nas ciéncias sociais, a partir dos anos
70. O surgimento de uma nova problematica
que trouxe a tona os temas dos novos mo-
delos familiares, a interrogacao feminista do
capitalismo, do patriarcado, a apropriacao
social do trabalho das mulheres, incluindo
o reprodutivo, os novos olhares para as rela-
coes de género e parentesco, trouxeram re-
percussoes que também foram sentidas nos
African studies, afirma Sow (ibid., p. 37).

No continente africano, relembra Sow,
as lutas anticoloniais orientaram as mulhe-
res em direcdo a perspectivas mais politi-
cas do que feministas. Elas eram militantes
nos partidos nacionalistas e na luta armada
como vitimas oprimidas do poder colonial,
sem fazer mencao a sua opressao como mu-
lheres. Como membros partidarias ativas,
raramente questionaram o poder masculi-
no e patriarcal encarnado nas figuras dos
“pais da independéncia”, tais como Jomo
Kenyatta, Sékou Touré e Léopold Sédar
Senghor, entre outros. A postura das mu-
lheres africanas era de rejeicao ao discurso
feminista europeu, acusado de querer es-
tender sua experiéncia histérica ao conti-
nente africano. Ao decorrer dessa fase, as
avaliacOes criticas trazidas pelos proces-
sos de independéncia abriram um espaco
para o pensamento feminista que conse-
guiu, pelo menos na Africa francéfona en-
tre 1975 e 1980, como lembra Fatou Sow,
levantar questbes sobre a opressao social
das mulheres, vivenciada nos casamentos
forcados, nos casamentos infantis (com
mulheres ainda criancas), na poligamia, na
exigéncia da fertilidade, em pesadas tarefas



domésticas, na baixa frequéncia escolar e
no desemprego (ibid., pp. 39-41).

Sow conta que em 1978 Awa Thiam, do
Mali, lancou seu livro “La Parole aux Né-
gresses”, que “estourou como uma bomba”,
pois esta autora denunciava os males das ex-
cisoes, da poligamia, da iniciacao sexual e do
clareamento da pele, afirmando que as mu-
lheres era imposta uma luta dupla, contra as
desigualdades de classe e género (ibid.). O
livro foi criticado como pertencendo a uma
variante africana da “teoria feminista bur-
guesa”, mas progressivamente os debates
sobre género foram-se inserindo nas cién-
cias sociais africanas e na esfera publica, em
uma “turbulenta evolucao do pensamen-
to intelectual e do debate politico” que nos
anos 70 esteve sob o tema de “Mulheres e
Desenvolvimento”, e nos anos 80 e 90 foi
alterado para “Género e Desenvolvimento”
(ibid., p. 42).

Dentre os trabalhos que se destacam,
Sow cita Leslie Omolara Ogundipe, que em
1987 ressaltou “as seis montanhas que pe-
sam fortemente nas costas das mulheres”:
a opressao externa, a heranca da tradicao,
o atraso!, o homem, a raca e ela mesma. E
também uma publicacao de 1992 da ORS-
TOM - Office de la recherche scientifique
et technique outre-mer — intitulada Gen-
der Relations and Development, Women
and Society, que na avalicao de Fatou Sow
acarretou um salto epistemoldgico no con-
ceito de género, por considerar imprescin-
divel para o entendimento das mulheres do
“Terceiro Mundo” a reflexao sobre as teorias
feministas desenvolvidas nos vinte anos an-
teriores (ibid., pp. 38-42).

Sow cita as profissionais e ativistas —
sem nomea-las, no entanto — que inseriram
a tematica de género no interior da questao
do desenvolvimento, elaborando projetos

1 Backwardness, no original.
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direcionados a mulheres em organismos
africanos e internacionais, como as Nacoes
Unidas, a Organizacao da Unido Africana
(OUA), as organizacoes nao-governamen-
tais internacionais e os 6rgaos publicos afri-
canos; culminando com a conquista da es-
colha pela ONU da Década das Mulheres,
entre 1975 e 1985.

A soci6loga relembra, entretanto, que
os planos de desenvolvimento continuam
a definir as mulheres como donas-de-casa
e a referir-se ao seu trabalho como “ativi-
dades domésticas”, perpetuando a imagem
do homem como tnico provedor da fami-
lia, quando, na realidade, em um contexto
de crise econémica, o nimero de mulheres
chefes de familia aumenta e aumentou no
continente africano. Assim forma-se uma
realidade construida que podemos chamar
de feminizacao da pobreza, pois as mulhe-
res representam a maioria da populacao
mundial pobre, em razao de seu trabalho ser
geralmente nao remunerado, subestimado
ou mal pago (ibid., p. 43).

As feministas, como vemos, contribuem
com a politizacdo dos debates sobre o de-
senvolvimento, pois nas abordagens desen-
volvimentistas as mulheres estao invariavel-
mente confinadas em setores marginais e
secundarios. O desenvolvimentismo assume
uma significacdo politica também quando
legitima e reforca as estruturas de domina-
¢ao e a autoridade estatal sobre as mulheres.
Trazemos uma citacdo utilizada por Fatou
Sow em seu texto, mais uma vez relembran-
do a economia dos cuidados abordada pelo
antropologo José Carlos dos Anjos:

to begin with, let us not forget one thing:
women were also integrated into the old
strategy of development. Their unpaid or
low paid labour as farm workers, as hou-
sewives had also been the base of what has
been called modernization in developing
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countries. But this labour had remained in-
visible; it provided a lot of the subsistence
basis on which male-labour could emerge. It
subsidized the male wage (Deere, 1976). But
now something else was meant, ‘integrating
women into development’ means, in most
cases, getting women to work in some so-
called income-generating activities, that is,
to enter market-oriented production, it does
not mean that women should expand their
subsistence production, that they should try
to get more control over land and produce
more for their own consumption, more food,
more clothes, etc..., for themselves. Income
in this strategy means money income. And
money income can be generated only if wo-
men produce something which can be sold
in the market. As purchasing power among
poor Third World women is low, they have
to produce something for people who have
this purchasing power. And such people live
in the cities in their own countries, or they
in the western countries. This means that
the strategy of integrating women’s work
into development also amounts to export-
or market- oriented production. Poor Third
World women produce not what they need,
but what others can buy (Mies 1986:118).

(SOW, 1997, p. 44).

A seguir, no seu artigo, Fatou Sow traz
uma definicdo de género da historiadora
branca estadunidense Joan Scott (género
é “the fundamental relation between two
proposals: gender is an integral part of so-
cial relations based on perceived diferences
between the sexes, and gender is one of the
first ways of signifying power relations”
[Scott apud SOW, 1997, p. 45]), e notamos
que as feministas negras dos Estados Uni-
dos nao aparecem em seu texto em referén-
cias ou comentérios.

A socibloga senegalesa faz a defesa dos
principios das teorias feministas, afirmando
que as analises de género nao rejeitam ou-
tras variaveis, tais como o contexto histori-
co, econOmico e politico, a pertenca cultural,
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etaria e de classe, ao contrario da critica feita
pelas pesquisadoras e pesquisadores africa-
nos e do Terceiro Mundo: “whether Marxist
or not, many of them still consider women’s
liberation as having arise from a false Eu-
rocentric feminist debate transferred to the
continent via political and economic libera-
tion” (ibid., p.45). A analise de género nao
¢ um estudo das mulheres como um grupo
social tampouco como um grupo homogé-
neo; trata-se especialmente da analise de
grupos sociais como entidades sexualmente
investidas, que através dessa variavel aces-
sam diferentemente recursos, conhecimen-
to, tecnologias, poder social e familiar, etc.,
afirma Sow.

A analise de género, portanto, alinha-
se bem a uma abordagem militante, afirma
Sow, pois o reconhecimento das desigualda-
des de género carrega consigo, inseparavel-
mente, a necessidade de transformaé-las.

It assumes that we recognize not only ine-
quality, but its inherently social nature as
well. Men and women are the products of
their culture, their values and their history.
As Simone de Beauvoir wrote more than
fifty years ago, ‘We are nort born women,
we become then’ (De Beauvoir 1942). This
remark is equally applicable to men. (ibid.)

Sow chama a atenc¢ao para o fato que as
relacOes entre os seres humanos sdo sempre
baseadas em disputas de poder, construidas
sobre autoridade, conflito, negociacao e dia-
logo. Mas que, seja no Sul ou no Norte, as
mulheres tendem sempre a ter relacoes de-
siguais com os homens. Nesse ponto do tex-
to, Sow volta a tratar sobre as questoes que
envolvem as mulheres dentro do quadro dos
projetos de desenvolvimento, questionan-
do se os planos e planificacoes levaram em
consideracao as relacoes sociais e desiguais
entre homens e mulheres e se contribuiram
para efetivar as mudancas necessarias. A au-



tora afirma que “we know that the biggest
criticismo has rightly been the need to re-
construct the cultural models of the African
tradition” (ibid., p. 46), mas nao explana
sobre o0 que seria e como seria essa “recons-
trucao”.

Sow repete que a pesquisa com analise
de género nao escapa de ser uma pesquisa
compromissada, com um objetivo politico,
e que as analises de género revelam os me-
canismos de dominac¢ao que pesam sobre as
mulheres e as armam com ferramentas para
lutar contra a opressao. Uma de suas criticas
é contra a caracteristica sexista e viricéntri-
ca historicamente presente nos campos da
ciéncia e do conhecimento.

Nas zonas rurais, Sow chama a atencao,
um dos problemas principais esta no fato de
que “sao homens falando com homens”: os
técnicos, os agricultores e os trabalhadores
rurais, “que ignoram ou dificilmente consi-
deram o impacto das posicoes de género nos
seus estudos e atividades praticas” (ibid.).
Precisa-se de “uma dose de consciéncia de
género” nas praticas para o desenvolvimen-
to, para que, inclusive, os projetos obte-
nham sucesso. Sow novamente ressalta que
os nucleos familiares (households) chefia-
dos por mulheres aumentam cada vez mais,
também nas zonas rurais, em funcao do exo6-
do masculino crescente na época. “Quantos
projetos rurais falharam em decorréncia do
papel dos sexos na producao, especialmente
nos setores predominantemente femininos,
ter sido ignorado”, questiona a socidloga?
(ibid., pp. 48-49).

Apesar das pesquisas mostrarem que suas
condicoes de vida permanecem as piores de
todos os indices sociais, as mulheres estao
tendo cada vez mais iniciativas que resistem
ao sistema de dominacao, afirma Sow. En-
tretanto, ha diferencas explicitas, como por
exemplo, as que se podem notar entre
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as hortas ‘de mulheres’ e as areas irrigadas
‘dos homens’. As primeiras, mesmo com o0s
esforcos das organizacoes de ajuda, nao se
beneficiam dos mesmos equipamentos e
treinamentos das ultimas. Isto leva a uma
inefetividade e baixa produtividade notdrias
(ibid., p. 51).

O acesso a terra é uma questao central,
pois ele determina o status social e o padrao
de vida das comunidades rurais, para quem
a terra € a principal fonte de renda e subsis-
téncia, explica Sow. A questao da proprieda-
de de terra esta sempre presente, pois nunca
antes o continente africano foi tao envolvido
por projetos de desenvolvimento quanto no
periodo a que a soci6loga se refere, com a in-
tervencao de empresas ligadas a agricultura,
reflorestamento, pecuaria, energia, constru-
¢ao de barragens, programas de seguranca
alimentar, entre outros. No caso das mulhe-
res, 0 acesso a terra ainda depende das rela-
¢oes de autoridade e subordinacao no meio
familiar (ibid., p. 52-53). O papel das mu-
lheres nas questoes agrarias é preeminente,
afirma Sow, mas “suas funcoes sao obscure-
cidas pela organizacao hierarquica nas re-
lacoes de género no interior do seu nuacleo
familiar” (ibid., p. 54).

Sow encaminha sua analise para o final,
reafirmando o quanto as analises de género
renovam os debates em muitas areas, e de
forma especial no debate sobre democracia.
Quando toca no ponto dos direitos huma-
nos, a autora ressalta uma das mais “sensi-
veis questoes” que afetam as mulheres, que
o é controle do corpo, da sexualidade e da
fertilidade. “O poder masculino ainda resi-
de largamente no controle e apropriacao da
fertilidade das mulheres”, afirma Sow (ibid.,
p- 56). As mulheres, no continente africano,
nao conseguirao controlar o nimero de nas-
cimentos “enquanto as pressoes culturais,
religiosas, ideologicas e politicas continua-
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rem a pesar sobre elas” (ibid., p. 57), e en-
quanto forem condicionadas a se sentir cul-
padas se a sua fertilidade nao corresponde
ao que a sociedade espera delas (ibid.).

Fatou Sow conclui o seu texto propondo
a questao sobre o desenvolvimento que até
entao nao fora colocada: de que desenvol-
vimento estamos falando? Que desenvolvi-
mento queremos? Uma das criticas existen-
tes € a de o discurso e as praticas desenvol-
vimentistas estarem utilizando as mulheres
para se condicionarem a seus propositos,
mobilizando-as em campanhas de controle
da taxa de natalidade, vacinacao, recomen-
dagOes nutricionais, poluicdo ambiental e
reflorestamento.

Esse pequeno recorte da producao das
cientistas sociais e feministas africanas pre-
tendeu jogar luz em algumas das questoes
candentes para as mulheres das diferentes
sociedades africanas, mas que por vezes fi-
cam obliteradas tanto no campo dos estudos
africanos como no campo dos estudos de gé-
nero, este ultimo focado nas problemaéticas
vindas das experiéncias ocidentais. A minha
expectativa é que estimule a continuidade e
o adensamento das pesquisas feitas no Bra-
sil sobre as questoes de género no continen-
te africano, que para tal necessita de um es-
forco conjunto das pesquisadoras e pesqui-
sadores para a circulacdo das bibliografias,
especialmente as produzidas pelas cientistas
sociais africanas.
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PERCURSOS ETNOGRAFICOS EM NARRATIVAS
COM MULHERES AFRICANAS EM SAO PAULO:

ATIVIDADES COMO POSSIBILIDADES
ECONOMICAS

Miki Takao Sato*

Resumo

Sao Paulo vivencia uma presenca crescente da migrac¢io africana nas ulti-
mas décadas, notadamente de mulheres. A vida economica e a dinamica das
trocas cotidianas, constituem os eixos da analise de quatro narrativas, cons-
truidas por meio da etnografia, entrevistas e convivio em situacoes do coti-
diano, principalmente em espacos de trabalho. A discussao do fazer etnogra-
fico configurou-se como elemento norteador importante do trabalho. As suas
narrativas revelam a capacidade de agenciamento em ambientes novos, suas
atividades ganham sentidos e valores plurais, apesar dos desafios e das ten-
soes que se apresentam. Na construcao de nova cotidianidade vao encon-
trando recursos, acionando redes e criando estratégias para enfrentamento
de dificuldades, fazer frente a necessidades financeiras e para produzirem
novos espacos de pertencimento. A dificuldade da comunicacao na lingua
portuguesa, a xenofobia, o racismo, somam-se aos incontaveis entraves bu-
rocraticos da regularizacao migratoria, sao, igualmente, vivenciados.
Palavras-chave: Migracao africana; Trabalho; Mulher.

Abstract

ETHNOGRAPHIC NARRATIVES WITH AFRICAN WOMEN: HUMAN
ACTIVITY AS ECONOMIC POSSIBILITIES

Sao Paulo experiences an increasing presence of African migration in the last
decades, especially of women. The economic life and the dynamic of the daily
exchanges, they constitute the axes of the analysis of four narratives. These
were built through interviews and socializing in everyday situations, espe-
cially in workspaces. The discussion of ethnographic work has become an
important guiding element of the work. Their narratives expose the capaci-
ty for agency in new environments, their activities get plural meanings and
values, despite the challenges and tensions. In the construction of a new daily
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life, they find resources, operate networks and create strategies to face the

challenges and to produce new spaces of belonging. The difficulty of commu-

nication in the Portuguese language, xenophobia, racism and bureaucratic

problems in migratory regularization, are also experienced.

Keywords: African migration; Work; Woman.

O presente artigo discute a vida econémica
e a dinamica das trocas cotidianas de mu-
lheres africanas que escolheram Sao Paulo
para residir nos ultimos anos. No contexto
da migracao africana contemporanea no
pais e na cidade, essas mulheres desenvol-
vem atividades e trabalhos diversos, recon-
figurando suas trajetorias e dando novos
sentidos aos seus fazeres diversos. O traba-
lho desenvolveu-se por meio de pesquisa de
campo em percursos etnograficos com qua-
tro narrativas dessas mulheres. ! Os crité-
rios fundamentais eram que essas mulheres
fossem provenientes de paises africanos e
que estivessem exercendo alguma atividade
econdmica na cidade de Sao Paulo. Assim, o
estudo teve base na observagao, em entre-
vistas abertas, conversas, acompanhamento
e convivio em situacoes diversas do cotidia-
no e de trabalho das mulheres. A dinamica
estabelecida com cada uma delas foi cons-
truida conjuntamente, em processos e mo-
mentos diferentes e os locais das conversas
e dos encontros, assim como os assuntos e
temas discutidos com cada uma delas foram
sendo negociados e construidos ao longo do
processo.?

1 Trabalho de dissertacdo do Programa de Pos-
Graduacao em Terapia Ocupacional da Univer-
sidade Federal de Sao Carlos. A pesquisa integra
uma construcao tedrico-pratica com o apoio da
Casa das Africas — Nticleo Amanar, que, jun-
tamente com o Projeto Metuia/Terapia Ocupa-
cional — Universidade de Sao Paulo (USP), tem
conduzido, no campo da cultura, da educacao e
dos direitos humanos, diferentes iniciativas de
estudos, extensao universitaria, formacao e de-
bates sobre mobilidade humana, diversidade
cultural, artes e migracao africana em Sao Paulo.

2 Os cuidados éticos foram apresentados e negocia-
dos ao longo do processo de trabalho do mestrado.
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Este trabalho apoia-se em reflexoes ela-
boradas no contexto da antropologia e da
etnografia e na escuta culturalmente sensi-
vel (OLIVEIRA, 2000; GONCALVES; MAR-
QUES; CARDOSO, 2012). A pesquisa em
campo ¢ carregada de tensoes e incertezas,
exigindo, entdo, grande atencao a esses ten-
sionamentos, desafios e contradicoes. Por-
tanto, faz-se necessario que a perspectiva e
0s processos estejam colocados e explicita-
dos, pois, uma das tarefas principais é supe-
rar a ideia de que a metodologia de pesquisa
se resume a procedimentos de analise dos
dados. O desafio amplia-se na complexida-
de da vivéncia do campo e na necessidade
de ir além dessa racionalidade imposta pelo
pensamento redutor, mostrando a riqueza e
a potencialidade da pesquisa etnografica.

A pratica e a experiéncia etnografica
sao processos fundamentais do trabalho de
campo (MAGNANI, 2009). Planejar, orde-
nar e coordenar as etapas do campo, mas
também o imprevisto, o problema, a surpre-
sa, sao acoes inerentes a etnografia. O cam-
po constitui-se de experiéncias e vivéncias
multiplas, em etapas sobrepostas de ma-
neira espiral, descontinua e em processos
constantes (SILVA, 2006). Fundamenta-
se a partir da sensibilidade do pesquisador
para suas indagacoes, transcendendo prati-
cas simplistas de entrevistas e observacdes,
numa construcao relacional com a tematica
e as pessoas e no diadlogo com pressupostos
teoricos.

O trabalho de campo em contextos ur-
banos é outra dimensao metodolégica que
merece ser destacada, pois se propde uma



leitura reflexiva sobre os arranjos singulares
das interlocutoras em sua dinamica cotidia-
na que dialogam com o cenario da cidade de
Sao Paulo. Magnani (2002) discorre sobre a
etnografia no contexto urbano contempora-
neo, propondo outra possibilidade de pensar
a cidade: identifica-la e a refletir a partir do
que chama de olhar de perto e de dentro, em
contraposicao ao olhar de fora e de longe,
que desconsidera e fragmenta os atores so-
ciais dentro da complexidade das metropo-
les contemporaneas. Essa outra proposicao
pressupoOe a existéncia de arranjos, redes,
trocas e pontos de encontros no contexto do
cotidiano da cidade.

O autor propoe acompanhar esses ato-
res na sua vida cotidiana em dialogo com as
configuracoes do cenério urbano em cons-
tante mudanca (como no caso da migracao,
das minorias excluidas e dos diferentes gru-
pos étnicos e religiosos, por exemplo), para,
a partir dai, apreender os diferentes arran-
jos reconfigurados nessa relacao a partir das
esferas miltiplas da vida: trabalho, religiao,
cultura, participacdo politica (MAGNANI,
2002). A partir disso, cria categorias para
entender e possibilitar uma analise reflexiva
de como se da essa dinamica a partir das ca-
tegorias — pedaco, mancha, trajeto, circui-
to — como os atores sociais relacionam-se,
dialogam e apropriam-se dos espacos cole-
tivos. E fundamental pensar em como o ce-
nario urbano da cidade de Sao Paulo dialoga
com os processos individuais e coletivos das
interlocutoras. Cada uma constréi uma re-
lacao e uma dinamica a partir da percepcao
e sentido que da aos seus pedacos, trajetos
e circuitos, ligados seja ao trabalho, seja ao
lazer e a religiosidade, seja ainda a outras di-
mensoes.

Para a dimensao da analise, propde-se
uma interlocucao com as reflexdes da antro-
pologia para a reflexao sobre a construcao
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do campo, para as ambiguidades dos pro-
cessos de comunicacao envolvidos. Foram
levados em consideracao, particularmente,
os debates da antropologia interpretativa a
partir de Geertz (1989) e o lugar do concei-
to de descricdo densa também exposto por
Geertz (1989), para o qual a compreensao
dos fenomenos sociais deve partir de situa-
coes definidas para trabalhar a propria con-
dicdo da/do pesquisador/pesquisadora e,
via interpretacdo, elaborar a compreensao
do fenomeno em estudo por meio das inter-
pretacgoes que as pessoas constroem de suas
experiéncias. Para ele as descrigdes etno-
graficas sao “construcoes de construcoes”,
pois somente o “nativo” faz interpretacao
da experiéncia. Por isto, este conhecimen-
to assume-se como construido e modelado
(GEERTZ, 1989, p. 25-26).

Desta maneira, ha no presente estudo
uma forma de analise que interpreta o fluxo
do discurso social. Ou seja, das narrativas
das mulheres interlocutoras e aquelas que,
em primeira mao, conferem sentido as suas
experiéncias. Neste caminho, esta pesquisa
incorpora a reflexdo e a natureza da presen-
ca da pesquisadora/autora ao proprio méto-
do, assume a importancia dos detalhes para
a qualidade da interlocucao dos fatos sociais
a partir da observacdo e da elaboracao do
trabalho de campo (OLIVEIRA, 2000).

Outra referéncia tedrica organizadora da
dissertacao é Hannah Arendt (2014), sobre-
tudo para definir os sentidos dos processos
economico-sociais adotados que retoma o
conceito de “economia de vida”, para traba-
lhar a vida econémica das mulheres africa-
nas em Sao Paulo. No contexto deste traba-
lho, a proposta é discutir a vida economica
dessas mulheres africanas enquanto produ-
¢ao de sentido, protagonismo e emancipa-
¢do, em que a organizacao de suas atividades
gera outras dimensoes e potencialidades, e
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novas inscricoes de vida, onde “um ambien-
te de trabalho polifonico cria valor social”
(GHIRARDI, 2012, p. 19).

A vida economica das mulheres africanas
forma importante elemento articulador das
redes de relacoes, pois em torno do trabalho
e das trocas econémicas também se cons-
troem e se fortalecem relacoes de pertenci-
mento, agenciamentos coletivos, trocas so-
ciais e de suporte. A premissa inicial da pes-
quisa é que os processos econdmico-sociais
devem ser inseridos numa dimensao social,
articulada a dimensao cultural sensivel a di-
ferenca (de género, raga, geracao, etc.) no
bojo da compreensao e do fazer cotidiano.

Essas mulheres inserem-se no panorama
atual da migracao africana contemporanea
na cidade de Sao Paulo, que é marcada por
uma multiplicidade de caracteristicas. Sao
diversas nacionalidades, arranjos coletivos
(nacionalidades, religiosas, economicas) em
didlogo com os desafios que a cidade coloca,
como questoes da politica migratoéria, servi-
cos especializados, possibilidades econ6mi-
cas, trocas culturais.

Migracao africana e a
presenca da migracao
feminina na cidade de Sao
Paulo

A migracao africana no Brasil tem ocorri-
do em varias dimensoes e tem tido cada vez
mais visibilidade nas pesquisas académi-
cas (KALY, 2001; FRANCALINO; PETRUS,
2008; MUNGOI, 2012), nos meios de comu-
nicacao, em expressoes artisticas e culturais,
na participacao desses migrantes nas esfe-
ras publicas, movimentos sociais e em tan-
tas outras dimensoes inseridas na sociedade
brasileira (SUBUHANA, 2009; SERRANO,
2011; TELES, 2013; RODRIGUES, 2014). As
pessoas tém buscado insercoes de estudo,
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trabalho, de novas oportunidades e desafios.
A cidade de Sao Paulo tem como desafio o
didlogo com novas perspectivas da mobili-
dade humana, que interrompem a légica de
uma visao simplista e carregada de estereo-
tipos relacionados a pobreza e miséria da
Africa, e se voltam para uma abordagem que
dialogue com a mobilizacao politica, o pro-
tagonismo e cidadania.

Os processos migratérios no Brasil e na
cidade de Sao Paulo sempre ocorreram de
maneira bastante diversa, em funcao da
complexidade da globalizacao e do cena-
rio geopolitico e economico internacional e
brasileiro. Serrano (2011) revela que, além
da migracdo motivada por fatores econo-
micos, presencia-se também a mobilidade
para o Brasil de trabalhadores qualificados,
estudantes de graduacao e pos-graduacao
através de convénios e cooperac¢ao interna-
cional, pessoas vitimas de trafico humano,
solicitantes de refigio e migrantes econo-
micos, entre outros. Nesse sentido, tanto
o Brasil quanto a cidade de Sao Paulo tém
buscado diferentes formas de dialogar com
essa nova dinamica cultural, econémica e
social, ja que a cidade se tornou importan-
te destino de fluxos migratorios interna-
cionais.

O Brasil passou a receber grande quan-
tidade de pessoas oriundas dos conflitos
pos-independéncia dos paises africanos a
partir da década de 1970 e 1980, e em maior
escala, a partir dos anos 2000. O agrava-
mento das crises economicas mundiais, o
endurecimento das fronteiras dos paises
desenvolvidos, a busca por trabalho, novas
oportunidades e qualificacdo profissional e
académica também foram fatores que im-
pulsionaram essa mobilidade. Entre 2000 e
2012, o numero de africanos em situacao re-
gular no pais teve um aumento de 30 vezes
(de cerca de mil para 31 mil), provenientes



de 48 paises, a maioria de Angola, Cabo Ver-
de e Nigéria.3

Ester Rodrigues (2014), em sua disserta-
¢ao de mestrado, faz uma analise do proces-
so de imigracdo contemporanea de africa-
nos no Brasil, sob a perspectiva dos direitos
humanos e dos grandes veiculos de comu-
nicacao impressos. Ressalta que apesar do
aumento consideravel do fluxo de africanos,
muitos inclusive trabalhando e contribuin-
do para o desenvolvimento do pais, isso nao
resultou necessariamente em politicas espe-
cificas, nem na garantia de direitos e inser-
cao social dos mesmos. A autora debruga-se
sobre as noticias veiculadas em jornais de
grande circulacao em algumas cidades bra-
sileiras sobre a temética da imigracao afri-
cana no pais. E possivel perceber que na
maior parte das vezes noticiam-se a vinda de
imigrantes africanos em situacao irregular,
muitos através de poroes dos navios ou de
fronteiras clandestinas. Além disso, é visivel
como os meios de comunicacdo reforcam
ainda mais o racismo, a violéncia e a nao
aceitacdo dos africanos no pais, associando
avinda dessas pessoas a prejuizos as cidades
brasileiras.

Concomitantemente, também encontra-
mos na literatura académica, nos meios de
comunicagdo, projetos e grupos ligados as
universidades e nos varios espacos sociais,
relatos de experiéncias de projetos que pro-
curam mudar essa Otica para entao fortale-
cer a identidade cultural, insercao social e o
protagonismo dos imigrantes africanos no
pais. Francalino e Petrus (2008), por exem-
plo, relatam a experiéncia da criacdo de um
projeto coletivo com congoleses e angolanos
no Rio de Janeiro, com objetivo de preser-
var a identidade cultural e a tradicao oral

3 Cfhttp://noticias.terra.com.br/brasil/imigra-
cao-africana-no-brasil-aumenta-30-vezes-en-
tre-2000-e-2012,bededc77d62e5410VgnCLD-
2000000dc6eboaRCRD.html
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dos imigrantes e assim, fortalecer suas re-
des sociais e a inser¢ao social na sociedade
brasileira.

Segundo dados da Organizacao Interna-
cional para as Migracoes (ORGANIZACAO
INTERNACIONAL PARA AS MIGRAQ()ES,
20009), entre 1990 e 2000 a maior parte do
fluxo migratoério internacional concentrava-
se nas cidades de Sao Paulo e Rio de Janeiro,
sendo esta ultima com concentracao expres-
siva de africanos (37% dos imigrantes). O
mesmo Orgao apontava que em relacao aos
refugiados, em 2009 havia cerca de 4 mil
refugiados reconhecidos pelo governo bra-
sileiro, sendo que os africanos compunham
65,3% desse total.

Assim, o panorama da migracao africa-
na contemporanea na cidade de Sao Paulo
revela-se em uma pluralidade de configu-
racoes. Transitando nos espacos urbanos,
coletivos, movimentos sociais de direitos
humanos dos imigrantes e pelos varios ce-
narios econoémicos e culturais, as mulheres
migrantes, principalmente as africanas, fo-
ram ganhando mais e mais interesse. Além
disso, os cenarios multiculturais da cidade
de Sao Paulo expandem-se com a migracao
e, concomitante ao fortalecimento dos mo-
vimentos de protagonismo das mulheres,
ganha destaque nos debates académicos e
no cenario social, cultural e econémico, o
trabalho de mulheres africanas.

Atualmente na regido central da cidade
¢ notéria a uma presenca de comerciantes
de diversas regioes africanas. Nas imedia-
¢oes do bairro da Republica ha lan houses
que oferecem servicos de internet e telefonia
para responder a necessidades de comuni-
cacao agil com diversos paises africanos a
precos acessiveis. Encontramos, também,
alguns restaurantes especializados em co-
mida tipica africana. No comércio de rua da
praca da Republica, juntamente com os ven-
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dedores africanos de produtos eletronicos,
réplicas de roupas, relogios e artigos espor-
tivos de marcas famosas, ha varias barracas
de vendas de objetos de decoracao, tecidos,
acessorios de beleza e produtos, todos com
a tematica africana. Diante a valorizacao
do movimento de direitos da populacao
afro-brasileira e da chamada estética afro,
os artigos de beleza, objetos marcadores de
identidade, aderecos e vestimenta sao bas-
tante procurados. Nas proprias calcadas é
possivel presenciar vendedores e vendedo-
ras ensinando a usar os tecidos para montar
trancgas, turbantes e saias.

O maior destaque dessa regiao é o Cen-
tro Comercial Presidente, mais conhecida
como “Galeria Presidente” ou “Galeria do
Reggae”, localizada ao lado da “Galeria do
Rock”, famoso ponto turistico da cidade.
Trata-se de uma galeria comercial tipica do
centro antigo da cidade, com cerca de seis
andares, muitas lojas, quase que exclusiva-
mente gerenciadas e frequentadas pela co-
munidade africana da cidade. A circulacao
de homens, mulheres e familias é imensa,
durante todo o dia.

Ao vivenciar a dinamica da Galeria du-
rante o trabalho de campo, foi possivel per-
ceber o quanto o local serve nao s para aten-
der a demandas comerciais, mas também se
torna ponto de encontro fundamental da
comunidade africana. As pessoas marcam
encontros, reunioes, trocas de informacoes,
criando também redes de apoio e referén-
cia para os imigrantes. As mulheres que ali
trabalham compartilham seu cotidiano, tro-
cam clientela, emprestam produtos, cuidam
da loja na auséncia da outra. Outros fazem
reunioes de negocio, reunioes de liderancas,
encontram-se para comer, conversar, beber.

E possivel perceber importante presenca
das mulheres africanas nesses varios cena-
rios, seja em transito, seja agrupada nas ga-
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lerias comerciais, e, sobretudo exercendo al-
guma atividade econdémica. Estdo presentes
nos saloes de beleza, restaurantes, comér-
cios, servicos de referéncia. Sao circuitos
que se formam através de identidades cultu-
rais, arranjos preestabelecidos entre pares e
redes de apoio, e também por necessidade
de dialogar com demandas proprias.

O fortalecimento dos espacos afro-brasi-
leiros através de coletivos culturais, encon-
tros e debates, feiras étnicas, apresentacoes
culturais, movimentos sociais e politicos,
entrelaca-se com a presenca africana em di-
versas situagdes em que iniciativas dialogam
com a mobilizacdo do movimento de direitos
afro-brasileiro na cidade. O protagonismo
da mulher negra e africana nesse panorama,
destaca-se mais e mais. Ao se estabelecer na
cidade, a mulheres que chagam atualmente,
deparam-se com esse contexto plural e pre-
cisam buscar interlocucao e possibilidades
de interacdo em varias esferas: culinéria,
politica, estética, economica, artistica.

A cidade de Sao Paulo, também como
reflexo de um panorama social maior, tem
vivenciado uma discussao importante sobre
as questoes de género. Assim, coletivos e
movimentos feministas, organizacoes e ser-
vicos publicos tém proposto uma articulacao
e mobilizagao dos direitos das mulheres em
varias escalas: satude, violéncia de género,
cultura, veiculos de comunicacio, direitos
humanos.

Temos presenciado a participacdo de
mulheres ligadas a tematica da mulher ne-
gra e africana nesses espacos de debates, nas
reinvindicacoOes politicas e sociais. Assim, a
cidade de Sao Paulo configura-se como ter-
ritério de multiplas identidades, necessida-
des e oportunidades para que as africanas
encontrem aqui possibilidades de cidadania,
protagonismo e producao de novos sentidos
para seu processo migratorio. Esses coleti-



vos e iniciativas tém ganhado destaque na
programacao cultural e nos veiculos de co-
municacao na cidade, dando maior visibi-
lidade ao debate da questao migratoria, da
mulher e da Africa.

Assim, é nessa configuracao da cidade
em que as mulheres africanas deparam-se.
Cenario esse permeado de problematicas,
possibilidades, demandas e desafios inscri-
tos na dinamica do contexto urbano com
que elas irao dialogar e criar novos arranjos
de trabalho, cotidiano, relacoes e sentidos
multiplos para suas vidas. Cada uma das
interlocutoras da presente pesquisa intera-
ge com esse espaco urbano, com diferentes
atores sociais, demandas multiplas e respos-
tas as dificuldades encontradas, produzindo
trajetorias e narrativas singulares nesses
processos diversos.

Assim, a teméatica da Africa, na perspec-
tiva deste trabalho assume outra dimen-
sdao, saindo do lugar-comum de discussao
do subdesenvolvimento, do tradicional e de
violéncia e miséria, para um olhar de valo-
rizacdo, de contribuicao cultural, artistica e
intelectual. Achille Mbembe, pesquisador,
historiador e cientista politico camaronés,
faz uma discussao sobre arte contempora-
nea e reconhecimento cultural em Africa,
que podemos tomar emprestado para essa
reflexao:

Para que a Africa do Sul atinja plenamente o
seu potencial, o pais necessita de se imaginar
como uma nacao “afriopolitana” precursora
de uma versao da modernidade africana ja
visivel na maior parte dos modelos artisticos
e culturais africanos contemporaneos. Do
mesmo modo, o pais deve distanciar-se de
uma visao da cultura como coisa pertencen-
te ao passado, limitada apenas aos costumes
e as tradigoes, aos monumentos e museus.
Precisamos de tomar consciéncia de que a
cultura nao é uma outra forma de “servico
de abastecimento”, mas o modo como os se-
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res humanos imaginam e arriscam pelo seu
proprio futuro. Sem esta dimensao de futuro
e de imaginacao, nao se pode de modo ne-
nhum inscrever o nosso nome proprio ou ar-
ticular a nossa propria voz (MBEMBE, 2010,

s/p).

A mobilidade nao tem sido feita somente
por necessidades ou motivos de guerras. O
autor chama a atencao para outras buscas e
insercoes. A dimensao imaginativa dos seres
humanos compoe uma das bases da mobili-
dade, em que sonhos, desejos e intencoes sao
motores da criatividade e das reinvencoes
das atividades cotidianas e das relacoes de
troca que se estabelecem. O autor faz impor-
tante reflexao critica sobre a falsa existéncia
de uma tnica e simplista identidade africa-
na e a necessidade de superacao da logica
da igualdade e da neurose pela vitimizacao,
para a possibilidade de formas culturais di-
versas dentro da mesma humanidade e den-
tro de uma relacao de alteridade (MBEMBE,
2001, p. 183). Assim, africanos e africanas
inventam modos singulares, multiplos e di-
versos de se inscrever no mundo.

Diversos 6rgaos internacionais apontam
para um processo de feminizacdo da mi-
gracao. Segundo dados da Organizagao In-
ternacional do Trabalho (ORGANIZACAO
INTERNACIONAL DO TRABALHO, 2008),
as mulheres correspondem a 51% das mi-
gracoes internacionais, podendo percorrer a
viagem com conjuges, sozinhas, em busca de
oportunidades, ou para se reunir a sua fami-
lia. Se antes as mulheres migravam para se
juntar as suas familias, atualmente ha gran-
de parcela que migra por motivos econ6mi-
cos e compoe as grandes forcas motrizes e
pioneiras do processo de migracao familiar.

Embora a migracao feminina tenha gran-
de importancia em termos quantitativos
(ASSIS, 2007) e também devido a remessa
de fundos financeiros aos paises de origem e
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a movimentacao econOmica que gera, perce-
be-se ainda a desvalorizacao da mulher mi-
grante, principalmente em desqualificacao
profissional e de género, baixa remuneracao
salarial, condi¢cOes precarias de trabalho e
invisibilidade do fenémeno no dmbito dos
direitos humanos e no cenario mundial. E
sabido que as mulheres migrantes sao cons-
tantemente expostas ao trafico de pessoas
4, a exploracado sexual e ao aliciamento para
o trafico de drogas internacional (BAILEY,
2013).

Ainda é bastante recorrente a desquali-
ficacdo profissional e salarial das mulheres
(DUTRA, 2013), que sao muitas vezes aloca-
das em postos de trabalhos irregulares, sem
respaldo de legislacao trabalhista e com sa-
larios incompativeis com a funcao e a carga
horaria correspondentes. Quando se encon-
tram em situacao migratoria irregular, aca-
bam ficando ainda mais expostas as viola-
coes de direitos e exploracao. H4 ainda uma
associacdo entre o trabalho das mulheres
imigrantes e profissoes ligadas ao género,
como trabalhadoras domésticas, de cuida-
dos e de limpeza. Como muitos destes postos
de trabalho pertencem ainda ao mercado in-
formal, as mulheres ficam mais vulneraveis
e sao privadas de direitos basicos. Ainda so-
bre a desqualificacdo profissional, dado que
muitas mulheres ainda migram em situacao

4  Aexpressao “trafico de pessoas” significa o recru-
tamento, o transporte, a transferéncia, o aloja-
mento ou o acolhimento de pessoas, recorrendo
a ameaca ou uso da forca ou a outras formas de
coagdo, ao rapto, a fraude, ao engano, ao abuso
de autoridade ou a situacdo de vulnerabilidade ou
a entrega ou aceitacdo de pagamentos ou benefi-
cios para obter o consentimento de uma pessoa
que tenha autoridade sobre outra para fins de
exploragdo. A explorac¢io incluir4, no minimo, a
exploracdo da prostituicdo de outrem ou outras
formas de exploracao sexual, o trabalho ou servi-
cos forgados, escravatura ou préaticas similares a
escravatura, a servidao ou a remocao de 6rgaos.
Cf. http://www.planalto.gov.br/ccivil_o03/_
at02004-2006/2004/decreto/d5017.htm.

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 115-140, jul./dez. 2017

irregular, acabam ocupando cargos desqua-
lificados e nao condizentes com sua forma-
cao educacional e profissional (ORGANIZA-
QAO INTERNACIONAL DO TRABALHO,
2008). A chamada “fuga de cérebros” é uma
questao importante nos processos migrato-
rios, onde ha perda de oportunidade de de-
senvolvimento tanto para o pais de origem
quanto do pais de destino. Os fenémenos
contemporaneos da globalizacao desenca-
deiam necessidades econOmicas e sociais de
mobilidade humana e impossibilitam o de-
senvolvimento economico e social também
nos paises de origem.

A migracdo feminina foi um processo
invisivel e de pouca repercussao nas cién-
cias sociais, sendo inserido na discussao
da migracdo sem qualquer atencao para
questoes especificas de género, embora em
alguns paises, como os Estados Unidos, a
populacao ja era composta em sua maioria
de mulheres imigrantes de 1930 a 1979, por
exemplo (ASSIS, 2007). A migragao é majo-
ritariamente abordada sob o ponto de vista
masculino e foi somente a partir dos anos
1960 e 1970, principalmente com o advento
dos movimentos feministas, que os estudos
sobre migra¢do comecaram a ser inseridos
nas pautas especificas de género. A partir
de entdo, novos questionamentos e debates
foram colocados para se compreender me-
lhor os fluxos migratoérios, além da ques-
tao especifica da mulher migrante (DINIZ,
2009), em que a migracao feminina ganha
destaque a partir dos estudos e discussoes
sobre género (historia da familia e suas di-
ferenciacoes, participacdo das mulheres
nas universidades e movimento de libera-
¢ao, entre outros).

A migracdo feminina ganhou forca ex-
pressiva no contexto da migracao contem-
poranea principalmente a partir da segunda
metade do século XX. Assis (2007) refor-



cou que as tecnologias de comunicacao e
de transporte foram fundamentais para a
facilitacao dessa mobilidade. A autora colo-
ca também que as mulheres da contempo-
raneidade passaram a ter maior qualificacao
educacional e profissional, contando tam-
bém com legislacoes de divorcio mais esta-
belecidas, além de ja encontrarem uma dis-
cussao politica mais fortalecida sobre eman-
cipacao de género e direitos das mulheres.
Entretanto, essas migrantes ainda encon-
tram muitas resisténcias e desafios, baixa
alocacao nos postos de trabalho (trabalhos
domésticos e de cuidados), discriminacao
racial e de género (ASSIS, 2007). A autora
coloca a importancia das redes sociais nes-
ses processos, formadas por relacoes de pa-
rentesco, amizades, ajuda mutua, género e
nacionalidade, e essas redes mostram-se
fundamentais para o sucesso do projeto mi-
gratorio, individual e familiar.

A partir do inicio dos anos 1990, a femini-
zacao dos fluxos migratoérios acentuou-se de
forma significativa. Se durante muito tempo
a migracao das mulheres efetuou-se no qua-
dro do reagrupamento familiar, atualmente
tem como objetivo o trabalho, na sua maio-
ria e a semelhanca da migracao dos homens.
Muitos autores atentam a importancia do
aporte financeiro da geracao de renda dessas
mulheres as suas familias e aos seus paises
de origem e ao fato de que, em muitos casos,
sao as mulheres que encabecam e iniciam o
movimento migratorio familiar.

O aumento percentual da migracao fe-
minina em escala mundial tem a ver com a
maior participagcao das mulheres nas esferas
publicas (no mercado de trabalho e na ne-
cessidade de reforco do orcamento domésti-
co familiar) e também com o aumento da de-
manda de trabalho para servicos domésticos
e de cuidados (NOVAES, 2014). Marina No-
vaes (2014) reforca que a maior participacao
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das mulheres no mercado de trabalho im-
pulsionou os fend6menos migratorios, ja que
as mulheres apresentam maior necessidade
e responsabilidade no orcamento doméstico
e tém mais autonomia no seio familiar.

Assim, nos processos de mobilidade, ha
um rearranjo da composicao familiar, no
qual a mulher que migra amplia seu espa-
¢o de decisoes na familia e, portanto, am-
plia seu poder de decisdao e autonomia. A
migracao implica a socializacao de género,
e as mulheres, ao migrarem e se inserirem
no mercado de trabalho, adquirem papel de
protagonistas nesse processo, na tomada
de decisoes da familia e no papel de prove-
doras do sustento familiar. A partir disso,
h4 uma reconfiguracao das subjetividades
e das relacoes de poder, novos papéis e
emancipacao.

A discussao e a abordagem sobre a di-
mensao do género na migracao feminina na
literatura académica foi sofrendo mudancas
e ganhando novos contornos com a visibili-
dade do fendmeno. Antes era retratada como
migracao passiva, na qual a mulher apenas
acompanhava a familia e era obrigada a mi-
grar por questoes financeiras e politicas.

Para além do debate sobre violacao de di-
reitos humanos, xenofobia e desvalorizacao,
0 que nos interessa é transpor essa discus-
sdo e propor uma perspectiva do protago-
nismo feminino na mobilidade humana. A
mulher cria ndo s6 projetos de vida pessoais
e familiares, novas possibilidades economi-
cas e sociais, mas também novas configura-
¢oes com o local de destino. Provoca uma
interlocucao cultural, dialoga com o cenério
em que esta inserida, mobiliza outros atores
sociais e recria novas identidades e possibi-
lidades.

Sobre identidade, Carole Davies (2010)
discute a questao no contexto de migracao e
diaspora do Caribe, e como essa identidade
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vai se reconfigurando nos processos migra-
torios, sejam estes forgados ou voluntarios,
na literatura caribenha. Assim, as autoras
estudadas, ao retratarem a questao migrato-
ria, trazem nao somente questoes de confli-
tos do ndo pertencimento e a relacdo entre
migracao nos contextos coloniais e pbs-co-
loniais, mas também assumem posturas cri-
ticas de resisténcia ao racismo e de afirma-
cao da identidade.

No Brasil, so a partir dos anos 2000 o gé-
nero aparece como categoria analitica. Thais
Franca (2012) reforca que essa discussao é
feita muitas vezes de forma superficial, e o
debate académico deve ir além da compa-
racao dos dados quantitativos ou diferen-
cas entre homens e mulheres na migracao.
Coloca que € essencial identificar e analisar
as diferencas e assimetrias existentes nas
relacOes entre os géneros e entre grupos de
mulheres e identificar os diferentes meca-
nismos de dominag¢ao nesses processos.

A autora também ressalta que ainda
sao dominantes, nas pesquisas académi-
cas, trabalhos que reforcam esterebtipos
das migrantes com baixa qualificagdo pro-
fissional, que se dirigem aos paises desen-
volvidos e em busca de melhores condicoes
econdmicas.

Na migra¢ao feminina, h4 um processo
constante de ressignificacao das identidades,
dos valores culturais e das relacoes sociais.
A partir do novo lugar e da nova cultura com
que se deparam, acabam reelaborando, tam-
bém, suas identidades, tecendo novas con-
figuracoes e novos pertencimentos. Unda
e Alvarado (2012) afirmam que o processo
migratério feminino ocasiona autonomia
econdmica e reconhecimento das mulheres
enquanto trabalhadoras e portadoras de sa-
beres, constituindo novas configuracoes e
novos papéis sociais. As autoras enfatizam,
ainda, que se estabelecem novas dinamicas
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no mercado de trabalho quando as migran-
tes assumem novos papéis e outros tipos de
trabalho diferentes dos exercidos em seus
paises de origem.

A migracdo feminina é entendida por
Diniz (2009) como investimento material,
cultural, social e de relacoes de interesse,
em que as condicoes concretas da migracao
(trabalho, moradia, informacoes, recursos)
sdo conseguidas através de acionamentos
das redes sociais. Mantendo a bagagem cul-
tural e étnica, enriquecem sua cultura origi-
nal e com a do pais de acolhida e se instru-
mentalizam para obter o reconhecimento e
integracdo necessarios para o objetivo mi-
gratorio (NOVAES, 2014).

O que interessa no presente trabalho, a
partir dessas reflexdes, é discutir o papel da
mulher no seu projeto migratorio e como
este processo € agenciador de novas expe-
riéncias, oportunidades econdémicas, so-
ciais, de reconhecimento e protagonismo.
As mulheres migrantes constroem lugares
de emancipacao e destaque, e é a partir des-
sa perspectiva que este trabalho se propoe
ao dialogo. Fazem-se necessarios a com-
preensao critica das experiéncias migrato-
rias e um olhar atento a essa multiplicidade
e a essas novas configuracoes que se estabe-
lecem a partir das suas vivéncias cotidianas
e de trabalho. As quatro interlocutoras aqui
apresentadas construiram percursos e traje-
torias plurais, assim como também a cons-
trucao das narrativas e também resultaram
em possibilidades de analises e discussoes
maultiplas.

Melanito: persisténcia e
empreendimentos
Melanito, camaronesa, reside no Brasil des-

de 2003. E chef de cozinha e proprietaria de
restaurante na regiao central da cidade de



S3ao Paulo. Tem realizado trabalho impor-
tante de divulgacao da culinaria e da cultura
africanas através dos veiculos de comunica-
cao e de participacao em feiras culturais.

O Biyou’z é um restaurante especializado
em cozinha camaronesa, além de oferecer
pratos de outras regioes africanas, localiza-
do no centro da cidade, entre os bairros da
Reptublica e Campos Eliseos. Ha nas ime-
diacoes do restaurante grande circulacao de
africanos, turistas e imigrantes de diversas
origens e a regiao configura-se atualmente
como referéncia no cenario gastronémico
de S3ao Paulo. Além de restaurantes tradi-
cionais, nos altimos anos varios outros sur-
giram como os especializados em culinaria
peruana, arabe e colombiana, ja sendo noti-
ciados em diversos veiculos de comunicacao
da cidade.

Melanito trabalhava em banco no seu
pais e veio para Brasilia para passear, gos-
tou da cidade e ficou na cidade por cerca de
quatro anos. Na época, trabalhava como ca-
belereira, comecou a ajudar no salao de uma
amiga conterranea e depois passou a ter
suas proprias clientes, formadas basicamen-
te por familiares de diplomatas do Senegal,
do Congo, da Nigéria e outros paises, e entao
passou a atendé-las pessoalmente, em suas
residéncias.

Veio entao para Sao Paulo durante suas
férias, para passear, conta que gostou mui-
to da cidade e que constatou que a percep-
cao sobre o0 negro e sobre o continente afri-
cano era bastante equivocada. Além disso,
percebeu também que aqui na cidade ha-
via uma variedade de restaurantes: italia-
nos, franceses, japoneses, exceto africanos.
Quis abrir um negocio e ainda criar inicia-
tivas em que pudesse falar da beleza e das
culturas africanas. Voltou para Brasilia,
trabalhou e reuniu dinheiro suficiente para
sua vinda definitiva para a capital paulista.

Miki Takao Sato

Ao ouvir Melanito relatar passagens da sua
historia, de sua vinda a cidade, da abertura
do restaurante, sua fala vem carregada de
muita nostalgia, exprime sentimentos de
esforco, persisténcia e lembrancas de sua
trajetéria. Fala sempre de momentos de
grandes dificuldades, desafios e incertezas
para conseguir suas conquistas.

Inicialmente frequentado quase que ex-
clusivamente por africanos, a virada na vida
economica de Melanito veio com a Copa do
Mundo ocorrida na Africa do Sul, em 2010
(lembrando que o restaurante havia sido
aberto em 2008). Nessa época, o tema da
Africa estava em destaque nos grandes vei-
culos de comunicac¢ao devido ao evento es-
portivo mundial. O Biyou'z recebeu desta-
que na midia e acabou por se tornar referén-
cia no cenario gastronomico atual da cidade,
marcado por inovacoes constantes.

Embora o restaurante ainda seja fre-
quentado por muitos africanos e tenha so-
mente funcionarios africanos, Melanito pa-
rece estabelecer relacoes importantes com
outros universos que nao os da rede de re-
lagOes referentes a migracao: amiga brasi-
leira, taxista, fornecedores e compradores,
clientes, vizinhos, em sua grande parte sao
brasileiros. Pensando na rede de relacoes de
interdependéncia de Elias (1994), Melanito,
ao longo de sua trajetoria, estabeleceu redes
maultiplas de extrema importancia para seu
projeto de vida, e foi sendo reconhecida e
valorizada por esses lagos.

Além disso, relata que seu cotidiano gira
em torno do restaurante e seus desdobra-
mentos. Pouco circula em outros espacos
que nao sejam em atividades voltadas ao
trabalho. Tenta frequentar sua igreja re-
gularmente e sempre esta no restaurante.
Como este funciona todos os dias da sema-
na initerruptamente e ela mora ao lado, nao
consegue tirar um so6 dia de folga ou deixar
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de ir ao estabelecimento diariamente; mas
reconhece que é 14 que encontra amigos e
pessoas com quem tem mais contato.

A culinéria, aqui, constitui elemento
imprescindivel para a construcao das iden-
tidades culturais dos sujeitos. Para Maciel
(2005), torna-se simbolo da identidade rei-
vindicada pelos grupos sociais em um pro-
cesso dinamico com constantes mudancas
e reconfiguracoes. A comida é importante
fator na formacao de vinculos e das trocas,
gera afetos e memorias, recria lembrancas
e constroi histdrias. Além disso, na pers-
pectiva da vida de Melanito, sua histéria é
marcada pela atividade da culinaria. Através
de um conhecimento prévio e de uma expe-
riéncia vivenciada a partir do seu contexto
cultural e familiar, a culinaria aqui se trans-
forma em sentidos diversos: agenciamento
de oportunidades economicas, valorizacao
da culinaria africana, intermediacdo das
trocas sociais estabelecidas por Melanito e
sua rede. Masano (2011), em seu trabalho de
mestrado, faz um resgate historico da imi-
gracao para Sao Paulo e como esse fenOme-
no exerceu influéncia na diversidade da culi-
naria e nos habitos alimentares ao longo do
processo. Através de um breve relato hist6-
rico e a partir do carater multicultural, mos-
tra a constituiciao e a formacao dos restau-
rantes na cidade e a transformacao de Sao
Paulo em polo gastronémico de referéncia.
Assim, encontramos a enorme variedade de
opcoes gastronomicas e turisticas da cida-
de, a revitalizacao do seu centro historico, a
valorizacao e a difusao das iniciativas cultu-
rais relacionadas aos imigrantes contempo-
raneos em Sao Paulo. E assim, ocorre uma
“projetualidade” em que Melanito concebe
a ideia do Biyou’z a partir desse cenario. O
restaurante, entdo, se configura para além
de oportunidade econémica, também como
projeto de vida.
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Mariama: interfaces culturais
e artisticas

Mariama é da Guiné, esta desde 2008 no
pais. Trabalha com danca, percussao e can-
to, atividades culturais e educacionais. Resi-
de com o marido e recentemente trouxe sua
filha da Guiné para o Brasil. Tem apresenta-
do um trabalho de interlocucao cultural da
danca e da musica africanas com a brasilei-
ra. Também ja trabalhou como cabelereira
aqui em Sao Paulo. D4 aulas de “danca afri-
cana” no Centro Cultural da Juventude, na
Fabrica de Cultura Jardim Sao Luis, na Acao
Educativa e aulas de percussao para grupo
Ila Oba de Min. Além disso, também faz al-
gumas apresentacOes artisticas e ministra
oficinas culturais com a teméatica da Africa e
suas atividades artisticas.

Em quase todos os momentos do campo,
seu marido nos acompanhou, seja nas con-
versas, seja aulas e outros momentos com-
partilhados. Sua participacao conferiu uma
dinamica muito diferente das outras inter-
locutoras. Assim, cabe entender que Maria-
ma também fez a escolha de inclui-lo nessa
relacdo estabelecida no campo da pesquisa.
Portanto, ele também poderia e deveria fa-
zer parte da colaboragdao, compondo uma
interlocucdo com as cenas compartilhadas
com Mariama. O respeito e a ética na pes-
quisa de campo também dizem respeito as
escolhas e dinamicas do interlocutor, sendo
necessario dar novos olhares e significados
para o campo que se constitui para o pesqui-
sador. O campo nao s6 permite como exige
também maultiplos cenérios e configuracoes,
onde estar atento as essas possibilidades
enrique a experiéncia etnografica e abre-se
espaco para novas apreensoes e encontros.

Mariama foi bailarina da companhia gui-
neana Les Ballets Africains e sempre tra-
balhou com linguagens artisticas (danca,



canto, percussao) e sua interface com a edu-
cacdo. Conta que veio ao Brasil a convite de
um grande amigo e de uma companhia de
dancas com projetos ligados a escola france-
sa Liceu Pasteur. Relata que ja visitara ou-
tros paises com sua companhia, mas nunca
havia pensado em morar fora de seu pais na-
tal até surgir a oportunidade de vir para ca.

Ao chegar a Sao Paulo, Mariama fre-
quentou o curso de portugués do Servico
Social do Comércio (SESC) Carmo, unidade
situada no centro da cidade que oferece au-
las de idioma a refugiados e solicitantes de
refigio, em projeto de convénio com a Ca-
ritas Arquidiocesana e o Alto Comissariado
das Nacoes Unidas para Refugiados. Nessa
época também Mariama chegou a frequen-
tar os servigos oferecidos pela Missao Paz e
a partir de 14, descobriram que era artista e
foi convidada a fazer uma oficina de danca.
E interessante observar que, no inicio do seu
processo de chegada a Sao Paulo, Mariama
recorreu a alguns servicos de referéncia no
apoio aos imigrantes. Para algumas mulhe-
res, esses circuitos configuram-se essenciais
para organizacao inicial da adaptacao e in-
sercao no novo pais. Sao redes e recursos
dos quais muitos se utilizam para, a partir
dai, tracar novos projetos e engatar novos
caminhos, como fez Mariama.

Mariama também reforca a necessidade
de ajuda financeira a familia que ficou na
Guiné, e que ha um imaginario dos familia-
res de que quem esté no Brasil esta ganhan-
do dinheiro e fazendo sucesso e relata mui-
tas dificuldades de adaptacao ao chegar ao
pais, estranhamento da cidade de Sao Paulo
e também diversas situacoes de preconcei-
to e xenofobia. Seu marido também ¢ bas-
tante categobrico ao refletir sobre a situacao
do negro e do africano na cidade. Pontua a
dificuldade em conseguir trabalho, a desva-
lorizacdo do seu conhecimento académico

Miki Takao Sato

e impossibilidade na validacao de diploma.
Ambos evidenciam de forma mais clara os
entraves comumente enfrentados pelos mi-
grantes diante a politica migratoéria brasilei-
ra e as dificuldades na insercao social, cultu-
ral e econ6mica no pais.

Mariama sempre esta inserida em algu-
ma atividade, oficina e aula ou em projetos
de apresentacoes artisticas. Conta que espo-
radicamente também trabalha como cabele-
reira e que sua maior circulacao social é en-
tre a propria comunidade africana. Embora
mantenha varias relaces com outras pes-
soas por conta do trabalho, vé-se que ainda
¢ muito vinculada ao cenario dos migrantes
e dos africanos, preservando relacoes, cos-
tumes, modos de vestir, lingua e comida.

Mariama convidou-me para acompanh
-la em um evento na Galeria Olido. Trata-
se de uma oficina cultural, dentro de um
programa de formacao para jovens ligado a
Secretaria Municipal de Educacdo. Na pri-
meira parte houve uma apresentacao de
danca e do trabalho de Mariama, apresenta-
¢ao sobre conceitos gerais sobre a tematica
Africa e uma apresentaciio sobre a presenca
dos africanos na cidade de Sao Paulo, focan-
do a reflexao sobre questoes de preconceito,
xenofobia e a importancia da diversidade
cultural da migracdo na capital paulista. A
segunda parte do trabalho consiste na ofi-
cina de danca africana e canto e uma roda
de conversa com os alunos sobre literatura
africana e tradicao oral. Essa oficina teve a
participacao dos alunos de Mariama do cur-
so de danca africana realizado na Acao Edu-
cativa. Eles participam da discussao, apre-
sentacdo e organizacao do trabalho. Perce-
bo que compoem redes e lagos importantes
para Mariama e seu marido, na medida em
que agenciam trocas, relagoes e contatos de
trabalho, fortalecem e dao visibilidade ao
trabalho. Além disso, inserem as acoes do
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grupo na discussao do movimento de valo-
rizacdo da cultura afro e africana nos espa-
cos educacionais e culturais. Configuram-se
como pontos de apoio essenciais para o for-
talecimento de redes de interdependéncia
(ELIAS, 1994).

Além disso, Mariama e seus parceiros
de trabalho, através dessas oficinas e ativi-
dades, estabelecem didlogo importante na
interface da cultura e educacao. Inserem
a tematica da cultura africana, da tradicao
oral, danca, direitos humanos e tantos ou-
tros temas em espacos plurais, fazendo uma
interlocucao com a Lei n°® 10.639 (BRASIL,
2003), que inclui a tematica da “Historia e
Cultura Afro-Brasileira” no curriculo escolar
em todo o pais.

Fabiao (2011) faz um estudo sobre aulas
de dancas africanas ministradas em Portu-
gal e suas propostas pedagogicas, na pers-
pectiva da interculturalidade como dialogo
e transformacao mutua. A pesquisa reforca
a importancia da danca como ferramenta de
trocas interculturais, dissolucao de praticas
coloniais e pds-coloniais, ampliacao de ex-
periéncias, e também como uma acao eman-
cipatéria e de autonomia.

Mariama ¢é valorizada pelas atividades
como professora, por seu conhecimento e
trabalho artistico, fortalecendo simbolica-
mente, a0 mesmo tempo, o conjunto das
sociedades e das culturas africanas nesses
espacos.

Lenna: buscas e
interculturalidade

Lenna, mocambicana, reside ha cerca de
quatro anos em Sdo Paulo. E cantora lirica,
desenvolve trabalhos de musica vocal, per-
cussao e jazz. Também oferece oficinas de
vivéncias e brincadeiras mog¢ambicanas. Re-
centemente, gravou um CD no Brasil e tem
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ganhado destaque no cenério musical con-
temporaneo em Sao Paulo.

Lenna estudou piano erudito por oito
anos quando crianca, depois comecou a se
apresentar em bares, junto a grupos de mu-
sica. Chegou a cursar faculdade de Ciéncias
Bioldgicas e refere que, nessa época, come-
cou paralelamente a se envolver com o uni-
verso da musica; entrou para uma banda
Nkhuvu, muito conhecida em Mocambique,
e a partir dai decidiu se dedicar exclusiva-
mente a musica, desenvolvendo também
seu trabalho solo de compositora, arranja-
dora, vocalista e improvisadora.

Sobre seu processo de migracdo para
o Brasil, conta que, em 2012, estava num
momento da vida pessoal em que ja queria
muito sair de Maputo, sentia a necessidade
de alguma mudanca na sua vida. Fez con-
tato com conhecidos no Brasil, e um amigo
ofereceu-se para custear sua passagem para
Sao Paulo. Conseguiu agendar previamen-
te algumas apresentacOes artisticas aqui e
chegou a Sao Paulo no final de 2012. Desde
entdo foi inserindo-se nos espacos e procu-
rando oportunidades de trabalho, sempre
na sua area de musica, com apresentacoes,
shows e oficinas culturais e artisticas. Atual-
mente trabalha com dois grupos musicais,
da aulas de canto e oficinas culturais sobre
jogos e brincadeiras infantis, além de traba-
lho com pesquisas em todas essas interfaces
artisticas. E categoérica em reforcar a in-
fluéncia da cultura brasileira nesse processo
e conta que a partir disso, comecou a inte-
ressar-se em estudar mais profundamente a
musica brasileira e suas conexdes artisticas.

E bastante comunicativa e expressiva,
e nossas conversas também acabam sendo
um exercicio de autorreflexao. Dantas et al.
(2010) discutem as dimensoes subjetivas
e identitarias nos contextos da migracao,
onde “a identidade nao existe senao contex-



tualizada, como um processo de construcao
e pressupoe o reconhecimento da alteridade
para a sua afirmacao” (DANTAS et al., 2010,
p. 47). Assim, discutem as negociacoes e
fortalecimentos necessarios aos processos
interculturais, permeados de angustias, in-
certezas, desejos e motivacOes. Lenna afir-
ma que somente apOs apropriar-se desse
processo, de vivenciar a cidade e o espaco
urbano, de experimentar relacdes diversas
com 0s espacos, pessoas, trabalhos, que sen-
tiu necessidade de retomar essas suas raizes.

Lenna sempre repete uma fala interes-
sante sobre sua vinda ao Brasil também
como um processo de amadurecimento,
autoconhecimento e percepcao da sua vida
pessoal, e traz de forma bastante significa-
tiva a sua necessidade de vivenciar maulti-
plas experiéncias: longas caminhadas pela
cidade, experimentar comidas diferentes,
batalhar pela obtencdo da sua documenta-
cao (em especial o Cadastro de Pessoa Fisica
— CPF), conquistar espacos de trabalho, co-
nhecer novos artistas, organizar suas ativi-
dades cotidianas para dedicar-se a estudar.
Assim, esses desafios sao permeados por
uma relacao dialbégica e intercultural, onde
ha uma necessidade de reconhecer-se num
cenario novo, criar novas relacoes, decifrar
codigos culturais diversos, vivenciar sua co-
tidianidade em novos territorios, dialogar
com suas identidades, sempre em processo
em constante movimento e mutacao.

Na época do trabalho de campo, havia
acabado de lancar o disco, trata-se do seu
primeiro trabalho autoral, produzido em
Sao Paulo, com parcerias de diversos artis-
tas. Explicou-me todo o processo de produ-
¢ao do album, dificuldades financeiras e téc-
nicas, concepcao, idealizacao, planejamen-
to, escolha de repertorio, parceiros e nome.
Mostra o quanto esse trabalho foi um marco
nesse momento da sua vida atual e como tem
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pensado em prosseguir daqui para frente,
o quanto foi importante para entender seu
processo de migracao, e o reconhecimento
e importancia de pessoas que foram funda-
mentais nessa historia. Explica cada musica,
significado e concep¢ao, momento da vida,
onde um amigo ajudou na sua chegada, sua
insercao nos grupos com quais toca em Sao
Paulo, questoes e memorias afetivas. Além
disso, fez questao de escolher determinados
parceiros e amigos, além de alguns artistas
mocambicanos para parceria, para valorizar
a cultura do seu pais e reafirmar sua identi-
dade. Era evidente uma necessidade de falar
e criar reflexdes sobre esse produto, parece
também querer falar para si, dar sentido a
sua fala e ao processo, a sua vida e ao que
tem vivenciado e revisitar suas memorias e
trajetoria.

A concretizacao do album foi um mo-
mento crucial na vida de Lenna, permeado
por muitas dificuldades, desafios e incerte-
zas. Conseguir orquestrar as parcerias, dar
conta de todas as demandas e desejos que
queria incluir nas mausicas, organizar finan-
ceiramente as pendéncias, revisitar memo-
rias e trabalhos nao finalizados foram pro-
cessos rememorados durante nossos encon-
tros. Entretanto, o fechamento desse ciclo
também trouxe novas oportunidades e par-
cerias e novos horizontes.

Apoliana: dimensdes estéticas
e religiosas

Apoliana, congolesa, mora no Brasil ha cer-
ca de seis anos. E proprietaria de um saldo
de beleza na Galeria Presidente. Veio para
cursar uma graduacdo, nao se adaptou ao
curso e desde entao permaneceu no Brasil
por conta do trabalho do marido. Ambos
tém papel importante no trabalho da igreja
da qual fazem parte.
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Uma das minhas primeiras incursoes
pelo trabalho de campo foi no centro da ci-
dade de Sao Paulo, local que historicamente
sempre comportou multiplas configuracoes
culturais, econdmicas e sociais. Caminhar
pelo centro é deparar-se com grandes edi-
ficios, construcoes historicas, pontos turis-
ticos, intenso comércio de rua, e também
pessoas apressadas, executivos, turistas, am-
bulantes, pessoas e criancas em situacao de
rua, migrantes. As imediacoes da Republica,
concentra varios pedacos, manchas e circui-
tos (Magnani, 2008) por onde circulam as
mulheres africanas: pequenas galerias, lojas
telefonicas, espacos religiosos, restaurantes,
saldes de beleza, comércios de rua. E nessa
interlocucao que se encontra a Galeria Pre-
sidente, talvez um dos principais locais de
referéncia da comunidade africana em Sao
Paulo. Logo no hall da entrada, ha varias mu-
lheres conversando ou tentando atrair clien-
tes para os saloes, e também muitos homens
africanos, também conversando, esperan-
do outros chegarem, lojistas nas pausas do
trabalho. Ha saloes de beleza, comércio de
roupas tipicas, restaurantes, bares, lojas de
produtos de beleza especializados em pen-
teados afro, trancas, apliques, lojas de musi-
ca e de artesanato e temaéticas hippies. Seus
frequentadores sao quase que em sua maio-
ria africanos: homens, mulheres e criancas.
As pessoas nao fazem uso apenas para o co-
mércio e trabalho, mas agenciam e articulam
reunioes, vao para encontrar-se e conversar
com amigos, para comer, resolver problemas
e pendéncias, buscar pontos de apoio.

A dinamica da relacdo com Apoliana é
um desafio. Aos poucos, estabelecemos uma
dinamica onde quase todos nossos encon-
tros ocorrem no saguao da galeria. Apoliana
entdo me conta um pouco de sua histéria,
mas a todo momento esta atenta a movi-
mentacao da rua, ao fluxo das pessoas, ou
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¢ abordada por outras mulheres. Sempre
esta atenta ao movimento da galeria, ou so-
mos interrompidas por olhares e conversas
curiosas.

Apoliana é do Congo, esta ha quase seis
anos no Brasil e ha cerca de cinco trabalha
na Galeria. Cursou Pedagogia na sua cidade
natal e entdo conseguiu uma transferéncia
para cursar Farmécia na Universidade Fede-
ral do Para (UFP), em Belém. Ficou alguns
meses por la, mas nao se adaptou e veio en-
tao para Sao Paulo. Pretendia continuar os
estudos aqui, acabou nao conseguindo e en-
tdo comecou a trabalhar de cabelereira por
uma necessidade econémica. O processo de
migracao também ocorreu paralelamente a
vinda para o Brasil do seu marido, que man-
tém uma funcao religiosa importante.

Nunca havia trabalhado com isso, e a vi-
véncia que tinha com a questao da estética
do cabelo eram experiéncias pessoais e de
familia. Assim como Melanito na culinaria
e o cabelo de Apoliana, as referéncias cultu-
rais das suas atividades sao também da co-
tidianidade, das relacoes familiares e cultu-
rais africanas. Desde entdo tem um salao de
beleza na Galeria Presidente, onde atende
turistas, brasileiros, africanos, homens, mu-
lheres e criancas, funcionando de segunda a
sabado, em tempo integral.

Aqui, a migracao assume diversas di-
mensoes enquanto projeto de vida. Estudos,
reunioes familiares e oportunidades de tra-
balho, a partir dos rearranjos que vao esta-
belecendo-se na dinamica da sua insercao
no pais. A necessidade econdmica é muito
intensa, mas Apoliana também consegue
dialogar com essa demanda a partir das
necessidades e oportunidades do mercado,
pois em Sao Paulo e no contexto da Galeria
Presidente ha grande demanda e visibilida-
de quanto a estética afro. Nilma Lino Gomes
(2003), em sua pesquisa etnografica sobre



os saloes étnicos de Belo Horizonte, discute
a construcao e o fortalecimento da identida-
de negra a partir do corpo e do cabelo, nao
apenas como aspectos estéticos, mas como
elementos identitarios.

Era curioso notar que sempre encontra-
va Apoliana produzida. Cada semana estava
com um cabelo, trancas, cores ou pentea-
dos diferentes, e, em algumas ocasidoes com
roupas caracteristicas (vestidos com tecidos
africanos). Ela, como as outras interlocutoras
e as mulheres da Galeria, estava sempre em
destaque por sua beleza e cuidado estético.

Gomes (2003), em outro trabalho, faz
um breve histérico da importancia do cabelo
nas sociedades africanas, onde a questao do
cuidado e estética sempre foram presentes,
e, muitas vezes, era sinalizador de estado ci-
vil, origem geografica, religiao, posicao so-
cial. A partir de entao, a autora coloca tam-
bém que o cabelo como icone identitario foi
recriado e ressignificado aqui no Brasil pelos
negros, e, embora tenha sofrido influéncias
sociais, econémicas, culturais e mudancas
no decorrer da historia, o cabelo ainda per-
manece, aqui, carregado de africanidade e
instrumento de resisténcia e identidade.

Na Galeria Presidente, local que histori-
camente sempre foi referéncia e pedaco fre-
quentado pelos jovens negros (MAGNANI,
2008), Apoliana e as outras mulheres africa-
nas, através dos saloes de beleza, dialogam
com suas identidades africanas, mantendo
elementos de continuidade e fortalecendo
suas redes de relacoes na comunidade mi-
grante africana. Por outro lado, também
fazem uma interlocucao importante com a
sociedade brasileira, na medida em que ho-
mens e mulheres brasileiras também se utili-
zam dos servicos da Galeria, e cada vez mais
h4 uma afirmacao da identidade negra, da
valorizacao e procura crescente de uma es-
tética que foge a hegemonia predominante.

Miki Takao Sato

Assim, pensando na dimensao da mi-
gracao, o salao de beleza de Apoliana, jun-
tamente com os demais da Galeria, delimi-
tam um lugar importante no cenario urba-
no da cidade de Sao Paulo, seja pela grande
quantidade, pela visibilidade turistica, pelas
oportunidades de trabalho e renda e princi-
palmente pela importancia para a comuni-
dade africana. Também no comércio de rua
da Republica encontramos muitos tecidos,
roupas, adornos e turbantes com tematica
africana. As mulheres que trabalham nesses
locais, ao venderem e exporem seus produ-
tos, muitas vezes ensinam a fazer os tur-
bantes e os penteados, e explicam sobre os
tecidos. As mulheres africanas estabelecem
um didlogo de reconhecimento e valorizagao
dos seus elementos culturais, onde a estética
africana aqui é entendida como identidade
cultural.

Seu marido é pastor de uma igreja evan-
gélica no centro da cidade. Esteve envolvido
em trabalhos da Igreja por cerca de cinco
anos na India, Apoliana veio primeiro ao
Brasil e ele veio entao em seguida. Mos-
tra-me fotos e videos dos cultos, marcados
em sua grande maioria pela presenca de
africanos, embora haja alguns brasileiros e
outras pessoas que sao convidadas a conhe-
cer a igreja. Fala com muito entusiasmo da
religido, explica-me alguns principios. Nas
nossas conversas, seus discursos sempre sao
carregados de religiosidade. Conta também
que ha intmeras atividades relacionadas a
igreja e que procura participar de todas (vigi-
lias, reunioes de mulheres). Apoliana parece
envolver-se ativamente nessas questoes. Ao
final do dia, convida-me para conhecer o es-
paco em um domingo, dia de culto principal.
O cotidiano de Apoliana é bastante permea-
do por essas atividades religiosas.

Debora Galvani (2015), ao estudar sobre
os circuitos religiosos no contexto das re-
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des de interdependéncia da populacio em
situacdo de rua, afirma que “interessa essa
relacdo entre a experiéncia religiosa e o que
desta transborda para o cotidiano, ja que
ninguém vive a totalidade da sua vida em
rituais religiosos” (GALVANI, 2015, p. 23).
O processo de vinda de Apoliana ao Brasil
ocorreu também anteriormente e somente
apos sua vinda é que seu marido recebeu a
funcao de vir para Sao Paulo para coordenar
o espaco religioso.

Embora Apoliana tenha vindo para cur-
sar a graduacdo e nao tenha se adaptado
ao curso, a permanéncia no pais também
se deve ao papel central da religiosidade na
vida dos dois, ja que tanto ela quanto seu
marido tém funcbes importantes nesse con-
texto. Configura-se como uma dimensao de
extrema importancia para Apoliana, per-
meando contextos familiares, relacoes so-
ciais, redes de apoio — enfim, perpassando
sua vida cotidiana.

Muias vezes, Apoliana parece desempe-
nhar um papel importante nesses espacos
religiosos e também no cotidiano da galeria.
Durante nossos encontros, era solicitada em
diversos momentos para conversas pelas de-
mais. A partir da singularidade e trajetoria
de Apoliana e de cada uma das mulheres da
Galeria Presidente, a dinamica das trocas
sociais e das redes de sociabilidade estabele-
cidas ganham uma poténcia na vida coletiva,
permeada pelas dimensdes economicas, re-
ligiosas, culturais e tantas outras.

Atividades e o fazer cotidiano
desenhando relacoes e

possibilidades econdmicas
A escuta das historias, narrativas e expe-
riéncias das interlocutoras revela a capa-

cidade de agenciamento dessas mulheres
em ambientes novos, muitas vezes carre-
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gados de grandes dificuldades, desafios e
tensoes. A dificuldade da comunicacdao na
lingua portuguesa, entraves burocraticos
nos processos migratorios, necessidades fi-
nanceiras, situacoes de xenofobia também
sdo aspectos vivenciados constantemente.
E é também dentro da sua cotidianidade
que vao encontrando recursos, acionando
redes e criando estratégias para enfrenta-
mento dos desafios e para produzirem no-
vas insercoes e possibilidades (UNDA; AL-
VARADO, 2012).

Retomando uma questao ja abordada no
inicio do trabalho sobre as buscas e motiva-
¢coes dessas mulheres ao decidirem migrar
para Sao Paulo. Novamente citando Mbem-
be (2010), h4 uma mobilizacdo do imagi-
nario e do que é comumente veiculado nas
grandes midias, de associar a migracao afri-
cana e também a tematica da Africa com a
pobreza, miséria e atraso. A partir das suas
atividades multiplas, as mulheres africanas
conseguem inscrever-se nNOs processos mi-
gratorios de forma protagonista e emanci-
patéria (UNDA; ALVARADO, 2012). As mu-
lheres africanas conseguem ir além, rom-
pendo essa percepc¢ao redutora e estereoti-
pada, revelam-se em grande capacidade de
agenciamento em ambientes e situagoes de
dificuldade, em territorios estrangeiros e
desconhecidos.

Em suas bagagens, as interlocutoras tra-
zem conhecimentos anteriores, vivéncias
familiares e aqui transformam e reelaboram
esses fazeres. Atividades aqui adquirem sig-
nificados multiplos, de expressoes identi-
tarias (BARROS, 2004). Quando Melanito
traz sua experiéncia familiar com a culina-
ria, encontra aqui ressonancia com uma de-
manda de uma variedade gastronomica na
cidade e um potencial para esse tipo de ati-
vidade. Nao s6 consegue efetivar seus obje-
tivos como abre novos caminhos para outras



pessoas e da visibilidade a esse projeto no ce-
nario gastronémico da cidade. Mariama uti-
liza-se da danca africana para interlocucao
com elementos da cultura afrodescendente
preservando, contudo, a identidade africana
nos diversos espacos (aulas, debates e apre-
sentacoes). O cotidiano é constantemente
ressignificado através das suas experiéncias
anteriores e também novas oportunidades
que vao surgindo na trajetoria de cada uma.

Hannah Arendt, ao falar do mercado de
trocas das atividades humanas, afirmou que
“o valor é aquela qualidade humana que ne-
nhuma coisa pode ter na privatividade, mas
que adquire automaticamente assim que
aparece em publico” (ARENDT, 2014, p.
204). Assim, sao reconhecidas na medida em
que buscam didlogos possiveis e criativos,
criam solucoes novas e demandas diversas,
reinventam modos plurais de inscreverem-
se no mundo. Culinaria, musica, danca, es-
tética sdo reelaboradas pelas interlocutoras,
assumem valor e papel importantes de des-
mitificar a ideia de que essas mulheres vém
para Sao Paulo movidas apenas pela falta ou
auséncia. Além disso, as interlocutoras aca-
baram abrindo lugares e agenciando novas
possibilidades para outras mulheres africa-
nas na cidade, onde suas acoes fortalecem-
se na medida em que vao ganhando espaco
e notoriedade.

Sobre a questao de género, as interlocu-
toras colocam-se num lugar de emancipacao
e protagonismo nas suas trajetorias e rela-
coes estabelecidas aqui. Soda, por exemplo,
vem de uma estrutura familiar e cultural
onde a figura masculina tem grande impor-
tancia, mas aqui adquire grande visibili-
dade por seu trabalho, na qual seu marido
nao aparece em nenhum momento nesses
espacos. Melanito e Mariama desenvolvem
relacoes de parceria de trabalho com seus
respectivos companheiros, mas sao elas que
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impulsionam e protagonizam as atividades
e projetos.

Os processos de migracao das interlo-
cutoras sao impulsionadores dessas novas
identidades e possibilidades. Embora nao
sejam os Unicos mobilizadores, elas s6 pu-
deram reconstruir suas trajetorias a partir
dos percursos de mobilidade, saindo dos
seus paises e vindo para a cidade de Sao
Paulo, na medida em que encontraram aqui
elementos, oportunidades e demandas para
reelaborarem seus fazeres e suas historias.

Cada uma das interlocutoras apresen-
tou histérias, motivos e percursos total-
mente distintos até chegarem a Sao Paulo.
Uma vez aqui, também tracaram diferentes
trajetorias até estabelecerem-se. Algumas
contaram com redes de apoio previamente
contatadas antes de virem, outras conhece-
ram seus companheiros aqui. Em relacao
aos servicos de referéncia para a populacao
migrante em Sao Paulo, apenas Mariama
recorreu a alguns desses, como ja foi relata-
do, sendo a tinica da presente pesquisa que
vivenciou a dindmica de uma rede de assis-
téncia a populacao migrante. Entretanto, to-
das, de alguma maneira, acionaram redes de
apoio em todas as etapas dos processos de
mobilidade e também de insercao na socie-
dade brasileira (UNDA; ALVARADO, 2012).
Mariama e Apoliana contaram principal-
mente com a rede de africanos residentes na
cidade, enquanto que Lenna teve pouco des-
se contato e acionou conhecidos brasileiros.

Além disso, a cidade de Sao Paulo tam-
bém vai reconfigurando-se a partir da inser-
¢ao dessas mulheres nos diversos cenérios.
Cenario, aqui, sempre numa relacdo dialo-
gica com seus atores, inseridos nas praticas
sociais cotidianas (MAGNANI, 2008). O
restaurante de Melanito insere-se na cena
gastrondmica e na revitalizacdo do centro
historico, Lenna tem ganhado destaque no
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circuito musical contemporaneo. O que as
interlocutoras estao fazendo e trazendo para
Sao Paulo interfere na cena politica, econo-
mica e cultural de Sao Paulo. A Galeria Pre-
sidente, a calcada da Praca da Republica, a
cena paulistana musical. A cidade adquire
novos desenhos, é permeada por novas con-
figuracoes e interculturalidades, transfor-
ma-se e Se renova.

A relacao de Lenna com a musica, de
Mariama com a danca, Melanito com a culi-
naria, Apoliana com a estética corporal (por
meio do cabelo). Qual o sentido de cada uma
das atividades na vida dessas mulheres? Ha
dimensoes economicas, culturais, identita-
rias, relacionais, onde cada uma estabelece
uma relacdo com o seu fazer, e a partir dele,
produzem sentidos e oportunidades econo-
micas, tecem suas redes de relacao na vida
cotidiana, agenciam novos saberes.

O que o fazer dessas mulheres péem em
movimento? Para além de respostas tnicas,
suas atividades ganham sentidos e valores
plurais e em constante ressignificacao: a
culinaria torna-se projetualidade e se inse-
re num projeto de vida, a danca inscreve-se
numa dimensao educativa, a musica como
elemento de reconhecimento e descobertas,
a estética como agenciamentos econ0micos,
entre tantos outros.

E também nao se constituem em pro-
cessos fixos e rigidos, h4 sempre remode-
lacoes, de acordo com o que cada uma per-
cebe como suas demandas e necessidades.
Segundo Stuart Hall (2006), as identidades
sao multiplas, na medida em que as mulhe-
res vao construindo e reconstruindo suas
relacoes e seus fazeres, para entdo ganha-
rem novos espacos, lugares e papéis nos
diversos cenarios. E a busca de estar no
mundo que esta presente em todas as inter-
locutoras. A recusa da subalternidade e da
falta, e, sim, uma busca de projetualidade
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e de novas possibilidades, emancipacao e
reconhecimento.

Embora a pesquisa tenha seu foco no
protagonismo e no empoderamento das
migrantes, é preciso também atentar para
contradicgoes intrinsecas aos fenémenos mi-
gratérios; jA que sabemos que nem sempre
isso ocorre dessa maneira. Destacaremos
dois pontos. O primeiro, conforme ja rela-
tado em capitulos anteriores, é que as mu-
lheres muitas vezes ficam em situacao de
vulnerabilidade no contexto da mobilidade
humana, sujeitas a exploracao, trafico de
pessoas e dificuldade no acesso a servigos
(ASSIS, 2007; BAILEY, 2013). E frequente o
relato de experiéncias de isolamento social,
linguistico, cultural. Weintraub (2012) cita
em seu trabalho a situacdo das migrantes
egressas do sistema penitenciario brasileiro,
muitas condenadas por trafico internacional
de drogas, e as problematicas envolvendo
o sistema judiciario em que se encontram.
Quando condenadas, pelo Estatuto do Es-
trangeiro (BRASIL, 1980), devem ser expul-
sas do pais. Entretanto, a demora do sistema
judiciario faz com que sejam liberadas e pre-
cisem aguardar os tramites da repatriacao
em liberdade, mas impedidas de trabalhar
legalmente, o que as obriga a procurar servi-
cos da assisténcia e as sujeita a extrema vul-
nerabilidade social (WEINTRAUB, 2012).

O outro ponto diz respeito as relacoes de
poder e alteridade. Ao falar sobre valores
culturais, Fanon (1980) discute as relacoes
de alienacao impostas pelas poténcias euro-
peias nas colonias africanas, e define o racis-
mo cultural como mecanismo de dominacao
em que a destruicao dos valores, das formas
de existir e dos sistemas de referéncia foi
amplamente utilizada pelo regime colonial.
Assim, no contexto da discussdo sobre a
mobilidade humana, é possivel pensar que
o conceito de alienacao também se faz pre-



sente, na medida em que: “o opressor, pelo
carater global e terrivel da sua autoridade,
chega a impor ao autdctone novas maneiras
de ver e, de uma forma singular, um juizo
pejorativo acerca das suas formas originais
de existir” (FANON, 1980, p. 42).

Nas dinamicas dos processos migrato-
rios, muitas vezes a percepcao do outro €
equivocada, a incompreensao é vivenciada,
os valores sao distorcidos, xenofobia e ra-
cismo sao presentes em diversas situacoes,
nas relacoes interpessoais, institucionais
e culturais. Mariama traz em seus relatos
algumas situacoes de preconceito, quando
certa vez, por exemplo, ao andar de taxi, o
motorista afirmou: “Africano no taxi, o Bra-
sil estd com crise, eles estao andando de
taxi...”. Uma das questoes de debate mais
recorrentes nos eventos, reunioes e relatos
dos atores envolvidos na tematica foram de
situacoes de preconceito, despreparo e des-
conhecimento da sociedade brasileira para
lidar com essa questao. Na mobilidade hu-
mana, a confrontacao da alteridade é colo-
cada a todo momento, e ha constantemente
a tensao do desafio da relacao com o outro.
Durante o trabalho de campo, escutei por
varias fontes, alguns relatos de situacoes de
dificuldades para obter trabalho, despre-
paro em servicos de saade e da assisténcia,
entraves de comunicacao, baixa valorizagao
profissional e desqualificacao de género.

As dimensoes culturais e existenciais da
atividade foram abordadas por Castro; Lima
e Brunello (2001). As autoras inserem a ati-
vidade humana no campo da compreensao
cultural e da vida cotidiana, “onde os aconte-
cimentos cotidianos marcam a passagem do
tempo, dao consisténcia a experiéncia exis-
tencial e singularizam” (CASTRO; LIMA;
BRUNELLO, 2001, p. 49). Neste estudo, a
interlocucdo com observacao e acompanha-
mento do cotidiano das mulheres africanas
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em seus varios espacos sociais, foi uma for-
ma de criar condi¢Oes para apreender seus
modos de organizacao cotidianos, suas de-
mandas, projetos e desejos. Através dessas
atividades da vida cotidiana, as pessoas
constroem e renovam sentidos e reformu-
lam-se em modos de vida diferenciados,
constituem ou ampliam redes sociais e afeti-
vas que viabilizam trocas e didlogos. Estabe-
lecendo-se na movimentacao da vida coleti-
va do novo cenario urbano de suas existén-
cias a vida cotidiana assume seu carater de
inteireza e plenitude.

Assim, as atividades dao concretude a
construcao permanente da pessoa na histo-
ria, na sua proépria histéria. De forma que,
em sua concretude ha uma pluralidade de
linguagens envolvendo tanto o mundo das
artes, da culinaria, do corpo, da estética. As
atividades e fazeres experenciados pelas mu-
lheres deste estudo circunscrevem espacos
existenciais e criam significacdo que emer-
gem da vida cotidiana de cada uma, produ-
zindo contradicoes e emancipacao, apon-
tando dificuldades e possibilidades econo-
micas, conflitos e protagonismo na luta pelo
reconhecimento social e expressivo.

Atividade aqui assume também uma di-
mensao criativa e criadora na vida de cada
uma das mulheres apresentadas, onde tra-
zem seus conhecimentos, saberes e repert6-
rios e os reinserem na cidade de Sao Pau-
lo, (re) construindo significados outros. Os
universos do cabelo e da estética, da comida
africana, da danca e da musica sao reinscri-
tos e reelaborados em novas configuracoes,
e encontram ressonancia através das de-
mandas e oportunidades que a cidade esta-
belece: cena cultural e artistica em constante
efervescéncia, polo gastronémico e turistico,
valorizacao da cultura afro e visibilidade da
questdo migratéria contemporanea, entre
tantas outras.
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As atividades compoem-se nos varios ce-
narios cotidianos de vida das pessoas, gru-
pos ou comunidade em sua pluralidade cul-
tural, onde sao mobilizadas para a inscricao
NO0S NOVOS espacos existenciais, politicos e de
criacao de economia de vida. Elas sdo poten-
cializadoras de horizontes e projetos de vida,
de relacoes de trocas no contexto de novas
formas de economia e cultura. A atividade
permanece um conceito intrinsecamente
inacabado e historico, dotado de dimensoes
socioculturais e politicas complexas que po-
dem ser apoios para a constante luta con-
tra as desigualdades e para a emancipacao
(BARROS; LOPES; GHIRARDI, 2002).

Os processos migratorios nao se redu-
zem a deslocamentos geograficos, politicos
e economicos, mas indicam, igualmente,
inameros significados e desdobramentos
sociais, estéticos, religiosos, afetivos e rela-
cionais, e, portanto, culturais. Neles nao se
envolvem apenas aqueles que migram, mas
provocam mudancas, encontros, tensoes e
conflitos e novas possibilidades ampliadas
de didlogos e interacoes humanas. Altera a
propria experiéncia da cultura que é, afinal,
interculturalidade permanente.

Essa nocao de abertura esta no centro
do cosmopolitismo contemporaneo — e das
formas atuais de mobilidade — em suas di-
mensoes dos diversos e miltiplos arranjos
das atividades significativas, das expressoes
estéticas e criativas, do trabalho, das redes
de relacao que modelam constantemente a
cidade. As mulheres africanas presentes em
Sao Paulo trazem suas historias, maneiras
de percepcao da vida, universos estéticos,
conhecimentos linguisticos, além de formas
diferenciadas de relacionar-se e de compor
os arranjos familiares. Tais arranjos sao,
por sua vez, expressoes de linguagens, tro-
cas culturais em didlogos que necessitam
encontrar passagens e conexoes entre os
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saberes das culturas africanas e aqueles dos
universos culturais brasileiros.

Neste sentido, os saloes de beleza, os res-
taurantes e oficinas de culinéria, os servigos
de telefonia para paises africanos, além da
venda de artesanato e objetos decorativos
sao arranjos e possibilidades que criam na
cidade de Sao Paulo novas dimensoes do
pais: um Brasil que se molda a partir de novo
repertorio sobre Africa. Ao criarem seus co-
mércios e agenciamentos, as mulheres afri-
canas dialogam com novas formas de traba-
lho na cidade, veiculando, ao mesmo tempo,
e inscrevendo seus modos de vida, experién-
cias culturais e linguagens. E por outro lado,
as novas redes de trocas sociais constituidas
exercem modificacoes profundas e ampliam
as trocas e redes de trocas culturais da cida-
de. Esta se vé chamada a se repensar e criar
novas possibilidades econdémicas, permitir
outros pedacos de pertencimento, circuitos
(MAGNANI, 2002) e, enfim, novas confi-
guracoes relacionais e econdmicas, além do
reconhecimento de outras diferentes orga-
nizacoes da vida cotidiana (BARROS, 2015).

Presenciamos na cidade de Sao Paulo
essa multiculturalidade, que é permeada
por diversos processos: mobilidade huma-
na, fortalecimento das periferias, movimen-
tos de luta por moradia, mobilizagao sobre a
ocupacao do espaco urbano, protagonismo
da juventude, mulheres e populacao mi-
grante. Sao alguns aspectos que remodelam
e transformam a cidade.

Consideracoes Finais

A migracao contemporanea, especificamen-
te, tem emergido também de maneiras plu-
rais. Cabe aqui ressaltar que, apesar de to-
das as contradi¢oes e desafios ja citados, a
cidade tem vivenciado uma abertura a essas
novas possibilidades e ao didlogo intercul-



tural. Assim, restaurantes de diferentes tra-
di¢oes gastrondmicas tem surgido, coletivos
culturais e empreendimentos de imigrantes,
iniciativas de apoio e divulgacao da questao
sao colocados numa perspectiva de enri-
quecimento e contribuicao para Sao Paulo.
Sao dimensoes que se integram ao cenario
multirracial e multicultural da cidade. A mi-
gracao estd mudando a paisagem da cidade
e sua pauta tem inserindo-se em diversos
espacos, desde a cena cultural, gastronomi-
ca, até no debate politico e nos movimentos
sociais. E as interlocutoras e outras mulhe-
res africanas tém se inserido nessa dindmica
através das suas atividades, fazeres e acoes e
cotidiano.

Em suas trajetorias, circuitos e lingua-
gens, as pessoas criam e redesenham inscri-
coes sensiveis, inovam as dinamicas de tra-
balho e as relacoes sociais, ampliam o uni-
verso religioso e politico, além dos habitos
de vestimenta, comida, formas associativas,
estéticas, lazer, festas, em grande pluralida-
de de modos de viver. A multiplicidade dos
arranjos culturais que os migrantes promo-
vem no diadlogo com diversos cenarios urba-
nos da cidade, interagindo com outros gru-
pos sociais e com as diversas instituicoes,
transforma e desenha encontros e emprésti-
mos interculturais.

Ao pensar nas diferentes dinamicas cul-
turais, as atividades e o fazer dessas pessoas
devem ser trabalhadas e inscritas na relacao
com o outro. Nesse didlogo, ampliam-se os
espacos existenciais, dinamicos, possibili-
dades plurais de modos de vida, tanto rela-
cionais como econoémicos, sociais, literarios
e poéticos. Sao reinscri¢oes plurais, mas,
plenas de sofrimento e conflitos. Construir
novos lugares de pertencimento, rever os
sentidos da cultura exige uma passagem e
conexao com o conhecido e vivenciado an-
teriormente. Edward Said lembra que é,
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assim, preciso criar uma consciéncia e uma
identidade para si, onde a cultura é, igual-
mente, instrumento de resisténcia (SAID,
1995).

Portanto, o estudo da cultura nos proces-
sos migratérios demanda que se aprofun-
dem possibilidades e contradi¢des para ir
além da reducdo ao exotico, a diferenca e da
cisdo do contexto e processos historicos. Os
modos de vida e os cotidianos sao plurais,
nas varias dimensoes ja citadas (trabalho,
relacoes, familia, religiao, associacoes, lazer,
estética) e se movimentam ainda mais nos
dialogos relacionais. No entanto, os desafios
sao muitos para se ultrapassar os olhares
curiosos ou discriminatorios, as discussoes
reducionistas, as opinides apressadas e pre-
conceituosas, o racismo e a xenofonia que se
fazem no dia-a-dia. A cidade é um campo de
discurso e utopias em disputa, nela os mo-
dos de vida e os arranjos possiveis sao ins-
taveis.

As diferentes expressoes, atividades e
fazeres das mulheres africanas contém di-
mensoes de fundamental importancia para
a construcdo de uma perspectiva aberta dos
processos migratorios e para a questao da
Africa. Neste sentido, ao construirem suas
histérias, adquirem um reconhecimento
social e revalorizam sua cultura e suas ori-
gens. Acabam transformando percepcoes
e valores, desconstruindo a ideia de que o
Unico sentido da migracao africana esta em
situacoes de extrema pobreza e inserem no-
vos olhares e perspectivas para a migracao
feminina contemporanea na cidade.
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“NAO SOU RACISTA, MAS..: MOTIVACOES
LINGUISTICAS E HISTORICAS DA

PROVERBIAL RETORICA A BRASILEIRA PARA

A NEGACAO DO RACISMO

Paulo Sérgio de Proencga*

Resumo

A expressdo “ndo sou racista, mas...” é muito frequente nas redes sociais.
Quem o utiliza é ou nao racista? Este artigo analisa o valor linguistico e his-
toérico da expressao. O caminho metodologico escolhido é a pesquisa biblio-
grafica. Para a primeira parte da analise serve-se de elementos da Pragmatica
e da Retorica; para a segunda, de dados historicos afins. Ao que tudo indica,
ela veicula racismo de forma ostensiva, embora tenha intencao de nega-lo.
Palavras-chave: Negacao do racismo; Linguagem; Historia.

Abstract

“I AM NOT A RACIST, BUT ...”: LINGUISTIC AND HISTORICAL
MOTIVATIONS OF PROVERBIAL BRAZILIAN RHETORIC FOR
DENIAL OF RACISM

The expression “I am not racist, but ...” is very frequent in social networks.
Who uses it is racist or not? This article analyzes the linguistic and historical
value of the expression. The methodological path is bibliographical research.
For the first part of the analysis, it uses elements of Pragmatics and Rhetoric;
for the second, it presents related historical data. In any case, it carries out

ostensibly racism, although she intends to deny it.

Keywords: Denial of racism; Language; History.

Se acessarmos as redes sociais e portais
de busca na internet, vamos talvez nos sur-
preender com o uso da expressao “nao sou
racista, mas...”, completada de formas di-
versas, todas com teor marcadamente racis-
ta. Esse procedimento, no Brasil, é curioso,
porque, aqui, a maioria reconhecer haver
racismo, mas apenas uma minima parte da

populacao se reconhece racista. O recurso
linguistico, entao, precisa ser examinado.
Bakhtin e Saussure, por vertentes teori-
cas e motivacoes diversas, ja disseram que a
linguagem é fenémeno social. Em “nao sou
racista, mas...”, particularmente, ha fios,
nao apenas linguisticos, que desenrolam
fatores historicos com os quais dialoga. E
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exatamente esse o objetivo deste trabalho.
Para isso, em primeiro lugar, serao anali-
sadas as dimensoes linguistico-argumen-
tativas da expressao, em sua constituicao
interna e em seus efeitos de sentido. Em se-
guida, serao buscadas elementos historicas
com 0s quais a expressao esta vinculada e
nos quais podem ser encontradas as razoes
para explica-las.

O resultado disso é que o racismo existiu
e continua existindo, apesar dos esforcos,
conscientes ou nao, para nega-lo, o que €
comprovado pelo uso copioso da expressao
“nao sou racista, mas...”.

Aspectos argumentativos e
linguisticos

Nem a matéria linguistica da estrutura “nao
sou racista, mas...” nem seu valor argumen-
tativo podem ser desprezados para a avalia-
cao consistente dos efeitos que ela tem e da
func¢ao que exerce na sustentacao e reforco de
principios racistas. A configuracao linguistica
define a relacao entre os membros que a com-
poem, enquanto a dimensao argumentativa
diz algo sobre os efeitos de convencimento e
de persuasao que o conjunto produz sobre o
auditoério (ouvintes ou leitores).!

Aspectos da estrutura
linguistica

A estrutura linguistica dessa construcao ofe-
rece elementos indispensaveis para a verifi-

1 Ha diferenca entre convencer e persuadir. Para
Perelman e Olbrechts-Tyteca, a distincdo de-
pende do ponto de vista. Sob o foco do resulta-
do, “persuadir é mais do que convencer, pois a
convicgdo nao passa da primeira fase que leva
a acdo” (2002, p. 30); sob o angulo do carater
racional da adesdo, “convencer é mais do que
persuadir”. Assim, chama-se “persuasiva a uma
argumentacdo que pretende valer s6 para um
auditério particular e [...] convincente aquela
que deveria obter a adesdo de todo ser racional”
(2002, p. 31).
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cacao da presenca ou auséncia de motivacao
racista dos que dela se servem.

Uma pergunta inicial e necessaria é
esta: qual é o papel do “mas™ Trata-se de
uma conjuncao, classificada pela gramatica
como adversativa, por unir duas proposi-
coes pelo elo de oposicao. A oracao intro-
duzida por mas contém sentido contrario a
anterior e sobre ela prevalece: “nao estou
com fome, mas vou comer alguma coisa”.
Pela nossa experiéncia de vida e visao de
mundo, sabemos que quando estamos sem
fome, ndo comemos; em outras palavras,
estar sem fome e comer sao ideias opostas;
além disso, pelo exemplo, percebe-se que
prevalece a ideia introduzida pelo conector
mas: quem diz isso vai, de fato, comer al-
guma coisa. A proposito, Fiorin apresenta
este exemplo, acrescentando que ha uma
instrucdo sobre a maneira de interpretar
o papel que o mas desempenha (2003, p.
169): a) Marcelinho joga muito futebol,
mas ¢é desagregador; b) Marcelinho é desa-
gregador, mas joga muito futebol. A estru-
tura nos dois casos é a mesma (A, mas B); o
que muda é a ordem das ideias. A diferenca
de sentido € a seguinte: no primeiro caso, o
falante nao quer Marcelinho; no segundo,
sim. Com isso, fica ainda mais evidente a
prevaléncia da ideia contida na oracao in-
troduzida por mas.

Neves (2000) diz, a respeito da oposicao
entre as oracOes unidas por mas, que ha re-
lacdo por ela chamada de desigualdade, na
qual coloca-se “o segundo segmento como
de algum modo diferente do primeiro, espe-
cificando-se essa desigualdade conforme as
condicoes contextuais (p. 756). O valor se-
mantico do mas é explicado por essa auto-
ra, de forma exaustiva; um de seus sentidos
possiveis é o seguinte: “Nas relacoes de de-
sigualdade ha aspectos especiais marca-
dos pelo uso do MAS. A desigualdade é utili-



zada para a organizacao da informacao
e para a estruturacao da argumenta-
cao. Isso implica a manutencao (em graus
diversos) de um dos membros coordenados
(em geral, o primeiro) e (também em graus
diversos) a sua negacao” (NEVES, 2000, p.
757; grifos do original).

A segunda parte da citacao acima é clara:
na relacao entre duas proposicoes coorde-
nadas por mas, a segunda nega a primeira.
Essa relacao, estritamente linguistica, é de
suma importancia para a analise da estru-
tura “n3o sou racista, mas...”. Assim, por
exemplo, quando alguém diz “ndo sou racis-
ta, mas nao gosto de pretos”, fica evidente
a conclusao anteriormente feita: a segunda
parte (“[...] mas nao gosto de pretos”) nega
a primeira (“nao sou racista [...]”); portanto,
quem diz isso (ou tantas outas coisas nessa
estrutura, com a manutencao da primeira
parte) é, sim, racista, por negar que nao €
racista, por causa da instrucao da conjuncao
mas. E, embora diga que nfo.?

Ocorre a tentativa de negar, no nivel da
manifestacdo (parecer) o que nao é assu-
mido em outro nivel (ser). Esse fendmeno
pode ser atribuido ao constrangimento que
a defesa ostensiva de racismo pode provo-
car, além de ser fato politicamente incorre-
to, punivel criminalmente, inclusive3. Mas o
que esta na balanca nao é somente isso; esse

2  Essa operacgdo pode ser explicada de outra for-
ma, com a negacao da inferéncia (NEVES, 2000,
p- 762), caso em que ocorre “a nega¢do de um ar-
gumento enunciado anteriormente. No primei-
ro segmento hi a asseveracio, com admissao
de um fato; no segundo segmento expressa-se a
nao-aceitacio da inferéncia daquilo que foi asse-
verado”.

3  Oliveira (2004, p. 82) sugere que manifestacio
de racismo pode ser inconsciente: “[...] mesmo
quando ndo se trata de esconder intencional-
mente o preconceito, ele se manifesta frequen-
temente de maneira irrefletida e a falta de cons-
ciéncia do ator sobre suas atitudes preconcei-
tuosas eventualmente esbocadas nio é de todo
surpreendente”.

Paulo Sérgio de Proenca

jogo de afirmar-negar o racismo ¢ histérico,
no Brasil, como se vera adiante.

Resumindo, pode-se dizer que a estru-
tura A, mas B indica a prevaléncia de B em
relacdo a A e, por causa disso, ha oposicao
entre as partes: B nega A. No nosso caso,
como A é uma oracao negativa (“Nao sou ra-
cista...”), a estrutura adversativa a nega; te-
mos, entdo, uma negac¢ao da negacao, o que
equivale a uma afirmacdo. Ou seja, quem
usa a estrutura linguistica “nao sou racista,
mas...” é racista; e nao assumido.

Aspectos e efeitos linguistico-
pragmaticos

Decorrentes dessa dimensao linguistica, ha
os elementos de natureza pragmatica (que
sao linguisticos e extralinguistico), que vao
aqui separados apenas para efeito de énfase.

Para esta parte, seguimos Fiorin (2003),
que define Pragmatica desta forma: “ciéncia
do uso linguistico, estuda as condicoes que
governam a utilizacdo da linguagem, a pra-
tica linguistica [...] estuda a relacao entre a
estrutura da linguagem e seus usos” (2003,
p. 166). Ha palavras e frases que s6 se com-
preendem na situagao concreta de fala e é
dai que surge a relevancia dessa disciplina
linguistica.

Os fil6sofos da linguagem John Austin e
Paul Grice deram o ponto de partida para o
nascimento e desenvolvimento da Pragma-
tica. Para Austin, a linguagem nao tem fun-
cao descritiva, mas pratica: € acao, pois os
seres humanos, ao falar, realizam atos; além
disso, deve-se considerar que a linguagem
comunica mais do que esta registrado em
enunciados, porque evocam-se conteudos
implicitos, conforme enfatiza Fiorin (2003,
p. 166).

Nesse sentido, é preciso estudar o uso,
porque o sentido dos enunciados pode im-
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plicar em outros aspectos extralinguisticos;
dai a importancia do contexto, que pode su-
gerir, inclusive, que determinados enuncia-
dos nao devem ser literalmente compreen-
didos. Falantes podem preferir comunicar
significados de maneira indireta, por diver-
sas razoes.

Duas distincoes importantes devem ser
feitas: significacdo x sentido; frase x enun-
ciado. Frase é o “ato linguistico caracteriza-
do por uma estrutura sintatica e uma signi-
ficacdo calculada com base na significacao
das palavras que a compoem”. Ja enunciado
é “frase a que se acrescem as informacoes
retiradas da situacdo em que é enunciada,
em que é produzida”. A partir dessa diferen-
ca, é possivel admitir que uma mesma frase
pode estar vinculada a diversos enunciados.
A significacdao é o “produto das indicagoes
linguisticas dos elementos componentes da
frase”. O sentido, por sua vez é a “significa-
cao da frase acrescido das indicacoes con-
textuais e situacionais” A frase é estudada
pela Sintaxe e pela Semantica; o enunciado,
pela Pragmatica (FIORIN, 2003, p. 168). Em
nosso caso (nao sou racista, mas...), a frase é
traida pelo enunciado; o sentido é corrigido
pela significacao.

A estrutura linguistica “nao sou racista,
mas...” pode ter seu alcance melhor com-
preendido a partir dessas nocoes pragmati-
cas, sobretudo a partir da ideia de que cer-
tos enunciados nao podem ser literalmente
interpretados; no nosso caso, isso se refere
a primeira parte da estrutura, inclusive por
razoes pragmaticas que serao ainda expos-
tas; por ora, fica a indicacao de que essa
primeira parte da estrutura A, mas B (nao
sou racista, mas...) explicita contetido pre-
conceituoso, em contexto de violéncia sim-
bolica.

Elemento pragmatico interessante, que
contribui para esta discussao ¢ a teoria das
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faces: “Face é o amor proéprio do sujeito. Ha
uma face positiva e uma negativa. Aquela
deriva da necessidade de ser apreciado e re-
conhecido pelo outro, é a boa imagem que
o sujeito tem de si mesmo; esta é a neces-
sidade de defender o eu, é o seu territorio”
(Fiorin, 2003, p. 175).

Como as pessoas, em alguns casos, pro-
curam salvar sua face e atacar a do outro,
para isso adotam comportamentos ameaca-
dores em relacao ao interlocutor; se este tem
face negativa, busca-se reforca-la, por meio
da invasao de territorio, com ordens, conse-
lhos e ameacas; se, por outro lado, a face do
outro é positiva, busca-se a destruicao dessa
imagem, com reprimendas, refutacoes e cri-
ticas, se se quer torna-la negativa. E o que
ocorre quando se utiliza a expressao “nao
sou racista, mas...” que, na pratica, produz o
efeito pragmatico de reforcar a face negativa
dos negros.4

Na nossa expressao, a primeira parte se
constitui esforco para salvar a face do falan-
te que, conscientemente ou nao, admite que
a segunda parte, introduzida por mas, é ra-
cista (e, por isso, pode ferir a sua face), ante-
cipando-se ao raciocinio do leitor ou ouvin-
te. Quem nega que é racista (embora seja)
esta defendendo a face; esta se antecipando
para anular efeitos negativos do pressuposto
da segunda oracao da estrutura A, mas B, na
qual o elemento B s6 pode ser defendido por
quem é, de fato, racista.

4 Esse ataque a face dos negros é marca da dis-
criminacdo e exclusao social de que eles sao vi-
timas; é o que Oliveira (2004, p. 82) chama de
discriminacao civica: “[...] a discriminacao civi-
ca contra os atores que tém sua dignidade ne-
gada no plano ético-moral pode ser revertida no
momento em que a identidade desvalorizada é
relativizada, e abrem-se perspectivas de (re)in-
tegracdo no plano da sociabilidade. Desse modo,
tal quadro caracterizaria nao s6 o racismo, mas
também a exclusao social a brasileira”. Como se
vé, caso ndo houvesse esse ataque linguistico,
haveria condicGes para a integracao do negro ao
convivio mais respeitoso.



Outros elementos de natureza pragma-
tica que interessam s3ao os pressupostos e
os subentendidos, dos quais derivam as im-
plicaturas, que dizem respeito a contetdos
implicitos. Os contetdos dos atos de fala
podem ser explicitos ou implicitos, que sao
as inferéncias baseadas em pressupostos e
subentendidos, respectivamente. Para eles
serem percebidos, devem estar marcados,
seja no enunciado, seja na situacao de co-
municacao.

O conteudo explicito é denominado pos-
to e é o alvo da comunicacao. O pressuposto
é a informacdo que nao é abertamente no-
meada e, assim, nao é alvo da mensagem,
mas percebida e desencadeada pelo enun-
ciado em que figura, independentemente da
situacao de comunicacao.

Os pressupostos devem ser tomados por
verdadeiros, o que é necessario para a vali-
dade dos enunciados. Os implicitos sdo cons-
truidos pelos pressupostos. Esse mecanismo
€ um recurso argumentativo, pois “introdu-
zir no discurso um dado contetdo sob a for-
ma de pressuposto implica tornar o interlo-
cutor camplice de um dado ponto de vista,
pois ele nao é posto em discussao, € apre-
sentado como algo aceito” (Fiorin, 2003, p.
182). Os pressupostos nao sao passiveis de
negacao, interrogacao e encadeamento dos
postos. “A pressuposicao aprisiona o leitor
ou o ouvinte numa logica criada pelo pro-
dutor do texto, porque, enquanto o posto é
proposto como verdadeiro, o pressuposto é,
de certa forma, imposto como verdadeiro.
Ele é apresentado como algo evidente, indis-
cutivel” (Fiorin, 2003, p. 182). Por exemplo,
quando alguém pergunta se parou de cho-
ver, pressupoe-se que estava chovendo ante-
riormente; como se vé, sem a pressuposicao
a comunicacao nao se sustenta.5

5 Aqui pode ser feita aproximacdo com a teoria
do texto, no que diz respeito a aspectos de coe-
réncia relativos ao dado e ao novo: a informacao

Paulo Sérgio de Proenca

Ha diferencas entre pressuposto e suben-
tendido: o pressuposto é uma afirmacao in-
discutivel (apresentada como tal); o suben-
tendido é de responsabilidade do ouvinte.
Na estrutura analisada, se o ouvinte percebe
a contradicao do enunciado, reconhece no
enunciador da estrutura A, mas B um racis-
ta (no contetido aqui demarcado), embora o
enunciado procure negar isso. O subenten-
dido é quem ndo gosta de pretos é racista
(dedutivel da parte B); dai o esforco contido
na parte A em negar o subentendido; insta-
la-se a contradicao, para cuja neutralizacao
€ a criacdo da estrutura A, mas B.

O pressuposto pode ser contestado, mas
¢é formulado para nao ser. O subentendido é
construido para que o falante, caso seja in-
terpelado, possa, apegando-se ao sentido li-
teral, negar que tenha dito o que efetivamen-
te quis dizer. O subentendido é um meio de
o falante proteger-se. ® No nosso caso, a ten-
tativa de protecao reside na primeira parte
da estrutura adversativa.

Essas consideracoes, aplicadas a estrutu-
ra A, mas B (“nao sou racista, mas nao que-
ro que minha filha se case com um negro”),
apresenta resultados interessantes: como
o elemento B prevalece e tem pressuposto
racista, o elemento A, que faz parte do pos-
to, procura negar o pressuposto (quem nao
quer que sua filha case com um negro é ra-
cista). Ocorre que o pressuposto sustenta
a comunicacao e nao pode ser negado, sob

nova, desconhecida, se apoia no dado anterior-
mente ja conhecido, tomado como pressuposto
para sustentar a adicdo de elementos novos. O
conhecimento de mundo, o conhecimento par-
tilhado, a situacionalidade e a contextualizagdo
sdo fatores de coeréncia; a partir disso € possivel
fazer inferéncias a partir das informacgoes novas
(KOCH; TRAVAGLIA, 1990).

6 O falante alega nao ser racista; se o interlocu-
tor ndo percebe ou nao assume o subentendido,
prevalece o elemento A da estrutura, o que nao
¢ previsto na instrucdo de sentido da conjuncao
mas.
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pena de invalidacao do enunciado; assim, a
negacao do pressuposto nao alcanca seu ob-
jetivo, instalando uma contradicao, pois se
alguém nao quer que sua filha case com um
negro, entao é racista. Como, entao, diz que
nao é racista?

Aspectos argumentativos

A contradicao apontada tem vinculos nao
apenas com a estrutura linguistica, mas
também com a dimensao argumentativa. A
estrutura A, mas B justapoe ideias opostas;
contudo, como vimos, em “nao sou racista,
mas...”, ha um desequilibrio de estrutura e
de contetido, que instaura uma contradicao:

“Nao sou racista, mas eu quero que meu
filho seja branco”.

Se a primeira parte fosse afirmativa, te-
riamos:

“Sou racista, mas eu quero que meu filho
seja branco”.

Nesse caso, a primeira parte seria se-
manticamente correspondente a segunda e
a conjuncao mas nao caberia; teriamos, en-
tao:

“Nao sou racista, mas eu quero que meu
filho seja branco”

H4, nessa hipotese, equilibrio de contet-
do e de estrutura que faz equivaler as duas
proposicoes:

“Eu sou racista” = “eu quero que meu fi-
lho seja branco”

O grande complicador é que quem se ser-
ve dessa estrutura para expressar esse con-
tetldo nao quer admitir que é racista (quer
proteger a sua face); € por isso que ha a ne-
cessidade do emprego do advérbio de nega-
¢ao no inicio; isso provoca o desequilibrio
estrutural e semantico:

“Eu nao sou racista” # “eu quero que
meu filho seja branco”

O desequilibrio, percebido, exige a pre-
senca da conjuncao mas. No entanto, ocorre
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que o equilibrio é apenas estrutural, porque,
semanticamente, passa a haver uma contra-
dicao; ora, se nao sou racista, meu filho pode
(deve?) ser negro.

Assim, essa contradicao diz respei-
to ainda mais a dimensao argumentativa.
Esse fendmeno é discutido por Perelman
e Obrechts-Tyteca (2000), que discorrem
sobre argumentos fundados no principio
da nao contradicao (violado pela estrutura
A, mas B, em nosso caso). Fiorin, comen-
tando o argumento da nao contradicao, diz
“[...] alguma coisa nao pode ser e nao ser ao
mesmo tempo” (2015, p. 139). Esse prin-
cipio vale para a amplitude de um mesmo
sistema, visto que pode haver essa possi-
bilidade, por exemplo, no reino da ficcao e
da religiao (por exemplo: ser homem e ser
Deus). Além disso, Perelman e Obrechts
-Tyteca fazem distin¢ao entre contradicao
e incompatibilidade. Aquela é a oposicao
de uma ideia e de sua negacao e atribuicao
de dois atributos contraditorios (é mau e
bom); a contradicao, por sua vez, diz que
duas proposicoes nao podem coexistir no
mesmo sistema, sem negar-se logicamen-
te. No sistema biol6gico nao se pode dizer
que uma virgem teve filho (FIORIN, 2015,
p. 140). Ja& no mitico isso pode ocorrer,
pois um Deus nao pode nascer como ou-
tros seres humanos.

Um principio retérico importante diz
que os argumentos baseados no conflito de
interesses devem fundar-se no principio da
nao contradicdo, para que nao se tornem in-
validados facilmente. J4 vimos que a estru-
tura A, mas B, para finalidade racista, fere
esse principio e, assim, deve ser invalidada.

Outro recurso argumentativo que merece
ser lembrado é o da defini¢ao (“nao sou ra-
cista” é uma definicao), vinculado ao princi-
pio da identidade. Para Perelman e Obrecht-
s-Tyteca (2000) as definicoes sao fundadas



no principio da identidade, porque nao ha
uma maneira univoca de definir uma pessoa
ou um objeto. As defini¢cbes procuram “con-
vencer o interlocutor de que um dado signifi-
cado ¢é aquele que deve ser levado em conta.
Por isso, elas podem ser conflitantes” (FIO-
RIN, 2015, p. 118). Um efeito retérico pro-
duzido, entao, por “nao sou racista, mas...”
(em que na primeira parte ha uma negacao
e a segunda nega a primeira, ou seja, nega
uma negacao), pela forca da defini¢ao, tende
a convencer o interlocutor de que o falante
nao é racista. Mas...

Fiorin (2015, p. 121) chama a atencao
para o conflito da definicao que esta na frase
“Nao sou X, mas...”; ele exemplifica com a
mesma estrutura aqui analisada, mas com
outro conteado: “nao sou homofdbico, te-
nho muitos amigos gays, mas nao posso ver
dois homens andando de mao dada”; con-
clui o autor que quem diz isso € homofobico.

As dimensoes linguistica e argumenta-
tiva da expressao “nao sou racista, mas...”
indicam que a estrutura tem descompassos:
o nivel linguistico aponta desajustes entre
o ser e o parecer: alguém que é racista nao
quer ser percebido como tal, apesar de de-
fender explicitamente ideias racistas. Em
outras palavras: quem é racista nao se assu-
me. Por que isso?

Motivacoes historicas para a
negacao e a permanéncia do
racismo no Brasil

As formulacoes da linguagem mantém as
contradicoes de seus usuarios, apesar dos
ardis criados para mascara-las. Nesse sen-
tido, pode haver motivacoes historicas para
a criacao e utilizacao da estrutura “nao sou
racista, mas...”, algumas das quais serao
examinadas a seguir; outras serdo apenas
sugeridas.

Paulo Sérgio de Proenca

Aspectos historicos, politicos,
literarios, cientificos e
religiosos

Sidney Chalhoub analisa a escravidao no pa-
norama histérico do pais do séc. XIX, prin-
cipalmente em sua segunda metade, a partir
dos escritos de Machado de Assis. Ele apon-
ta um recurso da elite politica de entdo, bati-
zado como a “arte de bordejar”, para indicar
0 jogo conveniente de negar a escravidao no
nivel pablico e manté-la vigorosa nas estru-
turas do Império, com o consequente adia-
mento sine die da resolucao do problema: “o
Brasil imperial oferecia ao mundo o curioso
espetaculo de um pais no qual todos con-
denavam a escravidao, mas quase ninguém
queria dar um passo para viver sem ela””
(CHALHOUB, 2003, p. 141). Além disso, o
Brasil era o altimo pais que ainda mantinha
a escravidao no mundo ocidental, o que o
isolava internacionalmente. Como se pode
ver, é antiga a pratica de falar uma coisa em
uma instancia e nega-la em outra, o que pro-
vocou esquizofrenia identitaria.

Quanto a Literatura, é importante lem-
brar que o séc. XIX foi um periodo de for-
macao da identidade nacional, caracteristica
muito marcante no romantismo. E significa-
tivo que ao negro nao foi permitido entrar,
de forma digna e altiva, na configuracao ét-
nica criada pela ideologia romantica, lugar
que é ocupado pelo indio, como se pode ver
nos romances de José de Alencar.® O ro-

7  Isso, na pratica, equivale a “ndo somos racistas”,
no nivel do parecer.

8 Alencar teve companhias ilustres, como Joaquim
Manuel de Macedo, autor de Vitimas algozes,
obra que tematiza a viruléncia dos escravos e o
perigo que isso representa para os brancos, razao
pela qual nao eram favoraveis a escravidao; O de-
monio familiar, peca de Alencar, se move sobre
esse mesmo terreno; esses autores nao questio-
nam nem condenam a escravidao que, em ultima
instancia deforma a humanidade; pelo contrario,
abonam a inferioridade dos negros.
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mantismo despreza a presenca africana e
sua descendéncia no Brasil como elemento
fundador da nacao: “a ficcdo romantica é
capaz de idealizar uma origem mestica para
os brasileiros, porém s6 a imagem indigena
servird de estofo literario para os autores
da época. Duas obras fundamentais sobres-
saem sob esse aspecto: O guarani (1857) e
Iracema (1865), de José de Alencar” (RUF-
FATO, 2009, p. 22). Nessas obras so € re-
tratada a combinacao do elemento europeu
com o nativo, com intencional apagamento
da presenca negra.

Machado de Assis, escritor de ascendén-
cia africana, é acusado de fazer vista grossa
a questao; mas isso é fruto de desconheci-
mento de sua obra ou possivel resultado da
forma com que foi pintado pela critica (in-
sensivel ao tema da escravidao), que teve a
intencao de branqueéa-lo. A forma de narrar
machadiana é marcada por acentuada ambi-
guidade e isso pode estar relacionado a essa
esquizofrenia identitaria da nacionalidade:
0 pais nao assume o que € e busca aparen-
tar o que nao é. Schwarz reconhece (em Ma-
chado) o fendmeno da volubilidade de seus
narradores, nas obras da maturidade: “[...]
o narrador nao permanece igual a si mesmo
por mais de um curto paragrafo” (2000, p.
30). H4 acentuacao deliberada de aspec-
tos autoritarios e perversos da volubilidade
(que evoca a elite politica e economica). Para
o critico, “o Brasil se abria ao comércio das
nacoes e virtualmente a totalidade da cultu-
ra contemporanea mediante a expansao de
modalidades sociais que se estavam tornan-
do a execracdao do mundo civilizado” (2000,
p. 39). Como o trafico negreiro era consi-
derado pirataria pelo Direito Internacional
e condenado pela religiao, moral, politica e
economia, o Brasil, para se projetar e se fir-
mar no panorama internacional, prometia a
abolicao da escravatura, mas internamenteo
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contrario acontecia. Assim, a volubilidade
dos narradores e de personagens de Macha-
do se homologam a volubilidade da alma
nacional, deduzida da esquizofrenia identi-
taria, aqui, no que diz respeito a relacao com
a escravidao.

A ciéncia no século XIX muito contribuiu
para a construcao da suposta inferioridade
dos negros, baseada em dados fisicos, dada
a primazia epistemoldgica das ciéncias bio-
logicas. O darwinismo social (apesar de Dar-
win ser antirracista), de certa forma, legiti-
mava a escravidao e o dominio branco.

A ciéncia foi apoio e inspiracdo para
construcao ideoldgica que assumia a infe-
rioridade dos negros. O francés Arthur de
Gobineau defendia com veeméncia a de-
sigualdade das racas humanas; esteve no
Brasil de 1869 a 1870. Para ele, haveria a
degeneracao genética do Brasil em menos
de 200 anos; para isso, a Unica saida se-
ria a purificacdo com o sangue europeu;
para a classe dominante, Gobineau era voz
autorizada a justificar a escravidao. Disso
nasceu a explicacao segundo a qual o atra-
so brasileiro se explicava pela suposta in-
ferioridade racial do povo e nao do sistema
escravista (CHIAVENATO, 2012, p. 153).
No Brasil, Raimundo Nina Rodrigues assu-
me esse ponto de vista. Além dele, Oliveira
Viana e Silvio Romero (1851-1914) preco-
nizaram o branqueamento como a solucao
racial para o Brasil. Chiavenato avalia as-
sim o papel que a ciéncia desempenhou em
relacao a escravidao, no Brasil: “No fim da
escravidao o racismo adotou uma politica
efetiva, que avancou pelo século XX, apro-
veitando-se da emergéncia do fascismo.
Por isso, é importante destacar, mesmo
rapidamente, os intelectuais, que repre-
sentaram a cultura oficial e receberam es-
timulos para abastecé-la ideologicamente:
antes, para legitimar a escravidao; depois,



par justificar a exploracao de classes, que
reduziu o negro a cidadao de ultima cate-
goria” (2012, p. 155).

O mito da democracia racial também teve
participacao decisiva nesse processo; refor-
cou a ideia de que no Brasil nao héa racismo,
apoiado na circunstancia de que no Brasil
houve convivéncia aparentemente pacifica
entre negros e brancos. A tese de Gilberto
Freyre ainda hoje é evocada para a defesa
desse principio.

Otavio Ianni (2004) considera que, no
Brasil, a ideia de democracia racial se deve
ao fato de que a escravatura aqui teria sido
diferente, devido a indole pacifica do povo
brasileiro. Isso seria ideologia das elites do
Brasil, resultado de invencao de tradicoes
e “pasteurizacao da realidade”. Para Ianni,
Gilberto Freyre foi uma matriz importante,
pois estudou a sociabilidade, tendo sido pre-
cursor dos estudos sobre identidade e coti-
diano; contudo,

[...] alguns estdo valorizando esses estu-
dos para contrapo6-los as teses de Florestan
Fernandes e de Caio Prado, ja que estas sao
muito incomodas. As elites sempre foram
contra esses estudos. Ou, frente a eles, ficam
indiferentes. Esse pensamento [de Gilberto
Freyre] estd presente em Jorge Amado, Ro-
berto DaMata, Darci Ribeiro etc., todos com
a melhor das intengoes, pensando que apro-
veitando esse potencial democratico iluso-
rio, ele se tornaria verdadeiro.

Por fim, é importante registrar que esse
autor reconhece no Brasil um cenéario con-
traditorio sobre racismo; aqui, o que ha é
uma sociedade injusta, fundada no precon-
ceito: “E uma negacao da ideia de democra-
cia racial porque se ela existe, todos estao
participando em situacao de igualdade, mas
sabemos que nao é isso o que acontece”.

A religido nao ficou indiferente; foi apoio
importante para o fortalecimento da ideo-

Paulo Sérgio de Proenca

logia escravista. A Igreja Catolica apoiou a
escravidao; bulas papais autorizaram a in-
vasdo da Africa; Nicolau V,o grande huma-
nista, que fundou a Biblioteca do Vaticano,
autorizou portugueses a apresar negros, sar-
racenos e inimigos de Cristo. A justificativa:
0s negros seriam batizados e a escravidao
seria para “salvar-lhe as almas”. A Igreja
Catolica recebia comissoes dos traficantes
(5%) e os papas concediam indulgéncias aos
portugueses: se morressem nessa missao
estariam limpos de qualquer pecado (CHIA-
VENATO, 2012, p. 77-78). A Igreja e muitos
sacerdotes possuiam escravos; além disso, a
Biblia era usada para justificar o sofrimento
dos escravizados, comparado ao sofrimento
de Cristo.

Desdobramentos:
invisibilizacao e segregacao
de negros

Em nossa historia social formou-se uma cul-
tura racista, que teve desdobramentos inde-
sejaveis nos periodos posteriores. A cultura
escravista nos eixos escravo-senhor ainda
vige no Brasil.

A estrutura senhorial-escravista esta ain-
da arraigada no imaginario do brasileiro;
além dos espacos simbolicos acima indica-
dos, expande-se, por exemplo, na organiza-
¢ao espacial de nossas cidades, que repro-
duz o imaginario ideol6gico do escravismo,
figurado na relacdo casa-grande x senzala,
que corresponde hoje a relacao centro x pe-
riferia. Os espacos (urbanos e rurais) se or-
ganizam nesta ldgica: ao centro corresponde
o espaco da casa-grande, com todos os privi-
légios possiveis (servicos, protecao policial,
infraestrutura, etc.); a periferia resta o es-
quecimento na oferta de condicoes de vida:
falta 4gua, asfalto, escolas, transporte, po-
liciamento adequado para a defesa da vida
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e nao para o exterminio a que a populacao
negra esta condenada. ° A Abolicao foi de-
cretada (para inglés ver); a escravidao con-
tinua, como meio de exploracao. O liberto,
sem profissionalizacdo, ficou a margem da
producdao. Um ex-senhor afirmou que po-
dia melhor explorar os negros, pagando os
salarios com a venda de alimentos, confor-
me registra Faoro (2009, p. 572: “Nada lhes
dou; tudo lhes vendo, inclusive um vintém
de couve ou leite (...). Pois bem: esse vintém
de couve e leite, o gado, que mato, a fazenda
que compro por atacado, e que lhes vendo
a retalho, e mais barato que na cidade, dao
quase para o pagamento do trabalhador.

Assim, sob o ponto de vista econémico,
a escravidao nao acabou (nem o preconcei-
to, sob o ponto de vista social). Atestam isso
dois programas federais de combate ao tra-
balho infantil e ao trabalho escravo. Segun-
do Pontes (2017), ao amparo do PETE-Pro-
gramade Combate ao Trabalho Escravo, ha
no Ministério Pablico Federal 459 inquéri-
tos criminais contra suspeitos de submissao
a escravidao, entre 2009 e 2016. Depois de
quase 130 anos da Abolicdo, o pais ainda
luta contra esse crime perverso, agravado
por outro afim, o abuso do trabalho infantil,
combatido também por outro programa ofi-
cial federal, o PETI-Programa de Combate
ao Trabalho Infantil.

A elite brasileira gostava da escravidao,

9 Ja sao fartos os indices que escancaram esta
triste realidade: os negros, principalmente os jo-
vens, sao exterminados em nosso pais. O Brasil
reconheceu o fato em 20/03, na OEA-Organi-
zacao dos Estados Americanos, o exterminio de
jovens negros no Brasil (GELEDES, 2015). Além
de evidéncias estatisticas, sdo fartos também es-
tudos que o denunciam. Fernandes e Monteiro
(2014), por exemplo, apontam a violéncia fisica
e simbolica que se esconde nas estatisticas poli-
ciais e carceréarias. Os esforgos para branquear
o Brasil ainda estdo vigorosos e seduzem até os
negros que, afinal, compéem também em boa
parte a forca policial que aterroriza as periferias
negras de nossas cidades.
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apesar de odiar os escravizados. Programas
de incentivo a imigracao dirigida a europeus
brancos, como alternativa produtiva a Abo-
licdo, sdo evidéncias de que os negros foram
preteridos na composicao étnica ideal da
nacao; além de ser alternativa economica,
apresentava a vantagem de embranquecer o
pais. Na pratica, isso foi oferta de cotas para
europeus virem para o Brasil.Considerados
inferiores, os negros foram vitimas de uma
segregacao social, sobretudo porque o ideal
de nacdo que aqui se firmou foi e ainda é o
de nacao branca. Isolar e apagar o elemento
negro foram as estratégias adotadas.
Apesar de ser maioria da populacao bra-
sileira, a nacado negra nao aparece ainda
hoje; esta ausente da midia, das pecas de
propaganda, dos postos de comando, dos
lugares de privilégio; ganham menos do que
os brancos. Demonizam a religiao e manifes-
tagOes culturais dos negros; depreciam a cor
da pele, o tipo de cabelo, a forma do nariz —
tudo é feio. Esses principios sdao reforcados
em praticamente todos os ambientes: vias
publicas, clubes, igrejas, locaiss de trabalho;
mas € na escola que encontram eco mais
pernicioso, que produzem desdobramentos
negativos para a formacgao da identidade de
nossas criancas'®. Com o bombardeio nega-
tivo perene aos negros, eles mesmos aca-
bam achando que o mundo branco é melhor
e acabam contribuindo para o reforco da
branquitude®. Negros e negras constroem

10 Recentemente foi percebido o efeito nocivo
que o bullying provoca nas pessoas, sobretudo
criancas. Entretanto, poucos notam que nao sé
as criancas negras, mas todos os negros sofrem
bullying, no Brasil, ha séculos, com xingamen-
tos e desqualificacdo cotidiana, piadas e outras
acOes depreciativas. No tempo da escravidao
isso ndo apenas era permitido, mas também in-
centivado.

11 A branquitude é um sistema que reproduz e pe-
reniza as desigualdades raciais. Uma obra que se
ocupa do tema é Psicologia social do racismo.
Estudos sobre branquitude e branqueamento
no Brasil, organizado por Maria Aparecida Silva



novo exilio diasporico, agora de si mesmos,
quando se negam ser aquilo que de fato sao.

A invisibilidade do negro é bem sintetiza-
da por Oliveira (2015, p. 24-25):*2

Por muito tempo os descendentes de africa-
nos no Brasil conviveram com o estigma de
que sua cor era uma maldicao divina, sua
cultura era obscurantista e barbara, que sua
religiosidade era demoniaca, sua inteligén-
cia limitada, e que sua aparéncia nao corres-
pondia aos ideais de beleza do mundo civi-
lizado, branco, ocidental. Negros e negras
foram banidos da televisao, das novelas, dos
comercias, dos filmes e dos livros escolares.
A histéria contada na escola é branca; a be-
leza mostrada nos meios de comunicagio é
branca e tudo que enaltece a nossa sociedade
é branco.

Um exemplo breve, mas tocante, sobre
essa invisibilizacao pode ser buscado em do-
cumentos oficiais, como é o caso da pagina
do IBGE sobre o censo de 2010 da cidade de
Sao Francisco do Conde (BA); na pagina do
portal do Instituto referente a sintese histo-
rica da cidade, temos isto:

A diversidade de etnias que ajudou a cons-
truir Sao Francisco do Conde culturalmente
esta presente no cotidiano da cidade. As pal-
meiras imperiais, simbolo da administragao
portuguesa, estdo por toda parte, as cons-
trucoes coloniais sdo majestosas e conser-
vam a memoria da regiao. Os Tupinambas e
os Caetés Negros deixaram de legado, entre
outras coisas, uma rica gastronomia. O min-

Bento e Iray Carone, Editora Vozes. Fora do Bra-
sil, pontifica Frantz Fanon, fil6sofo e psiquiatra
martinicano, que escreveu, dentre outros livros,
estes: Pele negra, mdscaras brancas e Os con-
denados da terra.

12 A proposito desta invisibilizagdo, Oliveira nota
que, se 0 negro é invisivel em espagos sociais pri-
vilegiados, em outros ele é presenga permanente:
“no Brasil das favelas, das periferias, das chacinas,
da violéncia e da miséria a presenca do negro e da
negra torna-se bastante visivel e concreta e, desta
forma, a politica de segregacao mantém o negro
invisivel e 8 margem da sociedade apesar de sua
presenca ser macica” (2015, p. 25).

Paulo Sérgio de Proenca

gau de farinha de milho, a tapioca e o pre-
paro do peixe assado na folha de bananeira
sao exemplos dessa heranga. No Municipio
nasceu também Mario Augusto Teixeira de
Freitas, idealizador e fundador do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica.

Considerando o aspecto de sintese (tal-
vez por isso mesmo), é digna de nota a au-
séncia total da presenca negra no municipio
(e, além disso, nenhuma referéncia é feita
ao fato de o municipio ter participado de
algumas insurrei¢oes populares. De fato, o
municipio se destaca por ter participado em
diversos movimentos de emancipacao po-
litica no Brasil, tais como a Revolucao dos
Alfaiates (1798), a Independéncia da Bahia
(1823), a Revolta dos Malés (1835) e a Sabi-
nada (1837).

O que choca, contudo, é o silencia quan-
to a historica presenca negra no municipio,
no portal do IBGE. Isso se torna ainda mais
chocante porque, no excerto reproduzido,
ha mencao honrosa a presenca do indio e
do branco. A tabela abaixo registra dados
do censo de 2010 quanto a populacao que se
autodeclara preta ou parda:®

Tabela 1. Dados do censo 2010 (autodeclaracao
quanto a cor da pele)

Critério Valor: Numero
Populacao residente 33.183
Populacao residente - 16.878

cor ou raca - Parda

Populagao residente -

cor ou raca - Preta 13.278

Fonte: IBGE

13 Ha oscilagdo de referéncia. Negro, preto, pardo,
mulato, etc., sdo matizes de uma gradacio cujo
objetivo é apagar o negro; a amplitude linguis-
tica (como se fosse um tabu a prontncia ou a
escrita desses termos) é tentativa eufemistica de
fuga, é negacdo da existéncia do negro, distan-
ciando-o do branco e projetando-o para o lugar
do nao-ser, da ndo-existéncia.
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Em 2010, 90,87% da populacao da cida-
de se autodeclarou preta ou parda.*+ A gran-
de concentraciao de negros no municipio se
deve ao elevado nimero de escravizados que
para aqui foram mandados, sobretudo para
trabalhar no clico do agtcar. Sao Francisco
do Conde é um municipio negro.

Apesar da expressividade dos ntimeros,
a pagina do IBGE (6rgao oficial do Estado,
especialista em estatistica) silencia quan-
to a caracteristica étnico-racial do munici-
pio, apagando sua composi¢cao negra. Nao
é isso uma contradicao? Esse ato falho (se
a omissao nao foi consciente) é prova con-
vincente do esforco que ha, inclusive em
esferas oficiais, para a invisibilizacdo do
negro, no Brasil.

Mas, por que, entdo, esse esforco tre-
mendo de apagar a presenca negra no Bra-
sil? Por que nao é assumido o preconceito
contra os negros, no Brasil?

Nesse sentido, vale a pena verificar
uma ocorréncia recente na midia eletréni-
ca. A jornalista-antropdloga Yvone Maggie
(2016), do portal G1 comenta os resultados
do censo 2010 sobre a relacao entre raca
e cor e a renda per capta mensal de cada
segmento, considerando os dados divul-
gados em novembro deste ano pelo IBGE.
Os brancos (R$ 1.020,00) e amarelos (R$
994,00) ocupam os dois primeiros lugares,
respectivamente; indigenas (R$ 345,00),
pardos (R$ 496,00) e pretos (R$ 539,00)
ocupam os ultimos lugares, também res-
pectivamente.

14 Esse percentual é muito significativo, porque ha
muitos negros que nao se definem assim, por
efeito ideolégico avassalador da branquitude;
é por isso que ha tentativas de alisamento do
cabelo, cirurgias para embelezamento de boca
e nariz (para quem tem recursos financeiros),
artificios para alisamento de cabelo e utilizacao
de cremes para clareamento da pele. E por isso
também que o indice de pessoas que se autode-
claram negros ou pardos, no municipio indica-
do, é extremamente significativo.
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Pergunta a analista: “O que significam
estes nameros?”. Ela mesma responde: “o
que os dados do Censo 2010 nos dizem é que
hé grande desigualdade entre o rendimento
segundo a cor dos respondentes, mas infe-
lizmente nada podem nos dizer sobre as cau-
sas desta desigualdade e muito menos que o
racismo é a razao delas”. A primeira parte
da resposta é 6bvia; ja a segunda (curiosa-
mente introduzida por mas) é, no minimo,
desatenta (nao seria uma “mentira”, como
ela diz ser a explicacdo racial para a desi-
gualdade?): ora, se esta sendo comparada a
renda a partir do critério raga-cor e se indios
e negros ganham menos, a explicacdo nao é
o critério raca-cor?

Continua a jornalista, fazendo referéncia
a explicacao que atribui essas diferencas ao
racismo dos brancos: “Entdao como explicar
a diferenca entre pretos e pardos? Se pardos
ganham menos do que pretos, significa se-
rem estes racistas em relacao aos primeiros,
ou que os pardos sejam mais discriminados
do que os pretos?” (insinuando que a dife-
renca de renda entre pardos e pretos seria
consequéncia do racismo dos pardos), para
concluir que as desigualdades nao devem ter
por explicacao as diferencas relativas a ra-
ca-cor. Isso seria uma mentira que, por ter
sido repetida muitas vezes nos ultimos dez
anos no Brasil, acabou sendo verdade, con-
clui Maggie.

A articulista demonstra desconhecer a
realidade do racismo no Brasil, suas ra-
z0es e motivacoes historicas; desconhece,
também, esforcos de nossa sociedade para
branquear a populagdo, criando mecanis-
mos (inclusive linguisticos), para apagar a
presenca do negro, com criacao de termos
atenuantes, como pardo (categoria menos
preta, o que muitos chamam purificacao
do sangue). Essa postura é bem represen-
tativa do dilema do Brasil lidar com ne-



gros e dos esforcos em apaga-los de sua
historia. 5

Continua a jornalista com esta ressalva,
que muito interessa a nossa discussao: “Nao
estou dizendo que nao existam racismo e
discriminacao no Pais. Estou apenas aler-
tando para o fato de que nao se pode dizer
que é o racismo o causador das diferencas
de rendimento por cor”. Embora nao use o
mas para fazer a juncao (feita pelo apenas),
ha oposicao entre as assercoes, o que faz
essa afirmacao ser equivalente da estrutu-
ra A, mas B, analisada neste trabalho (nao
estou dizendo que nao existam racismo e
discriminacao no Pais, mas estou apenas
alertando para o fato de que nao se pode
dizer que é o racismo o causador das dife-
rencas de rendimento por cor). A intencao,
com isso, é defender-se da consideracao de
ela afirmar que o Brasil ndo haja racismo
ou da presuncao de ela ser racista, tudo
porque foi percebido que as consideracoes
defendidas tém teor racista, nao assumido
(conforme anélise feita na primeira parte
deste trabalho).

A jornalista conclui alertando para o
perigo de ser considerado o fator étnico
em estatisticas da espécie, aqui e alhures,
porque podem induzir a politicas publicas
equivocadas, dentre as quais esta a adocao
de cotas, no Brasil, concluindo, desta for-

15 Maggie escreveu o prefacio ao livro Nao somos
racistas: uma reacao aos que querem nos trans-
formar numa nac@o bicolor, do jornalista Ali
Kamel; Miranda-Ribeiro (2006), ao resenhar
essa obra, faz este comentario: “a leitura do livro
desmente essa hipétese [ndo somos racistas] e
confirma o inverso: o autor acredita piamente
na afirmagdo que faz no titulo. Portanto, nao me
resta outra alternativa sendo afirmar o contra-
rio: somos racistas”. O livro atesta a permanén-
cia do racismo, sutil ou ostensiva, que estrutu-
ra a sociedade brasileira, de que faz parte a sua
negacao, como se depreende das ideias e textos
de Kamel e Maggie; mas ha tantos outros nessa
trincheira preconceituosa.

Paulo Sérgio de Proenca

ma, seu raciocinio: “Infelizmente, até ago-
ra, as interpretacoes erréneas do censo no
Brasil tém levado a politicas publicas que
induzem a divisoes perigosas”. Ora, a divi-
Sa0 mais perigosa que sempre vivemos € a
que existe entre brancos e negros, existen-
te desde os primoérdios de nossa histoéria.
Introduzir na discussao o tema raca-cor €
perigo que divide? Para a jornalista, sim.
Isso é mais um efeito da invisibilizacao dos
negros.

A natureza da matéria é tipica do pen-
samento predominante na midia brasileira,
que reproduz os ideais dos grupos dominan-
tes, de ascendéncia branca. Nao é negada a
conclusao induzida de que, se os pardos e
pretos ganham menos, é por que sao incom-
petentes. Nao seria por que a sociedade nega
a eles as mesmas condicoes de cidadania que
oferece para os brancos?

E isso o que est4 em jogo. Ndo é somente
a realidade desigual que interessa, mas tam-
bém as explicacoes para as desigualdades.
A matéria representa o pensamento domi-
nante no Brasil: naturalizar diferencas que
devem ser entendidas a luz do preconceito
racial que preside ao tratamento desumano
que os negros temos recebido de forma re-
corrente na nossa historia; negar conquis-
tas, como a politica de cotas, projetando
elementos de divisao no grupo dos negros,
sugerindo que pardos seriam preconcei-
tuosos contra os pretos, porque tém renda
maior. Pardos e pretos sao a mesma gente,
divididos pela ideologia do branqueamento
vigente no Brasil.

A matéria é eloquente exemplo de racis-
mo nao assumido contra os negros (como
revela a expressao “nao sou racista, mas...”,
analisada na primeira parte deste trabalho),
cujos efeitos perversos se multiplicam pela
sociedade brasileira em geral e pela midia,
em particular.
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Consideracoes finais

As praticas linguageiras se desenvolvem
nos cenarios em que as interacoes humanas
ocorrem, sem deixar de mostrar as tensoes
e contradicoes da vida em sociedade, apesar
das tentativas que sao feitas para esse fim.

E o caso da expressdo “ndo sou racista,
mas...”, estudada neste trabalho. A materia-
lidade de seus aspectos linguisticos revela
uma contradicdo em termos, porque quem
se serve dessa expressao é, sim, racista, o
que também fica evidente a partir dos ele-
mentos retoricos que nela estao investidos;
o efeito de sentido pretendido da primeira
parte € negar o racismo, mas a segunda par-
te da expressao o afirma.

E tendéncia em nossa tradicdo cultural
essa esquizofrenia identitaria em torno do
racismo, que oscila entre nega-lo e afirma
-lo. Sua origem recua ao séc. XIX, pelo me-
nos, época na qual sao identificadas motiva-
coes historicas para isso. Na politica, a “arte
de bordejar” foi uma espécie de primeira
manifestacdo dessa natureza; a literatura
contribuiu para o apagamento do negrona
constituicao étnica do pais nascente; pro-
curou-se explicar a suposta inferioridade
do negro por meios cientificos, o que contri-
buiu para a solidificacdo da ideologia racis-
ta; a religido, por sua vez, ndo se ausentou,
tudo abencoando mediante comissoes sobre
os lucros do trafico negreiro e uso da Biblia
para, por meio do sofrimento, aproximar os
escravizados do proprio Cristo.

Isso tudo nao ficou no passado. Como o
Brasil cultiva o ideal da branquitude, é pre-
ciso apagar e anular o protagonismo dos
negros, relegando-os a invisibilidade ou a
segregacao social, o que, na pratica, produz
o mesmo efeito. Esses procedimentos fo-
ram vistos em uma pagina do IBGE sobre
uma cidade baiana, Sao Francisco do Con-
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de; também foram notados na midia, em
comentario sobre estatisticas oficias sobre
meédia de salarios percebidos por diferentes
segmentos étnicos. Com isso, conclui-se que
os negros apanham: da policia, da midia, do
governo; continuam a sofrer violéncia fisica
e simbdlica.

Com isso, atesta-se a permanéncia do
racismo. Se nao for pela acao integrada da
policia, da midia e do governo, pelo menos
sera pelo uso da expressao “nao sou racista,

»

mas... .
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HIBRIDISMOS, SINCRETISMOS E OUTRAS
MILONGAS: ALTERNATIVAS CULTURAIS NA
SOBREVIVENCIA DO CULTO DOS ORIXAS NO

CANDOMBLE CARIOCA

Dulce Santoro Mendes’

Claudio Sao Thiago Cavas™

Resumo

O presente artigo intenciona discutir as alternativas culturais em pratica na
formacao docosmo religioso do candomblé carioca, e como atuam por hibri-
dismos ou sincretismosna composicao de uma casa de santo. Procurou-se
compreender como estas estratégias de convivéncia, entre divindades antes
cultuadas em diferentes regides africanas, contribuem para a formagao da
identidade dos adeptos desta casa. O terreiro e o individuo passam a ser o
universo onde estas alternativas culturais serao negociadas mutua e conti-
nuamente. Os contextos historicos do Rio de Janeiro, desde o periodo co-
lonial, as transformacoes sociais, e a mobilidade dos grupos praticantes das
religides de matrizes africanasapresentados concorreram como panos de
fundo dos cenarios aonde surgiram religiosidades particulares, consideradas
como sincréticas ou hibridas.

Palavras-chave: Religiosidades cariocas; candomblé; identidades coleti-
vas e particulares.

Abstract

HYBRIDISM, SYNCRETISM AND OTHER MILONGAS: CULTURAL
ALTERNATIVES IN THE SURVIVAL OF CANDOMBLE ORISHAS’
CULT IN RIO DE JANEIRO

The present article intends to discuss the cultural alternatives in practice in
the formation of the religious cosmo of the candomblé carioca, and how they
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act by hybridity or syncretism in the composition of a house of saint. It was

tried to understand how these strategies of coexistence, between divinities

previously worshiped in different African regions, contribute to the forma-
tion of the identity of the adepts of this house. The terreiro and the individual
become the universe where these cultural alternatives will be negotiated mu-

tually and continuously. The historical contexts of Rio de Janeiro, from the

colonial period, the social transformations, and the mobility of the groups

practicing the religions of African matrices, presented as the background of

the scenarios where particular religiosities appeared, considered as syncretic

or hybrid.

Keyswords: Carioca religions; candomblé; collective and private identities.

Epigrafe

...0 corpo da yad tremeu de repente em um
espasmo medonho, e mesmo sentada no
chdo sentiu a forca que a fez levantar de
uma so6 vez... Em torno dela, as pessoas se
agitaram e se preparam para a chegada de
Iansa. Estranhamente algo diferente acon-
teceu, ndo era a rainha dos eguns que vinha
visitar o Ilé, na comemoracao dos seis meses
de feitura naquele final de semana. O “san-
to” ao mesmo tempo em que deu um salto
soltou o seu ila, como se fora um passaro
selvagem na mata escura, uma gargalha-
da guturalcortou o espaco da casa de santo
desde o pé de tempo até onde ficaria a casa
das Yamins. O susto dos poucos presentes
foi grande, ndo tanto quanto a contrarie-
dade demonstrada pelo pai-de-santo. O que
fazia aquela divindade na cabeca daquela
yab tao nova? Como e porque quebrava o
preceito da casa? Apressadamente, o Ba-
balorixa intercedeu e solicitou que Baran-
guanje tivesse paciéncia e aguardasse que
no ano seguinte, uma festa seria realizada
em sua homenagem. Disse-lhe que estava
quebrando um preceito importante e que
ndo tinha o direito de estar ali! Passados
quase trinta anos, o Inquice angolano con-
tinua a ter rara presenca na casa de santo
que tem tradicdo queto, e quando aparece
sdo momentos marcados por grande como-
cdo, ja que se manifesta de forma bruta e
fora dos padroes que a casa esta acostuma-
da a lidar. Nao aceita ficar sob a cumeeira
da casa de santo, e sai aos pulos e gritos

até o pé de tempo. Comunica-se com gestos
bruscos, bate no peito, ndo é dado a agra-
dos. Dizem que se porta como um caboclo,
um bugre, um indio! Mas...

(Oyaissanilu, 2014)

Muito se fala de sincretismo religioso
no Brasil, e como exemplo, utiliza-se a um-
banda como modelo tnico desta que seria
a composicao tanto controversa quanto po-
pular de religidao sincrética. Mas, o candom-
bléapontado como aquele que guarda a origi-
nalidade e pureza africanas, desde seu inicio
na Bahia, constituiu-se a partir de fragmen-
tos da memoria dos individuos organizados
em grupos para a pratica religiosa, portanto,
é consideravel um grau de misturas, sincre-
tismos e hibridismos em sua composicao,
mesmo que ao longo do tempo, estas ques-
toes tendessem para um lado ou para outro.
A contribuicao em maior ou menor grau das
culturas africanas, indigenas, e europeiasfi-
cou marcada, sobretudo na religiosidade do
povo brasileiro. Esta religiosidade, derivada
das muitas adequacoes e proveniéncias his-
toricas em contextos em que se desenvolveu
no Brasil, incorporou elementos regionais,
condicoes de vida, sociabilidades, cotidia-
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nidades, tornando-se diversificada e forma-
dora de identidades culturais no territorio
nacional.

Neste texto os conceitos de hibridismo,
sincretismo, justaposicoes culturais, e as
“milongas” serao discutidos como alternati-
vas para a manutencao e sobrevivéncia dos
cultos religiosos de matrizes africanas no
Rio de Janeiro, sob a abordagem dos estu-
dos culturais e pos-coloniais. Sera, portan-
to, possivel considerar que, as religioes de
matrizes africanas encontraram formas pa-
cificas de convivéncia entre as divindades
provenientes de diferentes regioes do con-
tinente africano, que foram aqui reunidas
no mesmo espaco fisicodo terreiro utilizan-
do-se dediversas estratégias culturais para a
sobrevivéncia dos cultos da forma como sao
conhecidos hoje.

As religiOes brasileiras de matrizes afri-
canas sao produtos de contribuicoes das va-
rias naturezas, origens, intensidades e prin-
cipalmente, do meio natural e social em que
se desenvolveram, além disso, nao se pode
atestar “pureza” e “autenticidade” como
unicos atributos possiveis presentes nas
discussoes que polarizam os candomblés de
origem “nago” de um lado e todas as outras
variantes do outro lado. Neste contexto, as
varias manifestacoes religiosas, que com-
poem o escopo mistico brasileiro, demons-
tram que é perda de tempo insistir que haja
vantagem de uma pratica sobre outra, ja que
basta uma observacao da distribuicao geo-
grafica dos terreiros, em praticamente, to-
dos os estados brasileiros, para atestar que,
fora rarissimas excecgOes, a mistura, a justa-
posicao, o hibridismo e o sincretismo estao
presentes.

Da mesma forma como este cosmo hi-
brido se constitui nos espacos de convivén-
cia do terreiro, se projetou nos corpos dos
adeptos. O corpo se tornou reflexo do espa-
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co fisico da casa de santo, e mutuamente, as
entidades de umbanda, os encantados, e os
orixas do candomblé nele se manifestam e
convivem pacificamente. O objetivo deste
trabalho é discutir esta convivéncia, e como
contribuem para a formacao da identidade
dos filhos de santo da casa.

Sincretismos, Hibridismos,
Justaposicoes e outras
misturas

O conceito de sincretismo associado a do-
minacdo colonial hd muito tem recebido
criticas daqueles que preferem utilizar em
substituicao, o de hibridismo, que propu-
nha uma tomada de posicao politica propos-
to pela emergéncia dos estudos culturais e
pos-coloniais. A associacao do sincretismo
a ideia de “aculturacao” foi utilizada com
base em teorias antropologicas norte-ame-
ricanas nos anos de 1950, e os dois conceitos
associados suportaram positivamente, os
graus de integracao entre culturas diferen-
tes (FERRETI, 2014, p. 17). O conceito de
sincretismo em Roger Bastide! (1898-1974),
bastante presente na sua vasta producao so-
bre os africanos na América, teve no Brasil
significacdo especial na anéalise das religies
afro-brasileiras.

Na formulacao do conceito de sincretis-
mo, Roger Bastide desenvolveu o principio
de corte, 2 apds abandonar as teorias de Lévy

1 Roger Bastide foi o sociélogo francés que veio
para o Brasil ministrar sociologia na USP em
1938. Estudou durante anos as religioes afro
-brasileiras, assunto que lhe rendeu anos de es-
tudo e uma vasta obra que serve de referéncia
para as pesquisas sobre o tema.

2 O principio de corte foi cunhado por Bastide em
sua tese de “interpenetracao de culturas” para se
opor as concepcoes da época de que a realidade
brasileira fora forjada em um conjunto de dico-
tomias, opondo modernidade e tradicao, cidade
e campo, brancos e negros, como se vivessem em
universos separados. Com seu principio de corte
tentou refutar as teses funcionalistas que defen-


https://pt.wikipedia.org/wiki/Religi%C3%B5es_afro-brasileiras
https://pt.wikipedia.org/wiki/Religi%C3%B5es_afro-brasileiras

Bruhl® (1857-1939), sobre o pensamento
primitivo em voga na década de 1930 (FER-
RETI, 1995, p. 55), que lhe havia servido de
ponto de partida para os estudos sociologi-
cos sobre onegro e as religioes afro-brasilei-
ras durante o periodo que ministrou socio-
logia na Universidade de Sao Paulo. A ideia
chave das argumentacoes de Bastide cor-
respondeu a cisao entre os pensamentos de
Nina Rodrigues* (1862-1906) e Euclides da
Cunhas (1866-1909), que pensavam a socie-
dade brasileira da época buscando interpre-
ta-la pelas dualidades de sua composicao, e
o arsenal tedrico de Lévy-Bruhl para quem
a logica primitiva se dava segundo a lei de
associacao de ideias, por contiguidade e por
similaridade (BRUHL, 1910). O principio de
corte estabelecido por Bastide na tematica
do sincretismo nas religides afro-brasileiras
correspondeu as suas tentativas de solucio-
nar o problema trazido pela ideia funcio-
nalista de aculturacdo mais utilizada pela
antropologia norte-americana, preferindo
utilizar a de “interpenetracao cultural”, mas
proxima a justaposicao cultural observada,
j& que admite que o que parece ser uma Uni-
ca opcao dentro do individuo, que escolhe as
religioes afro-brasileiras para seguir, é o fato
de que sao separadas, podem conviver nos

diam a aculturacdo conforme preferia utilizar a
antropologia americana.

3  Lucien Lévy-Bruhl, filésofo e socidlogo francés,
lecionou filosofia no liceu de Poitiers e depoisno
liceu de Amiens. Doutorou-se em filosofia em
1884 com a tese a idéia de responsabilidade.

4 Raimundo Nina Rodrigues (1862-1906) foi um
médico legista e psiquiatra que desenvolveu pes-
quisas antropolégicas sobre o negro brasileiro.
Sua obra, fortemente influenciada, pelas nogoes
positivistas do criminologo italiano Cesare Lom-
broso, defendia a existéncia de racas humanas,
para as quais deveria haver c6digos penais dife-
rentes. Seu objetivo académico foi demonstrar a
inferioridade da “raca” negra.

5 Euclides da Cunha (1866-1909), escritor, jorna-
lista, professor e poeta brasileiro, autor da obra
"Os Sertoes" onde relatou a guerrade Canudos,
cobrindo-a como jornalista.
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mesmos espacos, se corresponder, ou nao
se corresponder, mas nao se opor, e sim se
complementar.

Nesse sentido, Bastide (1974, p. 79-83),
entre outras formas de sincretismo, consi-
derou esta uma forma de contato entre as
religioes africanas e indigenas que segundo
ele, resultou do tensionamento continuado
entre “elementos africanos [que] permane-
cem presos nas estruturas indigenas, ou ao
contrario, (porque) os elementos indios se
veem presos nas estruturas africanas”. Ao
tecer comparativos entre as vertentes reli-
giosas africanas e indigenas, alega que na
época estudada, o quantitativo de africa-
nosera pouco significativo em regioes onde
predominou a religiao indigena- o catimbd®,
e teria sido por esta razao, que as contribui-
¢oes dos negros tenham sido pequenas,

“Os negros nao sao muito numerosos nas
regioes onde domina esse culto, mas alguns
deles o frequentam e introduziram, assim, na
lista dos Espiritos que falam pela voz do sa-
cerdote, as almas dos negros falecidos ou de
negros miticos (como o Pai Joaquim). Mas o
sincretismo se confina ai: simples adicao de
Espiritos negros aos Espiritos indios.A es-
trutura do culto nao muda; permanece imu-
tavel, semelhante ao que era desde a coloni-
zacdo dos indios pelos brancos” (BASTIDE,

1974, p. 79-80).

Na analise de Bastide, o catimbo foi um
exemplo de sincretismo que ilustrou a coe-
xisténcia sem fusao entre a religiao indigena
que recebeu em sua estrutura, os elementos
africanos. Da mesma forma, considerou que

6 Na definicdo de Roger Bastide, o catimb6 é de
origem india (id.2011,p.146). Entre os seus ele-
mentos constitutivos tem-se “o0 uso da defuma-
¢do para curar doengas, o emprego do fumo para
entrar em estado de transe, e a ideia do mundo
dos espiritos entre os quais a alma viaja durante
o éxtase”. O catimbo6 é uma variante da umban-
da regionalmente contextualizada no nordeste
do Brasil, e tem como principal elemento consti-
tutivo a bebida de nome “jurema” que auxilia os
praticantes na entrada do estado de transe.
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o candomblé de caboclo’ teria se dado ao
contrario, “no sentido de a estrutura desse
culto permanecer essencialmente africana,
e de que sao os Espiritos dos indios que vao
agora inserir-se nesta estrutura estrangeira”
(id. ibid. p, 80). Em nenhuma variante reli-
giosa de cultos envolvendo indios e negros,
Roger Bastide admite qualquer espécie de
fusionamento entre ambas. Mesmo quanto
analisa o candomblé de caboclos comparan-
do-o com a pajelanca®, que em sua opiniao
“o ritual difere pouco das praticas africanas
dessas seitas bantos [...]; a estrutura das ce-
rimoénias € idéntica a das cerimoOnias africa-
nas — mas nao se realizam nem ao mesmo
tempo nem no mesmo dia” (id. ibid. p,81).
Ele se apega no fato de ser possivel a con-
vivéncia entre as duas religioes, e chama de
justaposicao entre os cultos de indio e de
africano, inclusive na divisao fisica do ter-
reiro e no calendario litargico.

Apesar de admitir, a existéncia de can-
domblés de caboclo como seitas misturadas,
conforme descreve, Bastide (1974) consi-
dera que a macumba e umbanda no Rio de
Janeiro sejam cultos vastos e impulsionados
pelo sincretismo que tende a mistura, ja que
ele desenvolve varios tipos de sincretismo
nas suas discursoes, ele atribui a confusao
a excessiva fragmentacao dos exércitos de
entidades comandadas por orixas, santos
catolicos, indios ou espiritos de pessoas de-
sencarnadas como os pretos velhos, para ele

“A macumba do Rio e do Estado da Guana-
bara é uma roda louca de Exu, de Orixa e o
das almas desencarnadas e de caboclos, ao

7  Para Reginaldo Prandi (2011, p.122) os candom-
blés de caboclos surgiram na Bahia, e foram as-
sim denominados para marcar a diferenca entre
eles e a modalidade de candomblé nago, ja que
em estrutura ritual e litargica se assemelha aos
candomblés de nacio angola.

8 Apajelanca é uma variante de seita de matriz afri-
cana mais difundida na regido norte do Brasil, e
tem segundo Bastide (1974), realidade indigena.
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acaso das invocagoes ou dos transes espon-
taneos. No espiritismo de Umbanda, que
saiu da macumba, aparece uma dogmatica:
os espiritos dos mortos, particularmente dos
velhos negros falecidos e os caboclos que
constituem as forgas espiritualizadas da na-
tureza formam imensos exércitos chamados
“falanges” e, a frente de cada falange, ha um
general, que é um Orix4, seja sob seu nome
africano, seja sob o nome do seu correspon-
dente catolico” (id. Ibid. p, 83).

Acusa o sincretismo surgido nas metro-
poles de controlador e de impor uma seita
dentro de padroes de modernizacao e afas-
tada das chamadas seitas barbaras. Nestas
seitas ele se refere a fusao, através do mito
das trés racas fundadoras da sociedade bra-
sileira recuperando criticamente o mito
da democracia racial forjado por Gilberto
Freyre (BASTIDE, 1974, p. 83).

Para o soci6logo frances, o sincretismo
existe nas estruturas religiosas sob dife-
rentes formas. O sincretismo espacial, re-
ferindo-se aos espacos fisicos dos terreiros
de candomblé, seria caracterizado pela “or-
dem da proépria natureza dos objetos que ai
se vao inserir e que sao so6lidos indeforma-
veis, o sincretismo aqui nao pode ser fusao,
permanece sobre o plano da coexisténcia
de objetos discordantes, ou sincretismo em
mosaico”, e neste caso, o que ocorre € um
processo de justaposicao, em que “os pejis®
africanos e altares catolicos se distribuem
sem se encontrar, mas também reconhece
uma espécie de justaposicao nos espacos
maisrestritos como os altares da macumba,
com pedras, garrafas de aguardente, cru-
zes, moringas, tercos bentos, cirios etc (id.
ibid.p, 143).

Bastide identificou um tipo de sincretis-
mo sem fusdo, que a principio se poderia

9  Os pejis sao os lugares reservados em uma casa
de candomblé onde serdo mantidos os elemen-
tos rituais, vestimentas, paramentos que os ori-
xas irao utilizar em visita ao terreiro.



imaginar com a associacao entre os deuses
africanos e os santos catoélicos, nas oportu-
nidades que tinham os negros para cultuar
seus deuses, enquanto os brancos homena-
geavam seus santos, e no computo geral, na-
quele contexto historico, validou a constru-
cao de tabuas de correspondéncia entre as
caracteristicas proprias entre as divindades
africanas e europeias. Dessa rapida anéli-
se do conceito de sincretismo em Bastide,
pode-se comecar a entender que talvez, a
incompreensao de seus leitores criticos te-
nham o acusado precipitadamente, ou pelo
menos, faltou prestar mais aten¢ao a grande
contribuicao do socidlogo francés aos estu-
dos das religiosidades africanas na América.

O que Roger Bastide criticou na macum-
ba do Rio de Janeiro nao foi o aspecto re-
lacionado aos sincretismos, que explorou
incansavelmente em sua vasta obra, e sim,
a estrutura ritual, a abrangéncia e admissao
de elementos de forma desorganizada, além
de, no seu entender, a falta de padrao que
se pudesse comparar com a emergeéencia do
nagocentrismo', que estava sendo gestado
na Bahia sob as ideias de preservacao das
tradicOes africanas na Ameérica.

O mau uso histérico do conceito de sin-
cretismo o aproximou da nocao de mistura,
transformacao, deterioracao de culturas, de
perda de pureza e de autenticidade, e por
isso, passou a ser um conceito rechacado
pelos religiosos de denominac¢oes mais radi-
cais por um lado, e por outro lado, rejeitado
por teoricos adeptos do conceito de hibridis-
Mo coOmo uma versao mais ampla e pos-mo-
derna das interacoes culturais das quais foi
resultante.

No contexto da teoria pos-estruturalis-
ta e da teoria pos-colonialista, o hibridismo

10 O conceito de nagocentrismo foi desenvolvido a
partir de estudos sobre as religides de matrizes
africanas com valoriza¢ao das culturas sudanés
ou nagoes / iorubas sobre os bantos.
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significa a tendéncia dos grupos e das identi-
dades culturais se combinarem, resultando
em identidades e grupos renovados (SILVA,
2000, p. 67). Por seu carater ambiguo e “im-
puro”, o conceito de hibridismo adequou-se
melhor aos estudos que destacaram a flui-
dez e a instabilidade na formagao das iden-
tidades culturais a partir da valorizacao de
outros conceitos como: mesticagem, sincre-
tismo, traducao e cruzamento de fronteiras
aplicaveis nesta construcao.

Canclini (1997) foi o teérico pioneiro na
discussao sobre o hibridismo, denominado
por ele de hibridacdao, considerado como
um conceito libertario, fertilizador e cria-
tivo, proprio para aplicacdo na analise de
sociedades multiculturais como as surgidas
na Ameérica apds o projeto colonizador eu-
ropeu. O conceito de hibridacdo, sugerido
por Canclini, se refere ao modo pelo qual
“modos culturais ou partes desses modos
se separam de seus contextos de origem e
se recombinam com outros modos ou par-
tes de modos de outra origem, configuran-
do, no processo, novas praticas” (CANCLI-
NI, 1992). O carater politico que encerra o
conceito cancliniano ird fundamentar suas
discussoes a cerca das articulacoes entre a
modernidade e a p6s-modernidade, entre a
cultura e o poder (id. ibid, p. 264), mas seria
ultrapassado pelas criticas de servir como
“um sucedaneo para o aumento de consu-
mo dedeterminados bens culturais” (KERN,
2004, p. 62).

A utilizacdo do conceito de hibridismo
nas tematicas religiosas a partir dos estu-
dos culturais e pos-coloniais vai ampliar sua
utilizacao incorporando os contextos histo-
ricos, politicos, sociais e culturais, ao reco-
nhecer mais diretamente as interacoes entre
estes contextos e os fendmenos religiosos.
Para Engler (2011), a distincao nao é niti-
da, e na pratica; ela aponta para doisextre-
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mos de um espectro. Os estudiosos da reli-
gido destacam elementosreligiosos nas suas
analises de formas hibridas, mas, em geral,
o uso do hibridismo destaca uma varieda-
de mais abrangente de dimensodes culturais
da modificacao religiosa, e complementa: o
sincretismo é geralmente visto como um fe-
nomeno interno a religiao (ENGLER, 2011,
p.20).

Entre sincretismos e hibridismos cultu-
rais e suas polémicas aplicacoes, Stuart Hall
ja havia tentado promover a conciliacao
entre os polos da discussao afirmando que,
estes conceitos produzem novas formas de
cultura apropriadas a modernidade tardia,
que as velhas e contestadas identidades do
passado (HALL, 1992, p. 91), mas que em
contrapartida, geram custos e relativismo,
perda de tradicoes locais e aumento dos fun-
damentalismos.

A insatisfacdo com as definicOes e aplica-
cOes praticas do conceito cancliniano foi ali-
viada com a projecao do pensamento do te6-
rico Homi Bhabha, que a partir dos anos 9o,
amplia o alcance conceitual de forma mais
agressiva com a teorizacdo proposta no seu
livro: O local da cultura, em que, segundo
ele, o hibridismo localiza-se no interior dos
discursos estabelecidos entre colonizador e
colonizado (1998), rompendo com a ideia de
ser um conceito conciliador e intermediario
entre culturas. Segundo ele

“o hibridismo representa aquele “desvio”
ambivalente do sujeito discriminado em di-
recao ao objeto aterrorizante, exorbitante,
da classificacdo paranodica — um questiona-
mento perturbador das imagens e presencas
da autoridade. [...] O hibridismo nao tem
uma tal perspectiva de profundidade ou ver-
dade para oferecer: nao é um terceiro termo
que resolve a tensao entre duas culturas, ou
as duas cenas do livro, em um jogo dialéti-
co de “reconhecimento”. [...] O hibridismo
€ uma problemaética de representacao e de
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individuacao colonial que reverte os efeitos
da recusa colonialista, de modo que outros
saberes “negados” se infiltrem no discurso
dominante e tornem estranha a base de sua
autoridade — suas regras de reconhecimen-
to” (BHABHA, 1998, p. 165).

Mas, as criticas que atingiram Canclini
em determinado momento, também alcan-
caram Bhabha, e tanto um quanto o outro,
foram acusados de servir a cultura hege-
monica com seus conceitos de hibridismo
(KERN, 2004, p. 64), que para os seus criti-
cos serviram, no final das contas, & domina-
¢ao colonial. As criticas aos conceitos desen-
volvidos por Canclini e Bhabha continuam
ainda hoje sob a égide da ndo contemplacao
dos mecanismos modernos de apropriacao
do arsenal teorico das culturas hibridas pelo
poder hegemonico, e os embates entre colo-
nizadores e colonizados continuam sofren-
do os embates travados pelas estratégias
desenvolvidas por ambos os lados. O colo-
nizador se apropriando do discurso do colo-
nizado para marcar sua posicao de poder, e
consumindo o que as culturas hibridas tém
para oferecer, enquanto o colonizado repete
e banaliza o discurso da “diferenca”, e desta
forma ilusoria de resisténcia, consegue so-
mente, alimentar as praticas de apropriacao
pelo grupo hegemonico.

De forma que, para esta analise em par-
ticular, entre as possibilidades religiosas
do sincretismode Bastide, e a biologizante,
embora cultural, adjetivacao do hibridismo
de Canclini e Bhabha pretende-se verificar,
qual delas se aplica ao estudo das estraté-
gias de convivéncia, entre as divindades de
origens diferentes, no mesmo espaco do ter-
reiro em candomblés cariocas, e como estas
relacdes ocorrem no interior dos sujeitos
adeptos destas religiosidades.

Desde o periodo colonial, o contato con-
tinuado entre as culturas diversas que apor-



taram no Rio de Janeiro, produziu modifi-
cacoes nos sistemas centrais de cada uma
delas. Esta aproximacao, entre culturas com
contribuicbes maiores ou menores das et-
nias africanas e indigenas, estabeleceu um
campo de forcas, que durante algum tempo
e em determinados ambientes geograficos e
sociais, teve a cultura europeia como supor-
te para o desenvolvimento de uma religiosi-
dade sincrética.

Essa singularidade religiosa do povo bra-
sileiro, em geral, e do carioca, em particu-
lar, tem atraido a atencao de estudiosos dos
diversos campos de conhecimento tendo
em vista a sua condicdo Unica, e altamente
complexa, representada pela confluéncia de
dimensoes historicas, sociais, economicas e
culturais que incidem em sua cotidianidade.
Incialmente, na tentativa de explicar a géne-
se do povo brasileiro, alguns teoricos produ-
ziram verdadeiros tratados sobre questoes
religiosas, aumentando os “antagonismos
entre as culturas” a europeia e a africana,
a catélica e a maometana, a dinamica e a fa-
talista (FREYRE, 1932), que Gilberto Freyre
considerou como sendo caracteres especiais
da colonizacao do Brasil, e da formacao “sui
generis” da sociedade brasileira.

A passagem do tempo historico entre as
duas temporalidades marcadas, entre a che-
gada dos primeiros africanos e a abolicao da
escravatura no século XIX, foi acompanhada
pelas discussoes sobre os conceitos de sin-
cretismo e de hibridismo levando em conta
0s processos socioculturais nos quais estru-
turas ou praticas discretas, que existiam de
forma separada, se combinaram para gerar
novas estruturas, objetos e praticas, que po-
deriam surgir como resultado imprevisto de
processos migratorios na geracao de novas
estruturas (CANCLINI, 2003). O Rio de Ja-
neiro constituiu-se em importante centro
distribuidor de grande contingente de afri-
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canos aprisionados nas regioes centrais da
Africa, enviados para o interior do estado
ou para ficarem na Corte Imperial, aon-
de se aglomeraram nas imediacées do Cais
do Porto da cidade. A presenca deles e de
seus descendentes, durante anos nas regioes
centrais da cidade colonial e adjacéncias,
construiu uma espacialidade propria para o
trabalho, festejos e praticas religiosas, que
desde inicio foram mal vistas pela socieda-
de local e autoridades cariocas, que termi-
naramprimeiro por proibir ajuntamentos e
batucadas, e depois, por questoes politicas
deliberadas, expulsaram estas populacoes
pobres para as periferias, morros e para a
Baixada Fluminense.

Enquanto o centro do Rio de Janeiro e
adjacéncias foi polo de encontros com finali-
dades religiosas, varios episddios envolven-
do a cultura popular que ali nascia, foram
registrados na literatura, inclusive do apa-
recimento do samba carioca (CONDURU,
2010). As cronicas publicadas na Gazeta de
Noticias' no inicio do século XX por Joao do
Rio (2006), codinome do jornalista Paulo
Barreto, apesar do tom “fantasioso” que em-
prestou ao personagem “informante”, des-
creveu pormenorizadamente, cerimonias
importantes dos cultos africanos, confir-
mando a vocacao religiosa diversificada da
cidade, registrando que “o Rio, como todas
as cidades nestes tempos de irreveréncia,
tem em cada rua um templo e em cada ho-
mem um crenca diversa” (RIO, 2006, p.15).

Autores como Agenor Miranda (1994),
em seu livro “Os candomblés antigos do Rio
de Janeiro: As nacoes Ketu — origens, ritos

11 Peribédico que circulou no Rio de Janeiro entre
agosto de 1875 e 1942, fundado por Manuel Car-
neiro, José Ferreira de Araijo e Elisio Mendes,
introduziu uma série de inovag¢ées na imprensa
brasileira. Promoveu debates de grandes temas
nacionais como: antimonarquistas e abolicionis-
tas. Foi em suas paginas que surgiram os primei-
ros artigos a favor da abolicao da escravatura.
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e crencas”, relata a mobilidade de pessoas
vindas da Bahia, de Pernambuco e da Afri-
ca para a formacao de candomblés em Mes-
quita™ no ano de 1926. A grande dindmica
dos africanos e seus descendentes brasilei-
ros entre Rio de Janeiro e outros estados,
assim como, entre o Rio e as varias regioes
do continente africano, teria garantido tam-
bém a troca de saberes e fazeres religiosos,
e as constantes atualizacOes promovidas
por estas viagens, que construiram redes de
relacoes que se mantiveram e [s6 fizeram]
crescer com o passar do tempo (CONDURU,
2010, p.180).

Apesar da ocorréncia de ritos de nacao
Quetu marcar a vida religiosa do Rio de Ja-
neiro até final dos anos 30, tendo Eugénia
Ana dos Santos, Mae Aninha® (1869 — 1938)
fundadora do terreiro de candomblé do Axé
Op6 Afonjai4 em Salvador e no Rio de Janei-
ro, e como figura central do candomblé nago
em terras cariocas divulgou a religiao deixan-
do suas filhas de santo como responsaveis
pelas casas. A partir da década de 1940, sera
a vez dos candomblés dos bantos se firma-
rem com Joaozinho da Goméia (1914-1971)
na lideranca do terreiro em Duque de Caxias.
Embora os ritos de angola existissem em ter-
ras fluminenses antes dele, como as comuni-
dades do Bate Folha de Jodo Lessengue (?-
1970), fundada por ele em 1941 no bairro de
Anchieta, e de Joao Gamba (?) que existia em
Pendotiba, Nitero6i, desde 1910 (CONDURU,

12 Mesquita é um municipio da regido metropoli-
tana do Rio de Janeiro, e foi parte do municipio
de Nova Iguacu até o ano de 1999, quando se
emancipou. No periodo relatado pelo Prof. Age-
nor Miranda Mesquita pertencia a drea de Nova
Iguacu.

13 Eugénia Ana dos Santos- Mae Aninha foi a fun-
dadora o I1é Axé Op0 Afonja no Rio de Janeiro e
na Bahia no inicio do século XX.

14 Ilé Axé Op6 Afonja, ou Centro Cruz Santa do Axé
do Op6 Afonji, foi fundado por Eugénia Ana dos
Santos, em 1910, no bairro do Cabula em Salva-
dor na Bahia.
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2010, p. 182), é incontestavel a preponderan-
cia de Pai Jodozinho e sua representatividade
para o candomblé carioca.

O candomblé hibrido de
Joaozinho da Goméia

A presenca macica de maes e pais de santo
baianos no Rio, nos anos iniciais até a pri-
meira metade do século XX, tendeu a recriar
0s seus axés em terras cariocas, mas seria
tolo afirmar que mesmo as tradi¢cbes mais
resistentes nao tivessem sucumbido aos in-
tercambios entre as casas do Rio de Janei-
ro e da Bahia, que resultaram na adocao de
préaticas religiosas que 1a seriam considera-
das pouco ortodoxas.

Foi no municipio de Duque de Caxias,
que Joao Alves de Torres Filho, mais conhe-
cido como Joaozinho da Goméia, estabele-
ceu o seu terreiro de candomblé angola no
final da década de 1940, ap6s uma anterior
tentativa frustrada. A histéria de Jodaozinho
da Goméia é tao conflituosa quanto contun-
dente, e muito ja se produziu sobre esta fi-
gura impar do candomblé brasileiro. A vida
desse pai-de-santo baiano foi rodeada de
polémica e controvérsia sobre sua maneira
de conduzir e praticar a religiao do candom-
blé, atitudes que marcaram sua trajetéria e
sua vida, porém, a sua maior virtude foi o
enfrentamento de preconceitos religiosos,
raciais, sociais e sexuais. Como grande di-
vulgador da religido afro-brasileira em ter-
ras fluminenses conseguiu desagradar a
todos, utilizando a estratégia de mostrar o
candomblé como um evento social extrain-
do dele aquilo que seria mais aceito pelo
publico em geral: os cantos, as dancas e as
vestimentas (GAMA, 2012, p.101), e que te-
ria também, continuado a trazer sobre Joao
da Goméia, a desaprovacao daqueles que o
criticaram anteriormente em Salvador.


https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Aninha
https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Aninha
https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Aninha
https://pt.wikipedia.org/wiki/M%C3%A3e_Aninha
https://pt.wikipedia.org/wiki/1910
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bairro
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cabula_%28Salvador%29
https://pt.wikipedia.org/wiki/Salvador_%28Bahia%29
https://pt.wikipedia.org/wiki/Salvador_%28Bahia%29
https://pt.wikipedia.org/wiki/Bahia

O baiano de Inhambupe, iniciado aos
16 anos por Severiano Manoel de Abreu ou
Jubiaba, promoveu grandes festas no seu
terreiro, que divulgava em um calendério li-
targico distribuido pelo comercio local, em
idiomas estrangeiros, atraindo desta forma,
os turistas estrangeiros, além de muitas fi-
guras da sociedade carioca para o terreiro
em Duque de Caxias. Sob a acusac¢ao de fazer
macumba para “inglés ver”, em alusao a ex-
ploracao turistica das suas “performances”
religioso-artisticas que transformaram o
seu terreiro de candomblé, em ponto de re-
feréncia internacional, e para onde afluiam
figuras importantes do cenéario politico e do
“high society” carioca, fatos abundantemen-
te registrados em jornais e revistas da época.

As criticas dirigidas a Joaozinho da Go-
méia falavam de seus trejeitos pessoais, e
de seu comportamento diante da religiao,
aspectos considerados inadequados pelas
grandes Yalorix4s® baianas, e pelos pesqui-
sadores que com elas fizeram coro.

As pesquisas sobre as origens das reli-
gioes dos africanos basearam-se principal-
mente, nas dicotomias que envolveram a
hierarquizacdo étnica contrapondo nagos
e bantos, com acusacoes dos primeiros so-
bre os segundos, de “falta de pulso” para
manterem suas tradi¢oes. Outras polariza-
coes alimentaram os debates em torno da
hierarquizacao entre cultos do candomblé
“tradicionais” X “baixa feiticaria”, can-
domblés nagos X candomblés de outras na-
coes, e por extensao, entre a Bahia e o Rio
de Janeiro, comparagdes que relegaram
candomblés angola e de caboclo, a condi-
cao de ritos menores. E mesmo existindo
casas baianas de culto dessas variantes, a
popularidade de Joao da Gomeia chamou
a atencao para estas modalidades de culto

15 Yalorixas sdo designacOes para as maes-de- san-
to, assim como, os pais-de-santo sdo conhecidos
como Babalorixas (N.A.).
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como se o Rio de Janeiro tivesse sido o tni-
co berco delas.

Enquanto na Bahia ocorriam os movi-
mentos de luta para organizar e padronizar
os cultos de matrizes africanas evocando as
ortodoxias das casas mais antigas de Salva-
dor comandadas por mulheres, que tinham
como padroes indiscutiveis de “pureza” e
“autenticidade” o cumprimento estrito dos
ritos e preceitos de acordo com o que fora
instituido a partir das discursdes sobre os
destinos das religioes de matrizes africanas,
para evitar principalmente, a degradacao
dos ritos, e consequente perda das tradicoes,
e em consequéncia, promover a manuten-
¢ao e continuidade da religiao, segundo seus
preceitos e fundamentos. O efeito destes
movimentos dasvertentes nagos foi a oposi-
¢ao do que nao deveria permanecer no lado
indesejado das praticas religiosas, incluindo
ai, as outras variantes do candomblé, sabi-
damente aos candomblés de caboclos, e os
candomblés da nacdao angola, que amarga-
ram um espécie de “abafo” no cenério litera-
rio nacional.

O fato de Joaozinho incorporar o seu ca-
boclo de pena, “seu Pedra Preta” ' rompia
de vez com as regras nagoceéntricas, que nao
admitiam a mistura de elementos de varia-
das nacoes” do candomblé, portanto, mistu-
rar orixas — divindades iorubanas, com en-
cantados®® brasileiros nao seria admissivel

16 O nagocentrismo repudiou o fato de um adepto
com o titulo de Babalorixa incorporasse um ca-
boclo de penas, entre outras atitudes considera-
das fora do padrao.

17 As primeiras tentativas de organizacao do culto
religioso de matrizes africanas em Salvador tive-
rammotivacao étnica, e por isso, o termo “nacao”
tentou distribuir os seus adeptos de acordo com
a regido geografica de procedéncia. Embora,
nao houvesse certeza sobre estas procedéncias,
serviu para organizar e separar em grupos reli-
giosos. Mais tarde, outras etnias foram incorpo-
radas pelas pesquisas ao universo do candomblé
brasileiro.

18 Os encantados sao figuras centrais nas pajelan-
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pelas liderancas religiosas baianas da época.
As acusacgOes que pesaram sobre Joaozinho
da Goméia iam desde revelacdo de aspec-
tos que deveriam ser mantidos sob sigilo
na religido dos orixas a “carnavalizacao” do
candomblé apresentado ao publico. Além
disso, o fato de ser um sacerdote e homos-
sexual em uma terra dominada pelo poder
feminino, colocou Joaozinho da Goméia no
centro das polémicas sobre como a religiao
nao deveria ser, seu exemplo, foi quase sem-
pre, de conotacao negativa. Elizabeth Gama
afirma sobre as criticas sofridas por Joaozi-
nho, que “quando a depreciacao nao estava
relacionada a um aspecto lddico do sagrado,
relacionava-se as praticas condenadas pelos
guardiodes da tradicao” (id. 2012, p, 51).

Ao chegar ao Rio de Janeiro, a ousadia
de Jodozinho iria se ampliar ao maximo, re-
petindo o espetaculo das dancas dos orixas
em teatros com grande presenca de publico
como o Cassino da Urca e Teatro Joao Caeta-
no, sempre com ligacoes estreitas e frequen-
tes entre o candomblé e o carnaval, ambien-
te tao propicio que deu a ele a oportunidade
de ser aclamado como o “rei do candomblé”
19 e se travestir de “Arlete” 2° para desfilar
pela escola de samba Império Serrano no
ano de 1956 (GAMA, 2012, p. 167), fato que
gravou para sempre o seu nome na historia
cultural do Rio de Janeiro.

A trajetoria de Joaozinho da Goméia foi
sempre marcada pelos conflitos e polémicas

cas, e diferem dos espiritos por nao se origina-
rem da morte do individuo. Nao sdo almas de-
sencarnadas, sdo energias que apo6s deixarem
seus “cavalos” vao para o encante (regido abaixo
da superficie terrestre, subterranea ou subaqua-
tica) (MAUES ET. ALL, 2011, p.17).

19 Titulo informal dado a Jodozinho pela Rainha
Elizabeth IT quando visitou o Rio de Janeiro em
1940.

20 Arlete era a denominacao da personagem ve-
dete assumida por Jodozinho da Gomeia para o
carnaval de 1956 quando desfilou pela escola de
samba, e lhe custou o repudio da federacao um-
bandista carioca.
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em torno de seu comportamento transgres-
sor, que para os padroes estabelecidos pelas
maes de santo de Salvador, e para a socieda-
de preconceituosa que era alimentada qua-
se diariamente com as noticias de jornais
de grande circulacao da época. As lideran-
cas religiosas baianas, que nao admitiram
o seu comportamento inadequado para um
pai-de-santo de candomblé, viam o risco
de terem o rigor exigido quebrado, contri-
buindo para o desgaste com as autoridades,
que viam nas batidas policiais, uma forma
de impedir a realizacao das cerimonias. As
atitudes do baiano de Inhambupe feriam os
rigores da religiao, que ainda levantaram so-
bre ele a suspeita de nunca ter passado pelo
processo de iniciacao?!, embora ja iniciasse
muita gente na lei dos orixas.

Ainda, hoje passados mais de 40 anos
de sua morte, continuam as polémicas em
torno de Joao da Goméia ser um sacerdote
“acusado” de praticar o candomblé de forma
histrionica, e expor os Orixas aos olhos pu-
blicos de forma quase que profana. Com suas
memorias ameacadas de descontinuidade,
a luta atual dos seus filhos de santo, é pela
devolucao de seu espolio religioso retirado
do terreiro da Goméia, logo ap6s a sua mor-
te em 1971. A indicacdo da herdeira do seu
axé, nao valeu de argumento para o proces-
So que se arrasta na justica, sob a alegacao
de nao haver documento escrito. Apontada
por Joaozinho quando ainda era menina,
Sandra Regina ou Ceci Caxi foi impedida de
tomar seu lugar mesmo depois que comple-
tou a maioridade juridica, porque as pessoas
que passaram a deter os pertences religiosos
que compunham o seu Axé, nao concorda-

21 A iniciacdo é um processo que marca a entrada
do adepto na religido do candomblé. Requer
reclusdo de dias, restricio de alimentacdo, e
aprendizado dos fundamentos e preceitos que
irdo regular a sua vida dentro e fora do grupo
religioso.



ram com a decisao do Babalorixa?> (GAMA,
2012, p. 20). O Axé da Goméia? é objeto de
acao judicial que pleiteia a construcao de um
memorial a sua obra, e embora tenha desa-
fiado os poderes constituidos da mais alta
hierarquia do candomblé baiano, em tem-
pos remotos, sem davida, Joaozinho da Go-
méia trabalhou pela divulgacao do candom-
blé do Rio de Janeiro, tornando-se um icone
da cultura afro-brasileira. Joaozinho da Go-
méia se instalou no Rio de Janeiro em plena
efervescéncia religiosa em plena efervescén-
cia entre a chegada de um maior ntimero de
maes e pais de santo provenientes da Bahia
e de outros lugares da regiao Nordeste, e a
afirmacao da umbanda como alternativa de
uma identidade religiosa mais adequada ao
processo de urbanizacdo e modernizacao da
cidade. Com a fama ja conseguida do “rei
do candomblé” nao seria dificil imaginar o
campo de forcas formado pelas disputas en-
tre o candomblé “difamado” e a umbanda,
tabua de salvacao que agradava aos adeptos,
autoridades e sociedade local.

A umbanda como alternativa
do ideal europeizado

Na tentativa de aceitacao e em cumprimen-
to ao ideal de branqueamento incutido na
populacao carioca, a principio, surgiram re-
ligiosidades que ofereciam elementos cultu-
rais representativos de outras categorias, e
nao mais aquelas relativas ou associadas aos
negros e as referéncias ao continente africa-
no. A umbanda, que surgiu no Rio de Janei-
ro no principio do século XX, é considera-
da uma religidao genuinamente brasileira de
origem africana (PRANDI, 1991), e nasceu a
partir de elementos das religioes africanas,

22 Titulo atribuido ao pai-de-santo, quando se tra-
ta de mae-de-santo denomina-se Yalorixa.

23 Outra forma como é conhecido o Terreiro de
Jodozinho da Goméia.
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indigenas e europeias, incorporando tam-
bém, figuras tipicas do cenéario cultural e
histérico brasileiro.

A despeito de toda celeuma em torno da
pureza nago, na qual nao se enquadram os
candomblés angola e de caboclo, a macumba
carioca, forma popular de se tratar todas as
religiosidades praticadas no Rio de Janeiro,
seria para Prandi “designacao local do culto
aos orixas que teve o nome de candomblé na
Bahia, de xang6 na regiao que de Pernam-
buco a Sergipe, de tambor no Maranhao, de
batuque no Rio Grande do Sul” (id. ibid.,
p-53). Nao se poderia descartar também,
que a religiosidade carioca representada por
esta juncao de ritos com contribuicoes di-
versas, tenha sofrido preconceito por parte
de intelectuais que buscavam sobrevivén-
cias africanas nos ritos religiosos elaborados
no Brasil.

A fama de “degeneradas” (DANTAS,
1988, p. 21) marcou indelevelmente as reli-
gioes praticadas no Rio de Janeiro, atingin-
do primeiro, a umbanda, e depois, os can-
domblés fora dos padroes nagocéntricos por
aqui também disseminados. Por sua vez, o
kardecismo®* que integrava a proposta alter-
nativa religiosa do grupo de intelectuais um-
bandistas, que haviam tomado as rédeas de
alcar esta religiosidade do ambito local para
o nacional, ja que o projeto se apresentava
mais ajustado aos arroubos progressistas
para uma capital moderna, indo desta for-
ma, ao encontro dos anseios dos administra-
dores cariocas, por nao admitir a presenca
de espiritos negros e caboclos, considerados
como inferiores (PRANDI, 1991, p.54).

A ambiguidade marcou os momentos de
profundas transformacoes da sociedade ca-

24 Doutrina espirita criada por Hippolyte Léon
Denizard Rivail (1804 -1869), pseudénimo de
Alan Kardec, que codificou o Espiritismo como
alternativa religiosa com base na filosofia e
medianica.

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 156-180, jul./dez. 2017

1167


https://pt.wikipedia.org/wiki/1804
https://pt.wikipedia.org/wiki/1869
https://pt.wikipedia.org/wiki/Espiritismo

168|

Hibridismos, sincretismos e outras milongas: alternativas culturais na sobrevivéncia do culto dos orixas no candomblé carioca

rioca daquele inicio de construcdo da nova
religiosidade brasileira. Entre a aceitacao
e a negacao a elite intelectual umbandista
buscou o meio termo para os seus discur-
sos, de forma que a sua proposta impedisse
a memoria de uma religido “afirmadora de
herancas culturais incomodas”, mas que ao
mesmo tempo fosse “subvertedora” (ISAIA,
1999) da ordem, a ponto de admitir que em
seus quadros pudessem “baixar” espiritos
de marginalizados, agradando aos dois la-
dos da questao. Ortiz definiu este momento
como um quadro dinamico em duplo mo-
vimento: primeiro, o embranquecimento
das tradicoes afro-brasileiras; o segundo: o
empretecimento de certas praticas espiritas
e kardecistas (id.,1999,p.33). Estes dois mo-
vimentos tém base na negacao ou aceitacao
de que espiritos africanos ou indigenas “bai-
xassem” nas sessoes de mesa que tinham o
kardecismo como base do cosmo mistico de-
sejavel para aquele momento.

A construcao discursiva do grupo de inte-
lectuais da umbanda®s, que visou uma nova
forma de religiosidade conciliadora, mo-
derna e progressista, em cujos quadros nao
cabiam os segmentos negros e mesticos da
populacao classificados como supersticiosos
e atrasados, valeu a eles o rotulo de “deten-
tores da verdade” atribuido pela elite brasi-
leiraapoiada pela Igreja, que condenava as
praticas magicas em processos juridicos,
médicos e assistenciais de todos os tipos.

No contexto das modificagoes significa-
tivas da sociedade nacional com ideais de
progresso para o alcance da modernidade

25 Este grupo de umbandistas era formado por
“brancos e mulatos de “alma branca”, que re-
constituiram as antigas tradi¢cdes com os instru-
mentos e os valores fornecidos pela sociedade
pela sociedade. Nao estamos, pois, mais em pre-
senca de um culto afro-brasileiro, mas diante de
uma religido brasileira que traz em suas veias o
sangue negro do escravo que se tornou proleta-
rio” (ORTIZ, 1999, p.33).
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propalada pelos discursos racistas e pre-
conceituosos da virada do século XIX para o
XX, a umbanda se reafirma como uma pro-
posta religiosa nova que congrega os valores
espiritas aos politico-sociais brasileiros no
projeto de desenvolvimento, tendo o modelo
europeu de modernidade como meta, e em
contrapartida, combateria o atraso represen-
tado pela heranca afro-indigena, pela mar-
ginalidade, prostituicdo e outras categorias
desvalorizadas presentes nos cultos anterio-
res a tentativa de codificacdo representada
pelo projeto intelectual umbandista. Mas, é
justamente, com esse discurso ambiguo, en-
tre negar e aceitar a presenca de elementos
representantes dos dois polos de alteridade,
que a umbanda iré se afirmar como religiao
nacional viavel. Analisando a estrutura ini-
cial proposta para que a umbanda se afir-
masse como alternativa as opgoes religiosas
menos admitidas, Isaia (1999) afirma

“A Umbanda como um valor novo na socie-
dade brasileira da primeira metade do nosso
século e sua luta por identificar-se como reli-
gido e como nacional integram-na ao quadro
maior da circulacao dos significados sociais.
Assim, se por um lado ela apresentar-se
guardando uma relacdo de oposic¢ao a alguns
discursos sera justamente com eles que es-
tabelecera nexos de inteligibilidade e signifi-
cacao do mundo. [...] Podemos compreender
[...] a recorréncia da umbanda a produtores
de bens simbolicos historicamente postados
em posicao de ataque diante dela, como o
catolicismo, o kardecismo, o Estado e as eli-
tes, uma vez que as lutas pela representacao
da realidade configuram situacdoes nao so
de oposicao frontal, como de partilha resse-
mantizada de significados” (id.ibid.p,103).

Os ideais progressistas e a aversao as
praticas consideradas barbaras conduziu a
construcao de uma umbanda afastada dos
elementos simbolicos que a algaram a con-
dicdo de religiao genuinamente brasileira,
mas, como nao se enquadrava na moder-



nidade da vida urbana tendo em vista que
mantinha sua estrutura ritual antiga de
fazer “despachos” e sacrificio de animais,
teve as acOes totalmente condenadas pelos
intelectuais da sua ctpula religiosa. Junta-
mente com a propaganda contraria a anti-
ga umbanda, almejou-se a estruturagdo de
uma nova religido espiritista, mas baseada
em altos valores civilizatorios, que passaram
a ser perseguidos coincidentemente com as-
recentes mudancassociais presenciadas pelo
surgimento da nova forma da religidao (OR-
TIZ, 1999, p.32) durante o periodo republi-
cano pos-abolicionista no Rio de Janeiro.

Os valores africanos e indigenas admi-
tidos pela nova concepc¢ao de religido um-
bandista seriam apenas aqueles que refor-
cassem o carater conciliador e conformista
expressos pelos “pretos velhos”, e “caboclos
de pena” que proclamassem a crenca na paz
e crescimento civilizado da populacao, ao
contrario de outras correntes rebeldes e in-
subordinadas inconformadas com regras e
imposigoes de racas “ditas” superiores sobre
a maior massa de oprimidos, os pobres e os
marginalizados.

A base para o surgimento de uma reli-
gido urbana com arroubos de modernida-
de foi oferecida como alternativa nacional
para livrar os brasileiros dos barbarismos
atribuidos aos cultos afroindigenas, que na
segunda metade do século XIX ja estariam
bem disseminados pelo pais. A tentativa de
desafricanizacdo da umbanda identificou-se
com a passagem de uma cultura de tradicoes
oraispara uma tradicdo escrita, momento
consideravel para a aproximacao eficaz da
civilizacdo e do progresso almejados pelos
intelectuais, que tinham os padroes de re-
ligiao codificada como no modelo franceés a
ser seguido.

O embate frontal entre a umbanda e suas
outras variagoes também fizeram parte da es-
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tratégia de afirmacao de identidade nacional
religiosa, que o grupo da cipula intelectual
umbandista almejava para o pais. A quim-
banda foi o alvo principal deste enfrenta-
mento, aquela que deveria ser atacada, pois
teimava em relembrar os aspectos africanos,
dos quais se queriam livrar. Acolher no seu
ritual, elementos das religioes africanas e
indigenas, além de dar voz e espaco para es-
piritos considerados como parte do “mundo
instintivo, baixo, esquerdo” (ISAIA, 1999, p.
112), além admitir em seus quadros ritua-
listicos, falanges inteiras capitaneadas por
Exus?, o que, no entender do grupo letra-
do da umbanda, perfazia a retomada de um
caminho contrario ao alcance da civilizacao,
da modernidade, e da europeizacao deseja-
da. Mas, nao se poderia valorizar o “bem”
representado pela umbanda sem a oposicao
do “mal” ou quimbanda. Para Ortiz (1999,
p-88), “a quimbanda se apresenta, portanto,
como a dimensao oposta da umbanda, ela é
a sua imagem invertida, tudo que se passa
no reino das luzes tem seu equivalente ne-
gativo no reino das trevas”. Com a centra-
lidade na figura de Exu que comanda as le-
gides demoniacas da quimbanda, o autor de
“A morte branca do feiticeiro negro” (1999),
deixa de considerar que estes mesmos Exus
continuaram a “baixar” na umbanda, sem
terem necessariamente, que trabalharpa-
ra o “mal”. Ainda na atualidade, os Exus se
constituem de espiritualidades individuais
sem depender de “espiritos de luz” que os

26 Exus s3o entidades cultuadas nas religioes afro
-brasileiras, e sua importancia para o culto é
proporcional as diversas denominagoes. No en-
tanto, uma caracteristica entre muitas, desta-
ca Exu das demais divindades do candomblé e
da umbanda. Ele sempre ser4 o primeiro a ser
tratado, para que nao atrapalhe no desenvolvi-
mento da cerim6nia ou ritual. Confundido com
o diabo cristdo, Exu foi por muito tempo, a per-
sonificacao do mal, mas, Exu tem um caricter
dubio, e tanto pode fazer mal quanto pode curar
(N.A)).
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mantenham sob controle. O campo religioso
do Rio de Janeiro se compoe, portanto, das
tendéncias renovadas da religiao codificada
e embranquecida, mas, também, admitiu e
proveu espacos para a vertente mais antiga
e “enegrecida” da religido mais sincrética,
e proxima da representacao da identidade
religiosa nacional. Outras variedades reli-
giosas, como os candomblés de caboclo e da
nacdo angola, se mantiveram aqui, confir-
mando o Rio de Janeiro como um lugar de
multiplas religiosidades onde estao presen-
tes as misturas culturais iniciadas no perio-
do colonial do pais.

O candomblé angola e a umbanda cul-
tuaram os caboclos brasileiros, nao somente
os indios, mas também os boiadeiros, mar-
cando a independéncia dos ritos, que foram
incorporados também por casas nagbs fora
do circulo de liderancas baianas ainda nos
anos 30 e 40 do século XX (PRANDI, 1991).
Para Reginaldo Prandi, a razao para que as
religides codificadas e embranquecidas con-
seguissem projecao nos estados da regiao
sudeste cujas cidades ja sofriam os efeitos
do capitalismo e a populacao efeitos da vida
moderna, entao, teria sido desta forma que
a umbanda pode ocupar os espacos deixa-
dos pelos candomblés intitulados “nichos”
da preservacao da cultura africana no Brasil.
Ainda segundo Prandi, coube a umbanda,
como herdeira universal destes ritos ocupar

“os espacos sagrados das grandes cidades do
Sudeste, onde a etnicidade esta perdida, onde
os deuses estao envolvidos na trama das rela-
coes sociais de um capitalismo ja em plenitu-
de, onde o tempo que controla o trabalho e o
6cio ja é o tempo do regime de assalariamen-
to, onde as edificacoes e o asfalto eliminam o
espaco do mato e do chao batido dos deuses a
antiga moda baiana” (id.,1991, p.19).

Tendo o ambiente politico, econémico e
socio multicultural a seu favor, a umbanda
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vai se estabelecer na cidade do Rio de Janei-
ro, como na maioria da regiao sudeste como
uma “religido universal, sem limites de geo-
grafia, cor e classes sociais” (PRANDI, 1991,
p.21), e neste contexto que ira se constituir
como uma religido progressista mais alinha-
da com os ditames politicos de um pais, que
tenta ainda hoje, fazer parte do cenario mun-
dial como “moderno” sem no entanto, valo-
rizar as tradi¢oes dos povos que inicialmen-
te formaram a sociedade brasileira. A um-
banda ao apropriar-se da mitologia do can-
dombléem prol de valores cristaos inclusos
nas suas nocoes de ética (id.ibid.), buscou a
aceitacao reunindo em seus quadros rituais,
os elementos que julgou em acordo com as
imposicoes que supunha serem aceitas para
que se tornasse de uma vez por todas, a re-
ligido codificada, padronizada, branca, e de
vez em quando preta, para que nao passasse
totalmente a ideia de estar desconectada to-
talmente da realidade da sua origem. Mas,
seria a umbanda a representante indiscuti-
vel da religiosidade carioca?

O Rio de Janeiro multicultural

O encontro entre as racgas no Brasil nao foi
pacifico, e se deua partir de lutas e de su-
cessivos processos de negociacdo que de
certa forma, garantiram a sobrevivéncia de
tradigOes e costumes. Os processos de sepa-
racao, distribuicdo e rearranjosde africanos
escravizados, ocorridos durante o periodo
colonial no Brasil, criaram sistemas diver-
sificados de crencas tanto em sua dimensao
nacional como regional e local, e indepen-
dente do angulo de observacao que se esco-
lha, verifica-se que a eles foram incorpora-
das condigOes naturais, sociais, politicas e
econdmicas, resultando em grupos sociais
regionalizados como os observados no Rio
de Janeiro.



A religiao afro-brasileira juntou em um
mesmo espaco de culto, as suas divindades
que na Africa eram cultuadas separada-
mente por familias, cidades e por regioes de
maior abrangéncia, e reproduziuem muitos
aspectos as religides originais dos orixas, vo-
duns e inquices africanos herdando o pan-
tedo, aqui reorganizado, as linguas rituais-
de significado esquecido, os ritos, as con-
cepcoes e valores miticos (PRANDI, 2000,
p.78). A distribuicao dos espacos fisicos dos
terreiros, tanto no Rio de Janeiro quanto
em outras regioes brasileiras, comprovam a
convivéncia pacifica entre as divindades das
diferentes “nacoes” do candomblé.

Com a mudanca das casas de culto do
centro para o interior da cidade do Rio de
Janeiro ainda no final do século XIX, pro-
piciou melhor distribui¢ao dos espagos dos
terreiros, e a recuperacao de areas naturais
para os rituais religiosos que com a urba-
nizacao haviam sido ocupados por outros
elementos que nao as plantas sagradas, ou
mesmo, o chdo nu.

Cultuar no mesmo espaco do terreiro, di-
vindades provenientes de regioes africanas
diferentes é a marca do candomblé brasilei-
ro, forte indicio das sucumbéncias, se nao,
do hibridismo entre elas, ou pelo menos, de
uma justaposicao, de convivéncias pacificas
entre as forcas da natureza, representando
em o cosmo religioso africano “residual”
num sé espaco fisico, o quérequereu estraté-
gias e adaptacgoes.

E embora possa haver variacoes na dis-
tribuicao dos altares ritualisticos de uma
casa de santo, normalmente, o padrao utili-
zado é bastante usual. Segundo José Flavio
Pessoa de Barros

“o terreiro é uma associacao liturgicamente
organizada, em cujo espaco da-se a trans-
missao e aquisicdo dos conhecimentos de
uma determinada tradicao religiosa... Neste
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local sdo forjadas identidades religiosas dife-
renciadas com caracteristicas proprias” (id.
2011.p.29).

Dessa forma, a coexisténcia entre os Ori-
xas — “designacao genérica dos deuses afri-
canos” em um mesmo espaco fisico subdi-
vidido e caracterizado como seu dominio,
oferece aos componentes daquele grupo de
praticantes, elementos formadores de uma
identidade religiosa, e este “arranjo ideol6-
gico” (id. ibid, p.30) propiciou que o mesmo
terreiro de candomblé, independentemente
da nacao adotada, possa cultuar Orixds, que
sao divindades dos iorubas. 7 Entre as re-
presentacoes desta convivéncia pacifica e es-
tabelecida, nota-se a presenca marcante do
tratamento dispensado ao Inquice angola-
no, Tempo, que é cultuado em muitas casas
de candomblé de tradicao jeje nago, simbolo
do contrato minimo que originou a sintese
do que ¢ hoje o candomblé (BARROS, 2011,
p- 32-33).

Embora as casas de candomblé no inicio
de sua organizacao na Bahia tenham sido es-
truturadas segundo as tradicoes, jeje, queto,
angola e outras, serviram de modelo para a
constituicao de grupos religiosos, quejunta-
ram pessoas oriundas da regiao do Golfo do
Benin (Nigéria, ex-Daomé e Togo) falantes
da lingua iorub4, composicao basica da “na-
¢ao” jeje-nagd (VERGER, 1981, p.15), e du-
rante muito tempo foi o padrao adotado pe-
lamaioria dos terreiros baianos, e também
pelas variantes religiosas que se estabelece-
ram fora da Bahia. Mas, se foi em terras baia-
nas que nasceram os interesses pelos pri-
meiros estudos das religioes dos africanos,
base para os pesquisadores da “pureza” e da
“africanidade” (BASTIDE, 1974), os efeitos

27 Os iorubas sao grupos linguisticos dos habitan-
tes da regido sudanesa correspondente atual-
mente aos paises Nigéria, Daomei e Costa do
Ouro. Ao serem trazidos como escravos foram
tiveram, geralmente, o desembarque na Bahia.
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provocados pela adocao deste modelo foram
avassaladores para as outras variantes da re-
ligiao, eembora nao se possa negar a impor-
tancia das pesquisas da tematica religiosa
negra como contribuicdo para compreensao
da religiosidade brasileira, devemos admitir
que as acusacoes de “misturadas” e de serem
ritos menores dos candomblés de caboclo e
angola, além da umbanda, praticados no Rio
de Janeiro (PRANDI, 1991) amargaram um
alto preco, sendo elas relegadas ao segundo
planodo sistema religioso nacional.

Como vimos rapidamente em sessao
anterior, as religiosidades no Rio de Janei-
ro se desenvolveram sob condigOes especi-
ficas, que envolveram politica, economia,
preconceito, e discriminacao, que incidiram
diretamente sobre a populagdo praticante
e adepta dos batuques no centro da cidade.
Como centro econémico do poder colonial,
o Rio de Janeiro supriu as fazendas produ-
toras de café, e outros produtos agricolas,
com homens e mulheres escravizados vin-
dos em sua maioria das regides centrais do
continente africano, portanto, os bantos sao
o grupo étnico mais numeroso a desembar-
car na capital colonial da Coroa Portuguesa.
Esta posicao central de mercados e servicos
do poder portugués presenciou o transito
incessante, de pessoas de diversas proce-
déncias e objetivos, promovendo trocas cul-
turais cotidianas.

Em ambientes multiculturais como es-
tes, em que as diferentes comunidades con-
vivem e tentam construir uma vida comum,
ao mesmo tempo em que retém algo de sua
identidade “original” (HALL, 2003, p.52),
as religioes ditas “sincréticas” encontraram
no Rio de Janeiro, terreno fértil, por sua vo-
cacao politica e cultural, que atraiu pessoas
de todos os lugares do mundo durante um
grande periodo de tempo. Mas, as misturas
culturais construidas por estas convivén-

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 156-180, jul./dez. 2017

cias, sob as condicionantes discriminatorias
do “descredito”, “mistificacao”, “charlata-
nismo”, “degenerescéncia”, “baixo espiritis-
mo”, “feiticaria” e “magia” marcaram pejo-
rativamente as religiosidades cariocas.

A espacialidade das casas e rocas de santo
no Rio de Janeiro foi sendo constituida se-
gundo as condicoes e necessidades de seus
componentes, portanto, os filhos de santo de
cada casa refletem a composi¢ao dos cosmos
religiososfisicos, tornando-se eles mesmos,
um espaco refletido do terreiro onde as parti-
lhas, negociacoes e adaptacgoes se constroem.

Espaco reconfigurado,
adaptacdes aceitas: o Axé
Palmeirais?®

Durante os trinta anos de existéncia, o Ilé
Axé— Casa de Palmeirais passou por varios
enderecos entre a zona oeste da cidade do
Rio de Janeiro a Baixada Fluminense, vol-
tando para zona oeste ha mais de 10 anos.
Agora estabelecido em sede propria, locali-
za-se no bairro de Guaratiba em um terreno
de aproximadamente 500 metros quadra-
dos. O grande portao de entrada da casa de
santo é encimado por um grande pote de
barro pintado de branco, que é a cor domi-
nante das paredes e muros da casa, e nao
poderia ser diferente, pois a casa pertence
a Oxal42°, mais especificamente, a Oguia.°
Entra-se no terreiro por uma alameda pe-
quena ladeada por jardins estreitos atras
dos quais se encontram os “quartos” dos
santos de “fora”. A esquerda do portao de

28 A fim de manter o ineditismo da pesquisa, foram
utilizados nomes fantasia para a identificacao da
casa de candomblé, do terreiro, e dos filhos de
santo (N.A).

29 Oxala sintetiza varias outras divindades conhe-
cidas como fun fun. O elemento que distingue
Oxala é a cor branca, indicativa de paz, unido e
pureza entre os iorubas.

30 Diz da qualidade do Oxalé na sua versao jovem.



entrada fica a casa de Ex1, que a divide com
seus companheiros, observados de perto pe-
los exus escravos dos santos, que moram ao
lado, em ambiente separado por uma pare-
de. Cada um destes ambientes guardam os
objetos ritualisticos dos Exus, assim como,
seus assentamentos. Junto a parede da
casa de Exu, pelo lado de fora, esta o casal
de Exus de rua, cuja casa é aberta, o chao
é nu, e é coberta por um meio-telhado. Em
frente a casa dos Exus mora Ogums3! de rua,
sua casa nao tem nenhum obstaculo a visao
de seu imponente assentamento a nao ser a
folhagem espessa do majestoso dendezeiro.
Ao lado dele, ficam os quartos de Ogum e
Oxo0ssi3? da casa, construcao de meias pare-
dessubdividida internamente, arejada por
fileiras de tijolos vazados e com portas de
entrada protegidas por marios. 33

Seguindo por este lado direito de quem
entra no terreiro, se vislumbra um novo am-
biente aberto com uma vegetacao mais va-
riadaservindo de limite, é a casa de Ossae 34,
o orixa detentor do segredo das plantas. Ao
lado, uma mureta baixa em forma de arco
limita o pé de Tempo, inquice angolano, e
ainda abriga Oxumaré — a serpente sagra-
da da nacao jéje. Do outro lado da alameda
em frente ao pé de tempo, estd Azanado 35
- a arvore sagrada cultuada na nacao jéje e
que recebe dos filhos da casa oferendas de
frutas, doces e comidas secas para protecao
de mazelas e problemas ligados a saudde.
Apés as casas dos orixas de fora, o gran-
de barracao, onde acontecem os festejos e
dancas, recebe quem entra com uma vista

31 Orixa iorubano guerreiro.

32 Orixa iorubano cacador.

33 Folha de palma desfiada utilizada para prote-
ger da presenca e influéncia dos maus espiritos
(nota da autora).

34 Orixa iorubano detentor do segredo das plantas.

35 Representado por uma arvore consagrada por
oferendas e pedidos de satide pelos componen-
tes da casa de santo.
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ampla das paredes brancas enfeitadas por
quadros que relembram aspectos do culto
aos orixas e cenas dos eventos da casa de
candomblé. A parede a frente da qual ficam
as cadeiras do Babalorix4, e outras destina-
das aos convidados importantes presentes
ao culto, é decorada com grandes quadros
com representacao dos Orixas Oxum, Oxala
e fotografias ampliadas do Zelador de san-
to. 3¢ Os simbolos de Xangd que enfeitam
e suportam a cumeeira em Palmeirais, sao
representados pelo poste central do bar-
racao sobre o qual repousa uma gamela3”
com outros elementos rituais, a exemplo,
das casas tradicionais da Bahia, e contém a
mesma simbologia dos “aspectos que ligam
a presenca destes simbolos aos seus mitos
de origem” (BARROS, 2011, p. 33), e sen-
do Palmeirais uma casa da tradicao Queto
entrega a cumeeira a Xangd como no Axé
Opod Afonja. No entanto, a histéria da casa
de Palmeirais comecou a ser construida ha
muitos anos atras, na tradicdo de angola,
fato que sera tratado mais adiante.

O grande barracdo toma o terreno de
lado a lado, e nao se oferece somente as pra-
ticas religiosas, mas também, as reunioes
sociais e comemoracoes apds os toques de
candomblé. No canto esquerdo do barracao
foi construido um lago para Oxums3® onde
nadam diversas espécies de peixes, que divi-
dem o espaco com plantas aquaticas e uma
fonte central.

Em dias de festa, as laterais do barracao
sao utilizadas para se distribuir cadeiras,
do lado direito o publico em geral, e do es-
querdo os convidados mais ilustres e prati-
cantes da religiao. No fundo a esquerda do

36 O mesmo que Babalorixa ou pai de santo.

37 Utensilio feito de madeira utilizado na cozinha
votiva, além disso, é normalmente, neste reci-
piente que se oferece as comidas rituais ao orixa
Xango.

38 Divindade iorubana que no Brasil tem como ele-
mento principal as aguas doces.
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barracao, uma construcao mais elevada que
o nivel do chao fica o pepelé3® da orquestra
de atabaques, de onde os Ogds# invocam os
orixas através de cantigas e ritmos proprios
a cada um. Os trés atabaques, principais ins-
trumentos do culto do candomblé, tém no-
mes especificos, sendo que do maior para o
menor, sao denominados “rum”, “rumpi” e
“le”. + Os atabaques podem ser acompanha-
dos por outros instrumentos musicais, como
0 “gd ou agogo” + e pelo “bambolon” 43, ins-
trumentos de percussao, que juntos dao so-
noridade as cantigas e marcam o ritmo da
danca dos orixas.

Para o barracao, ao lado da cadeira do
Babalorixa, se abre a porta que o liga a parte
intima da casa de santo. O primeiro cémodo
€ o0 pegi + destinado a guardar os pertences
dos orixas, vestimentas, paramentos, ob-
jetos de uso durante as cerimonias. O pegi
esta ligado ao ronco# e separado deste por
uma parede que tem uma porta constante-
mente fechada. O roncé é um dos espacos
mais sagrados da casa de santo, aonde ocor-
rem as obrigacoOes sacrificiais em que se ho-
menageiam os orixas. O corredor ao lado do
pegi, pelo lado de fora, leva a cozinha onde
sao preparadas as comidas votivas e tam-

39 Nicho onde se pode destacar ou guardar ele-
mentos especificos, geralmente, religiosos.

40 Titulo honorifico que tradicionalmente no can-
domblé é designado aos homens para que cui-
dem e defendam os terreiros de perigos de in-
vasdo ou outro. Para estes homens ha categorias
diferentes de Ogas atribuidas pelos lideres de
terreiros. Os Ogas podem ter atribuicoes desde
tocar os instrumentos até o sacrificio de animais.

41 Instrumentos musicais rituais de percussao uti-
lizados nas cerimonias de candomblé.

42 Instrumento composto de cones de ferro que
produzem um som estridente e marcante.

43 Instrumento musical feito de madeira cavada e
tocado com um bastao, que produz um som aba-
fado, original da Guine Bissau.

44 Comodo sagrado interno a casa de candomblé
onde sao guardados os pertences e paramentos
dos orixas utilizarem durante as cerimonias.

45 Comodo sagrado interno onde ocorrem as obri-
gacoes dos filhos de santo da casa.
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bém as dos convidados, tanto em datas co-
memorativas como também nos frequentes
encontros para o funcionamento cotidiano
da casa. As duas portas da cozinha se abrem
para um patio interno, que é rodeado pelos
quartos de santo, onde estdo abrigados os
assentamentos dos orixas dos componentes
da casa, Yao e abians. 4 No primeiro quarto,
ao lado da cozinha, moram tanto os santos
cujos ibas#” sao de “louca” quanto os santos
assentados em pecas de “barro”. Os santos
cujas representacoes sao em pecas de “fer-
ro”, Ogum e Oxosse, Oxumaré e Ossae, além
dos Baras ou Exus, ficam em seus respecti-
vos quartos do lado de “fora”, na parte da
frente do Ilé.

No outro lado do patio internose locali-
zam oquarto de dormir e de trocar de roupa,
embora nesta casa a maioria dos compo-
nentes sejam mulheres, os homens também
fazem uso destes quartos para as mesmas
finalidades. Separando os quartos de ves-
tir do quarto dos assentamentos dos santos
dos filhos de santo da casa, estd a morada
de Oxal4, onde ficam os ibas dos santos per-
tencentes ao Babalorixa, cuja centralidade
do comodo reforca a importancia do orixa
para o culto em geral, e para esta casa em
particular.

Nesta sucinta descricao dos espagos do
Axé Palmeirais é possivel verificar mais uma
vez, a afirmacao de Pessoa de Barros, que
relaciona a coexisténcia de divindades origi-
nais de lugares diferentes em um sé lugar,
quando afirma: “as casas de santo redese-
nham, no caso brasileiro, este antigo reinado
federativo, onde os quartos de santo, ou Ilés
-orixas representam as antigas cidades-esta-

46 DenominacOes que marcam o nivel de aprendi-
zado dos praticantes. Yaos sao filhos de santo até
o0s sete primeiros anos de iniciacio. Os abians
sdo pessoas que ainda nao se submeteram a fei-
tura de cabeca (N.A.).

47 Representagdo particular das divindades dos
componentes da casa.



dos, inscritas neste territério simbolico” (id.
2011), a coexisténcia de orixas de diferentes
“nacoes” do candomblé em Palmeirais pode
ser considerada como um padrao utilizado
pela maioria das casas de candomblé no Rio
de Janeiro. No Axé Palmeirais, a definicao
para esta coexisténcia sagrada pacifica esta-
ria mais proxima a definicao de milonga“® de
Xicarangomo#, ou seja, uma mistura de sa-
beres e praticas construidas a partir de frag-
mentos de religioes de matrizes africanas
mantidas nas memorias recuperadas daque-
les aspectos culturais e religiosos deixados
no continente distante.

A constituicao das
identidades no Axé Palmeirais

Nos mais de trinta anos de existéncia o Axé
Palmeirais recebeu e iniciou muitos filhos
de santo, que na maioria das vezes vieram
para a casa por indicacoes de familiares que
ja faziam parte do axé, portanto, as ligacoes
familiares sociais podem sofrer transforma-
coes na lei do santo. A origem do Ilé é bem
“sui generis” tendo em vista queprovem da
raiz de angola, que na década de 1970 esta-
va no auge dos noticiarios sobre o candom-
blé do Rio de Janeiro. O Axé da Goméia co-
lhia os frutos do sucesso do seu lider, cuja
fama ultrapassou as fronteiras do estado e
do pais. A roca de Ode Coiaci®° localizava-se
no bairro do Campinho entre Madureira e
Jacarepagud, e a reputacao do seu lider, as-

48 A milonga significa mistura na linguagem ritual
dos candomblés angola, e é assim, referida por
Xicarangomo durante no encontro entre as na-
¢oes do candomblé em Salvador.

49 Dijina de Emetério de Santana, sacerdote baiano
do candomblé angola, que durante um encontro
de pesquisadores e praticantes do candomblé
realizado em Salvador, desenvolveu a ideia do
que chamou milonga aquilo que seria uma mis-
tura de saberes dos povos do santo de diversas
proveniéncias. (N.A.).

50 Dijina pelo qual era conhecido Jodo Pedro Ce-
lestino, Odé Coiaci — o preto.
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sim como o fator de maior polémica na his-
toria dos candomblés de angola no Rio de
Janeiro, se assemelhava a de Joaozinho da
Goméia: Ode Coiaci incorporava o caboclo
Sultao das Matas, assim como Joaozinho da
Gomeia ficou famoso pelo caboclo incorpo-
rava, “seu Pedra Preta”. Ainda no inicio da
década de 1970, Odé Coiaci iniciou a mae de
santo falecida do lider de Palmeirais, quan-
do este apesar da pouca idade, ja trabalhava
com caboclos e exus na umbanda.

Essa heranca de misturas foi implantada
no Axé Palmeirais, embora os cultos se rea-
lizem em diferentes datas encaixadas no ca-
lendario litargico anual da casa de candom-
blé, as festas para os Exus e para os caboclos
ocorrem anualmente. O Axé Palmeirais é
constituido por ntcleos de familias consan-
guineos, inclusive pelos filhos e netos da mae
de santo falecida. Os componentes da casa,
na sua maioria, chegaram a casa por indi-
cacao de um parente. Alguns descendentes
da casa que ja atingiram a maioridade reli-
giosa fundaram seus proprios Ilés-Axé, e se
nao empregam os ensinamentos conforme
receberam reconhecem que prevalece um
eixo central de conhecimentos adquiridos, e
que, variam os ritos segundo alguns fatores,
tais como: influéncias externas, demandas
modernas e adaptacoes necessarias a cons-
tituicdo e manutencao do seu grupo social.

Durante as reunioes na cozinha da casa
de santo nos preparativos das comidas e
outros afazeres, foi possivel verificar, atra-
vés das narrativas de algumas mulheres, as
informacoes que ilustram também, a convi-
véncia pacifica e as trajetorias interessantes
de componentes da casa. Nestas ocasides
em que as “egbomins” 5 relataram suas
convivéncias, adaptacOes, justaposicoes e

51 Pessoas iniciadas na religido do candomblé que
ja atingiram a maioridade no santo, estando ap-
tas a abrir suas proprias casas e iniciar seus fi-
lhos de santo (N.A.).

Revista Africa(s), v. 04, n. 08, p. 156-180, jul./dez. 2017

1175



176

Hibridismos, sincretismos e outras milongas: alternativas culturais na sobrevivéncia do culto dos orixas no candomblé carioca

misturas, estavam presentes em Palmeirais
para as obrigacoes e afazeres cotidianos na
casa, embora ja tivessem constituido seus
proprios terreiros. Segundo elas, replicam
em suas casas, as orientacOes e as praticas
segundo o aprendizado que obtiveram do
seu Zelador. Com base nas conversas ao pé
dos fogos, verificou-se que as misturas cul-
turais, sdo estratégias comuns no cotidia-
no das casas daquelas mulheres, como o é
também, em Palmeirais. O tratamento das
qualidades de santo (considerando-se que
as qualidades sao indicativas de nacoes do
candomblé), e as formas de reconhecimen-
to de divindadesde outras nacoes, que nao
aquela que a casa mantém os fundamentos,
€ questao de sensibilidade e bom senso. Dos
ricos detalhes na descricao do arsenal de es-
tratégias que empregam no culto em suas
casas, pequenas partes foram selecionadas
para compor este texto.

E unanime entre elas, que h4 acolhimen-
to de Orixds, Inquices ou Voduns, ou seja,
qualquer divindade, independente da anti-
ga origem regional no continente africano,
e que sao encaminhadas de acordo com os
seus desejos em relacdao ao filho de santo.
Nao se constitui, portanto, empecilho para
o desenvolvimento das obrigacoes, suas ori-
gens convencionadas. Mas, as egbomins es-
clarecem que, para a concretizacao dos de-
signios dos Orixas € necessario conhecer os
fundamentos, a partir dos quais o tratamen-
to sera oferecido. Além de concordarem que,
é necessario ter esse conhecimento, elas con-
sideram ir a busca de informacoes junto aos
mais velhos, ou recorrerem a outras autori-
dades que possam auxiliar nos momentos de
davida. Evocam para isso, suas qualidades
pessoais que definem como: fé, sacrificio,
ehumildade, além da cultura que pretendem
preservar com o seu ato de solidariedade.
Compreendem que muita coisa se perdeu e
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que muito se tem que adaptar para suprir as
necessidades do “santo” 52 mediante as im-
posicoes da vida moderna, traduzidas pelas
dificuldades de encontrar objetos, folhas e
outros materiais fundamentais ao culto dos
Orixas, Voduns ou Inquices. Entre elas, uma
declarou:

“Eu sou muito a favor do compartilhamento
de conhecimentos dentro da religido, o com-
partilhamento de competéncias para se che-
gar a um objetivo, se um orix4 bate a sua por-
ta, ele quer ser cultuado por vocé, pelo seu
axé e é muito valido que busquemos o conhe-
cimento ou a competéncia de outro zelador,
de outra nacao para fundamentar a iniciacao
daquele individuo, é muito rico e importante
aprender com o outro, entender o diferente
ou novo, saber ouvir e aprender com outro
olhar, com o olhar do outro que naquele mo-
mento tem as competéncias necessarias para
te subsidiar naquela funcao” (Egbomin de
Iansa. Entrevista realizada em 2015).

Complementado por outra egbomin

“Ja tive uma pessoa feita do Nkise Kitembo
que veio me pedir ajuda espiritual, procurei
orientar como pude, mas expus que nao do-
minava o conhecimento para cuidar do Nkis-
se, e a encaminhei para uma amiga da minha
total confianca, e ambas, se afinaram muito
bem. Acredito que temos que reconhecer os
nossos limites. Entdo, ndo vejo problema al-
gum em encaminhar uma pessoa de outra
nac¢io, a uma pessoa que efetivamente vai
poder ajuda-la” (Egbomin de Oxum. Entre-
vista realizada em 2015).

A partir destas falas, outra questao
emergiu dos didlogos na cozinha do terrei-
ro. Como seria possivel verificar que Orixa,
Vodun ou Inquice estava diante da Yalorixa
durante o jogo de buzios? Na pratica, como
estas diferencas sao reconhecidas? A via de
comunicacdo mais comum entre elas e os

52 Designac¢do corriqueira entre os componentes
da casa de santo para denominar orixas, inqui-
ces ou voduns.



orixas, é o jogo de buizios, o oraculo que é um
dos elementos centrais da religiao dos orixas
trazidos pelos escravos iorubanos (PRANDI,
1993, p. 82). A confianca e a fé de que o pro-
prio Orix4a encaminha a pessoa para a casa
escolhida também apareceu em seus rela-
tos. As egbomins reconhecem também, que
hé diferenca na natureza de cada uma das
forcas divinas que se apresentam, pois nao
sendo humanas podem ter energias diferen-
tes, e como tal, devem ser cultuadas. Orixas,
Voduns, e Inquices, tém a mesma esséncia,
porém, sdo originariamente cultuados de
formas diferentes, e sob outras condicoes
sociais e culturais.

Da mesma forma como houve interpene-
tragdo entre culturas, convivéncia pacifica
no espaco dos terreiros, misturas de prati-
cas e conhecimentos em certa medida, e as
milongas no final das contas, todas estas for-
mas se constituem em estratégiasreinventa-
das no Brasil para a sobrevivéncia e manu-
tencao do culto religioso.

Este nivel de analise mais abrangente so-
bre a cultura de uma populacao inteira se re-
flete e reproduz, passando do nivel coletivo
para o particular. Assim, o grupo social reli-
gioso projeta sua constituicao cosmogonica
no proprio individuo, componente da casa
de santo. Se as culturas africanas, indigenas
e europeias se interpenetraram, e sob con-
di¢cdes naturais, econdmicas e sociais for-
maram uma nacgao, outros elementos mais
especificos formaram os grupos regionais e
locais, que por sua vez sao constituidos por
individuos que tem suas trajetoérias, valores
e processos seletivos forjados nos contex-
tos oferecidos por estas condicoes. Neste
universo mais reduzido, que se encerra no
individuo a estratégia de sobrevivéncia reli-
giosa e cultural, contribui para a formacao
de sua identidade particular. As relacoes
entre os individuos e seu grupo social ou
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religioso foram estudadas no ambito da so-
ciologia das religides, que se propds verificar
como os “efeitos sociais do “pertencimento
religioso” interferem no comportamento e
na tomada de decisoes do individuo” (NO-
GUEIRA, 2009). Dessa forma, o individuo
passa a desempenhar um papel que foi de-
finido e organizado pela religiao, que inter-
fere no seu pensamento e na sua forma de
se ver, tornando-a necessaria a ele, e ao seu
desempenho frente a humanidade. Na teo-
ria de Durkheim (1997), a religiao é um “fato
eminentemente social” e se configura como
a forma de explicar o impossivel contextua-
lizado na vida humana (PEREIRA, 2015).

As crencas cabe a construcio das repre-
sentacoes ou dos “estados de opiniao”, e
aos ritos, a organizacao dos modos de acao.
Sendo a religiao um fenomeno social/cole-
tivo (DURKHEIM, 1997), como tal, impli-
ca na organizacao social e na elaboracao de
mitos e ritos, na modelagem dos individuos
de uma mesma crenca, interferindo na sua
visao de mundo, nao havendo como anali-
sar as representagOes coletivas sem consi-
derar, que o todo é formado pelas partes, e
que juntas formam o todo, as influéncias e
contribuicoes identitarias sdo mutuas e con-
tinuas.

Embora seja dificil separar elementos es-
pecificos de cada uma das religides originais
da formacao cultural do povo brasileiro, é
possivel identificar com alguma seguranca
aqueles pertencentes a uma ou a outra, mes-
mo correndo o risco de incorrer na naturali-
zacao que advém desse processo analitico. O
mergulho no universo do ser humano depa-
ra-se com processos mais complexos como
reflexo das interpenetracoes e misturas reli-
giosas que o levam a admitir que, divindades
de “origens” geograficas diferentes podem
conviver pacificamente em um mesmo espa-
co fisico, seja o terreiro, seja o proprio corpo.
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Na opinido das egbomins entrevistadas
estas pessoas saopossuidoras de duas ener-
gias diferentes, e que as forcas espirituais se
operam desta forma por “vontade do seu Ori-
x4, Inquice ou Vodun”, e queteriam sido os
deuses a direcionar aquela pessoa até aquela
casa para ser tratado, é porque € assim que
deve ser. Enfim, as egbomins creditam a fé
na forca dos Orixas e deuses correlatos, a sua
propria confianca. Os breves relatos daquelas
mulheres na cozinha do terreiro em Palmei-
rais possibilitaram estas reflexoes iniciais so-
bre como os Orixas encontraram formas de
manterem “vivos” os seus cultos, tradigoes e
costumes nas casas de candomblé, demons-
trando com sinais divinos e materiais o quan-
to estao satisfeitos ou nao.

Uma cabeca em duas “nacoes”

A confirmacao pelo jogo de buzios que Ian-
sa53 como “orixa de frente” dissipou as du-
vidas, que durante muito tempo acompa-
nharam a abian. Mas, a indicacdo de que
Oxosse também requisitava ser “feito”, cau-
sou grande angustia pelo fato, de que ele,
nao um orixa iorubano, e sim, um inquice
angolano, um Baranguanje. O processo de
iniciacao se deu meses depois ap6s longos
periodos de incerteza sobre qual o orix4 sai-
ria no barracao. Ao descrever este “adjun-
t6”54, 0 Babalorixa disse que, embora a casa
fosse de nacao Queto, e que reconhecesse a
maior possibilidade de Iansa ser confirmada
na cabeca da futura Yad, nao estava de todo
descartado que o Inquice de angola tentasse
pregar-lhe uma “peca”, e que, se assim fosse,
haveria necessidade incorporar outros pre-
ceitos no processo de feitura.ss Estas revela-

53 Conhecida também como Oié é considerada na
religido dos iorubanos como a deusa dos ven-
tos e tempestade. Também é dela o dominio do
mundo dos mortos chamados de Eguns.

54 Mesmo que o segundo orixa da pessoa.

55 O mesmo que iniciagao. (N.A.).
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¢Oes, a principio, avassaladoras, se tornaram
mais palataveis a medida que o processo de
recolhimento transcorreu tranquilo, e tudo
aconteceu conforme o previsto, com Iansa
sendo confirmada, o que nao impediu mais
tarde, que Baranguanje demonstrasse a sua
insatisfacao.

Desde que “virou” a primeira vez, que-
brando o preceito estabelecido na casa, per-
cebeu-se que aquela forca sagrada deveria
receber um tratamento diferente. Em uma
das poucas ocasides em que esteve presente,
pediu que seu assentamento fosse “morar”
fora do quarto destinado a Oxd6ssi da casa,
queria morar no pé de tempo, ou no espa-
co reservado a Ogum de rua, a céu aberto,
sem cumeeira, bem proximo ao dendezeiro.
A razdo parater escolhido o Axé Palmeirais
ainda nao esta totalmente desvendada, e o
ato de romper o preceito da casa reflete seu
comportamento pouco amigavel, que de-
monstrou nas poucas vezesque voltou ao
Ilé. Baranguanje aparece sem ser chamado,
nunca durante o “xiré” 5%, e somente quando
¢ menos esperado. Os comentarios dos pre-
sentes giram em torno de sua natureza pou-
co afeita a agrados, dizem, que se asseme-
lha a um “bugre”, que ¢é selvagem, que pula
para se comunicar. Quando visita a casa de
santo vai pelas dependéncias pulando, e sai
imediatamente de onde esta em direcao ao
ar livre, fora da cumeeira. Nunca se dirige
diretamente ao Zelador de Santo, faz gestos
bruscos, causa estranheza.

Consideracoes finais

O objetivo deste trabalho foi percorrer
uma trajetoria particular de vida analisan-
do como as interpenetracoes das culturas
formam os grupos sociais e religiosos e se

56 Dizdaformacio em roda que durante as cerimo-
nias publicas do candomblé, os orixas sdo invo-
cados para dancar.



articulam para formar as identidades par-
ticulares dos adeptos de cada casa de san-
to. Descendo a niveis de analise de grupos
que sofrem influéncias religiosas regionais
e locais, chegou-se ao universo conformado
pelo individuo que preenchido por suas re-
presentacoes reflete as influéncias recebidas
dos processos iniciais de sucessivas mistu-
ras e hibridizacoes, e que ainda buscam res-
postas que lhe esclareca as duvidas ou pelo
menos lhe abrande as inquietacées sobre a
origem dos costumes e das tradicoes.

As culturas originais ofereceram ele-
mentos e trocaram mutuamente conheci-
mentos que foram incorporados as praticas
da religiao, mas ainda assim, alguns destes
elementos continuam sem identificacao de
origem. Conviver com “energias” diferentes,
originadas de cultos que originalmente se-
riam diferentes, tornou questao de dificil as-
similacdo. Por outro lado, seria contradito-
rio nao admitir que isso fosse possivel, ten-
do em vista que em religioes assumidamente
sincréticas, como a umbanda, por exemplo,
o individuo é constituido de varios “uns”.
Portanto, se os Orixds e Inquices foram mis-
turados na sua travessia atlanticae conti-
nuaram a serem, por prolongados periodos
de tempo durantes as interacoes culturais a
que foram submetidos, pode-se admitir que
estrategicamente, encontraram uma forma
de fazer com que os seus cultos sobrevives-
sem. Esta justaposicdo e convivéncia entre
as forcas da natureza representadas pelos
ambientes caracterizados como seus domi-
nios nos terreiros de candomblé do Rio de
Janeiro, sem ordem hierarquica ou privilé-
gio seriam entdo, estratégias de sobrevivén-
cia dos orixas e deles nos individuos.

O arranjo federativo que congrega nacoes
diferentes, que talvez fossem inimigas numa
Africa distante, propiciou uma convivéncia
pacifica e a oportunidade de compor, den-
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tro do sistema convencionado de parentesco
de santo, a possibilidade de Orixas, Voduns
e Inquices constituissem, entre si, religioes
sincréticas, familias e individuos hibridos.
O que tem sido interpretado como rebel-
dia de Baranguanje poderia ser amenizado
atribuindo-lhe um jeito diferente no en-
frentamento de velhas questoes com Iansa,
a quem combateria em campos ancestrais e
longinquos, guerra na contemporaneidade,
que se traduz nao pelo perde e ganha, mas
pela influéncia e protecao ao individuo que
“habitam”determinando-lhe as acoes de
acordo com assuas necessidades. As vezes
atitudes fortes e temperamentais, outras ve-
zes sutis, mas, certeiras como a inevitabili-
dade da flecha do cacador, que abate a caca
para prover a mesa de quem dele depende.
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RESENHA

SOBRE AS TRANSFORMACOES POLITICAS E O
COLONIALISMO PORTUGUES EM ANGOLA

Mariana P. Candido*

CARVALHO, Flavia Maria de. Sobas e homens do rei. Relagdes de poder e
escraviddao em Angola (séculos XVII e XVIII). 1* Ed. Macei6: Edufal, 2015, 324 p.

Nos dltimos 15 anos, a histéria da Africa se
consolidou no Brasil. Durante os governos
do Partido dos Trabalhadores (2003-2016)
houve apoiou a investigacao, financiamento
para a organizacao de eventos e incentivo a
producao académica sobre a historia africa-
na. Lamentavelmente, esse compromisso foi
destruido depois de abril de 2016. O livro So-
bas e homens do rei, da historiadora Flavia
Maria de Carvalho, é o resultado do investi-
mento e do compromisso que o governo fe-
deral teve com o ensino de histéria da Africa
e com o fortalecimento do departamento da
Universidade Federal Fluminense como um
centro de exceléncia na formacao de africa-
nistas. Flavia Carvalho se debruca, de forma
fascinante e minuciosa, sobre a conquistae a
presenca portuguesa em Angola nos séculos
XVII e XVIII, fazendo uma intervencao im-
portante na discussao sobre o colonialismo
portugués e suas consequéncias, tema que
surpreendentemente segue sendo polémico
no Brasil e em Portugal. Em quatro capitu-
los, precedidos de uma introducao, além de
uma conclusao, a autora trata de temas tao
complicados quanto a ocupacao territorial,

os tratados de vassalagem, as relacoes de
poder e conflito entre autoridades portugue-
sas, africanas e os missionarios, assim como
a apropriacao da escrita pelas elites africa-
nas. Todos esses temas sao relacionados a
expansao do comércio de seres humanos es-
cravizados e seus efeitos nas sociedades da
Africa Centro-Ocidental. Esses sdo assuntos
complexos; contudo a historiadora d4 aten-
¢do necessaria a cada um deles, apresen-
tando um texto bem organizado e acessivel
aqueles nao familiarizados com a historia de
Angola nos séculos XVII e XVIII.

O livro é resultado de uma tese de dou-
torado cuidadosa e criativa, onde fontes pri-
marias ja publicadas sao revisitadas e novas
interpretacoes sao apresentadas sobre te-
mas adormecidos na historiografia, como o
debate sobre a natureza dos jagas ou a im-
portancia das minas de Cambambe para a
interiorizacao da administracdo portugue-
sa. Documentos manuscritos disponiveis
no Arquivo Nacional de Angola, no Arquivo
Nacional do Rio de Janeiro e na Biblioteca
Nacional de Lisboa, assim como os codices
da colecdo Lamego, do Instituto de Estu-
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dos Brasileiros/USP, sao cuidadosamente
analisados, o que lhe permitiu concentrar a
sua narrativa nos agentes africanos. Nesse
estudo, as autoridades politicas locais — os
chamados sobas — e seus suditos ocupam
o centro da anélise, e nao necessariamente
os agentes coloniais que produziram a do-
cumentacdo. Por sua contribuicao metodo-
logica e seu constante didlogo com as fontes
manuscritas e impressas, o livro deve ser
lido por historiadores interessados em como
descolonizar o passado. Em Sobas e homens
do rei a historiografia angolana recebe uma
nova anilise, em grande medida inspirada
pelos so6lidos estudos sobre a escravidao no
Brasil. Ao propor um didlogo com cléssicos
da historiografia africanista, como Joseph
Miller, Beatrix Heintze, Anne Hilton, John
Thornton, Selma Pantoja, e com os novos
estudos, como os publicados por Roquinal-
do Ferreira, Roberto Guedes e os de minha
autoria, Carvalho insere sua contribuicao
em varios debates que remontam a década
de 1960, como a natureza dos estados afri-
canos, o comércio de longa distancia e a re-
sisténcia aos avancos portugueses, entre ou-
tros. E importante destacar o compromisso
com a divulgacao da investigacao historica
da editora da Universidade Federal de Ala-
goas, que publicou o estudo.

Depois de uma introducao que apresenta
a sua intervencao historiografica, no primei-
ro capitulo a historiadora examina os con-
tatos entre portugueses e o estado Ndongo,
habitado por povos ambundu nos territorios
entre os rios Kwanza, Lukala e Bengo, no fi-
nal do século XV e comeco do século XVI. As
histérias de imigracao e fundacao de novos
centros populacionais, assim como a conso-
lidacao do soberano como intermediario en-
tre o mundo dos mortos e dos vivos, oferecia
aos ambundu um mito de origem assentado
na figura de Ngola, o rei ferreiro conhecedor
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da metalurgia e do mundo sobrenatural. No
campo politico, as narrativas de imigracao e
ocupacao do terreno legitimavam o controle
sobre o territério. No campo economico, o
controle da mao de obra dos dependentes,
livres ou escravizados, consolidava a pro-
ducao de excedentes, capaz de alimentar
tanto os suditos do rei quanto os imigrantes
recém-chegados. Flavia Carvalho analisa os
relatos contemporaneos, como a Historia
Geral de Angola, de Antonio Cadornega, e a
obra de Joao Antonio Cavazzi de Montectc-
cuolo, Descricdao histérica dos trés reinos
do Congo, Matamba e Angola, assim como
a correspondéncia oficial manuscrita para
reconstruir a histéria dos ambundu e de sua
organizacao politica, destacando a estratifi-
cacdo social e as diferencas que existiam no
interior da sociedade. Em dialogo com os
estudos de Beatrix Heintze, Flavia Carvalho
enfatiza o papel da violéncia nos contatos
iniciais entre os portugueses e a populacao
ambundu e examina como os tratados de
vassalagem passaram por transformacoes
ao longo do tempo.

A trajetoéria dos governadores portugue-
ses € o centro das atencbes nos capitulos 2
e 3, com destaque para os interesses econo-
micos, sobretudo na exploracao das minas
de sal na Quissama e de prata no Cambam-
be, e os conflitos com os missionarios ca-
puchinhos. A autora destaca a reorientacao
da politica portuguesa e o papel dos lideres
politicos africanos nesse processo. Apesar
das fontes primarias priorizarem o ponto
de vista europeu, ela examina minuciosa-
mente como as autoridades locais — identi-
ficados como sobas, dembos, mani e jagas
na documentacao — negociavam e reagiam
a ocupacao portuguesa e sabotavam varias
iniciativas de exploracao comercial. Carva-
lho demonstra que estados centralizados
e populacoes em regimes decentralizados



conseguiram, com variados niveis de suces-
So, resistir a invasao de suas terras. Os dois
capitulos também revelam como imagens
dos africanos como rebeldes, selvagens e in-
civilizados foram lentamente construidas ao
longo dos séculos XVII e XVIII para deslegi-
timar a resisténcia e as expressoes politicas.
Os capitulos exploram a relacao dos ambun-
du com seus vizinhos, sejam eles os suditos
do Reino do Kongo ou os povos ao sul do Rio
Kwanza. Atencao especial é dada a expansao
das guerras coloniais, aos processos de inte-
riorizacao e ocupacao além do litoral, a apro-
priacdo do saber africano e a escravizagao
de africanos livres. Carvalho destaca como
o conhecimento técnico dos ambundus foi
vital para a implementagcdao dos chamados
“grandes projetos Iluministas” e questiona o
projeto de governo polido.*

O capitulo 4 interroga o sucesso das re-
formas pombalinas e revela a fragilidade dos
tratados de avassalamento, devido a deser-
cao dos sobas e ao nao-cumprimento das
clausulas do contrato. Ao analisar as fontes
primérias disponiveis no Instituto Histérico
Geografico Brasileiro e no Arquivo Nacional
de Angola, a historiadora estuda a expansao
da guerra e da violéncia para o interior de
Angola e ao sul do Rio Kwanza durante o
final do século XVIII e o comeco do século
XIX. No processo, Flavia Carvalho defende
que a colonizacao de Angola precede a Con-
feréncia de Berlim (1884-1885) e que o pro-
jeto colonial nao logrou expandir-se além de
Luanda gracas a intervencao e a forca militar

1 E importante enfatizar como o trabalho pionei-
ro da Flavia Maria de Carvalho influenciou ou-
tro estudo importantissimo sobre Angola. Ver
ALFAGALI, Crislayne Gloss Marao. Ferreiros
e Fundidores da Illamba: uma historia so-
cial da fabricacao do ferro e da Real Fa-
brica de Nova Oeiras (Angola, segunda
metade do século XVIII). Tese (Doutorado
em Historia da Africa) — Unicamp, Campinas,
2017.

Mariana P. Candido

dos estados centro-africanos. Ela enfatiza
ainda a expansao da violéncia e da instabi-
lidade politica dos estados locais frente aos
ataques e negociacoes com a administracao
portuguesa e a consolidacao do comércio de
seres humanos por detras das reformas ad-
ministrativas portuguesas.

Em Sobas e homens do rei, Flavia Car-
valho apresenta a historia politica e social
da Africa Centro-Ocidental em di4logo com
a historiografia e alinhavada com as fontes
historicas. Além do mérito de investigar as
relacoes de poder e sua intima conexao com
a expansao do trafico de escravos, Carvalho
ainda discute a natureza do estado, os sis-
temas matrilineares de sucessao, os avassa-
lamentos e a apropriacao das instituicoes e
saberes locais, sem perder de vista as trans-
formacoes historicas que essas categorias
passaram ao longo do tempo. As questoes
abordadas pela autora devem motivar novas
pesquisas nos arquivos brasileiros, portu-
gueses e angolanos e servir de modelo para
contribuicoes futuras sobre a histéria de
Angola. A publicacao de Sobas e homens do
rei é contribuicdo importante e disponibiliza
para o publico brasileiro uma investigacao
de ponta sobre a regiao do continente afri-
cano demograficamente mais afetada pelo
comércio transatlantico de escravos. E con-
solida Flavia Maria de Carvalho como espe-
cialista no passado angolano.

Recebido em: 23/06/2017
Aprovado em: 14/08/2017
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RESENHA

JIHAD E REVOLUCAO NAS DUAS
MARGENS DO ATLANTICO

Bruno Rafael Véras de Morais e Silva*

LOVE]QY, Paul E. Jihad in West Africa during the Age of Revolution. Athens:

Ohio University Press, 2016.

O periodo entre os anos finais do século
XVIII e primeiras décadas do século XIX
foi de intensas transformacoes estruturais
na Africa Ocidental e no Suddo Central.
Uma série de Jihad lideradas por lideres
religiosos eruditos e reformistas transfor-
mou as instituicoes politicas e sociais da
regido e contribuiu para as mudancgas em
curso no mundo atlantico. De autoria do
historiador africanista Paul E. Lovejoy, o
livro Jihad in West Africa during the Age
of Revolutions [Jihad na Africa Ocidental
durante a Era das Revolucoes] pretende in-
serir a Africa nos debates na chamada Era
das Revolucoes.

O livro se divide em oito capitulos e uma
introducao, sendo a primeira parte do tra-
balho dedicada a uma explicacao da organi-
zacao dos conteudos do livro, de alguns ter-
mos centrais e reflexdes conceituais a serem
desenvolvidas no decorrer dos capitulos. A
ideia de africano “islamizado”/ “islamiza-
¢do”, muitas vezes correntes em trabalhos
sobre o Isla na Africa e na didspora africana,
é criticada tanto por seu carater eurocéntri-
co quanto por uma incoeréncia propriamen-

te histoérica, poisos povos de parte conside-
ravel da Africa Ocidental eram muculma-
nos desde meados do século XI.' “Pessoas
se converteram. Este ndo é problema, mas
quando, onde e porque a conversao ocorreu
requerem uma analise de contexto historico”
(LOVEJOY, 2016, p. 05). Para o historiador,
a questao relevante nao é a da “conversao”,
mas sim a do impacto do Isla e das Jihad na
Africa e no mundo atlantico no periodo.
Um segundo ponto, importante no decor-
rer do livro, é a reflexdo sobre etnicidade. O
autor, em prévio artigo (LOVEJOY, 2002a)
discorre sobre o que chama de uma analise
mais sofisticada sobre o conceito de etnia no
contexto da Africa Ocidental, o que faz tam-
bém em outrosartigos (LOVEJQOY, 2002b;
LOVEJOY, 2014). “Como eu tenho explica-
do, etnicidade é um fenomeno complicado e
que ¢ situacional” (LOVEJOY, 2016, p. 06).
Para esta analise critica, segundo Lovejoy,
referéncias as etnias nas fontes precisam ser
explicadas para identificar o que elas signifi-

1 VERAS, Bruno. Viagem e Alteridade: A
construciao do “outro” na Rihla de Ibn
Battuta — séc. XIV. Recife: EQUFPE, 2013.

*  Doutorando em Histéria pela York University, Canad4. Coordenador do Freedom Narratives Project,
SSHRC, Canada. Coordenador do Projeto Baquaqua — www.baquaqua.com.br
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cam e o que elas nao significam. E a historia
da Africa é chave para tanto. Como aponta
Martin Klein (2017, p. 240) em relacao ao li-
vro em questao, Lovejoy nos faz lembrar que
“afro-americanos foram/ eram africanos na
América”. Algo que deve ser tomado, obvia-
mente, também para o caso do Brasil, Cuba,
Haiti e toda a diaspora africana.

O argumento central do livro — o que
colocado de maneira clara em diferentes
secoes — é de que os lideres das Jihad e os
regimes por eles criados posicionavam-se
contra a escravizacao e venda de muculma-
nos livres para os mercados e entrepostos
cristaos (apesar disto ter, de fato, muitas
vezes ocorrido) e com isso a exportacao de
muculmanos via rotas transatlanticas sofreu
um declinio no decorrer do século XIX. Para
defender este argumento, Lovejoy vale-se de
uma extensa bibliografia secundaria, bem
como documentos e fontes primarias es-
critas em inglés, francés, hauca, portugues,
alemao, kanuri e arabe.

Boa parte da documentacdo ja era bem
conhecida e fora trabalhada pelo autor em
diferentes livros e artigos.2 Logo, parte do li-
vro também é dedicada a um esforco de sin-
tese e de um exercicio académico de fazé-las
conversar em prol do argumento central da

2 Por exemplo: LOVEJQY, Paul E. Caravans of
Kola. The Hausa Kola Trade, 1700-1900.
Zaria: Ahmadu Bello University Press; Ibadan:
University Press, 1980; LOVEJQY, Paul E.; LO-
CKHART, Jamie Bruce (ed.). Hugh Clapper-
ton into the Interior of Africa: Records of
the Second Expedition 1825-1827. Leiden:
Brill, 2005; AL-BAGDADI, Abd al-Rahman.
The Amusement of the Foreigner. Trand
Yacine Addoun and Renne Soulodre-La Fran-
ce. Toronto: Nigerian Hinterland Project, York
University, 2001 (Disponivel em: <www.yorku.
ca/nhp/shadd/baghdadi.pdf>; acessado em
20/11/2017); LOVEJOY, Paul E. The Clapper-
ton-Bello Exchange: the Sokoto Jihad and the
Trans-Atlantic Slave Trade, 1804-1837. In:
Christopher Wise (ed.). The Desert Shore:
Literatures of the African Sahel. Boulder:
Lynne Rienner, 2000, p. 201-228.

Bruno Rafael Véras de Morais e Silva

obra. O livro é também resultado de varios
anos de trabalho colaborativo junto a inte-
lectuais de diferentes paises e linguas. Este
método de trabalho possibilitou-o acessar
dezenas de bancos de dados diferentes, em
meia diazia de linguas, o que pode ser perce-
bido nestae em outras obras do autor.

Paul Lovejoy discute no capitulo 1que
a historiografia da chamada Era das Revo-
lucées nao deu a devida importancia aos
eventos ocorridos no interior do continente
africano (em um pedaco do mapa que vai do
Senegal ao vale do rio Nilo, no atual Sudao),
eventos estes que também ajudaram a dar
forma aos episoddios historicos e transfor-
macoes populacionais do periodo. Este mo-
mento, que segundo Eric Hobsbawm vai de
1789 a 1848, foi de intensas transformacoes
estruturais e politicas. Exemplos destas fo-
ram as revolucoes liberais e de carater ilu-
minista na Franca e EUA, a revolucao em
Santo Domingo, pressoes abolicionistas no
atlantico, independéncias na América Lati-
na e transformac¢ao no mundo da producao
e circulacdo decorrentes da Revolucao In-
dustrial inglesa.

Nos trés capitulos seguintes, o autor tra-
ta propriamente da histéria das Jihad no
Sudao Ocidental e Central. Ele comeca sua
narrativa mostrando como as primeiras
Jihad do Fuuta Bundu, Fuuta Jalon e Fuu-
ta Toro estavam conectadas através de uma
ideologia reformista comum, bem como
a circulacao de professores e eruditos mu-
culmanos fulanis dentro destes espacos. A
partir do inicio do século XIX, estas ideias
ganham forca no Sudao Central e levaram
a construcao do Califado de Sokoto em ter-
ritério hauca a partir de 1804. Este Estado
foi o coracao intelectual, inspiracdo e mes-
mo suporte militar para outras varias Jihad,
ainda na primeira metade do século XIX.
Este foi o caso, por exemplo, da Jihad res-
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ponséavel pela guerra no territorio bambara
e a formacao do Império do Mancina com
capital em Hamdullahi, em 1820. Um ul-
timo movimento dentro da cronologia da
chamada Era das RevolucOes iniciou-se em
1848 com a hijra de Al-Hajj ‘Umar, genro de
Muhammad Bello de Sokoto. Ele conquistou
a regiao aurifera do Bambuk, entendendo-
se ao Segu e as fronteiras com as colinas de
Bandiagara. O estabelecimento de um cen-
tro militar em Dinguiray serviu como apoio
para campanhas militares em larga escala
(SMITH, 1961, p. 181), bem como para o ex-
tensivo comércio de armasdefogo compra-
das de comerciantes franceses.

Os capitulos 5 e 6 conectam de forma
mais direta a histéria das Jihad da Afri-
ca Ocidental e a didspora africana em seus
aspectos culturais, populacionais e de re-
sisténcia escrava. O destaque para estes
capitulos estda no estudo demografico das
populacoes escravizadas nas Ameéricas em
relacdo aos eventos ocorridos no interior da
Africa Ocidental e do Suddo Central. Para
tanto, Lovejoy faz uso extensivo — e critico —
de diferentes bancos de dados digitais sobre
a questao. Sete das tabelas dentro do livro
foram elaboradas com a ajuda do The Trans
-Atlantic Slave Trade Database (www.sla-
vevovages.org), outras duas através do Sla-
ve Biographies: The Atlantic Database Net-
work (www.slavebiographies.org) além de
materiais consultados no Liberated Africans
Project (www.liberatedafricans.org). Estes
sao bancos de dados contendo toneladas de
dados sobre a diaspora africana e migracao,
além de documentos originais que ainda sao
subutilizados no Brasil, tanto para pesquisa
e ensino universitario. O prego para utiliza
-los é excelente: gratis. Acredito que o mé-
todo com o qual Lovejoy faz uso destes ma-
teriais para conectar os dois lados do Atlan-
tico pode servir como inspiracao para traba-
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lhos futuros, assim como Mariana Candido
(2013) o fez de forma interessante para o
caso da Africa Centro-Ocidental em An Afri-
can Slaving Port and the Atlantic World.

Nesta secdo sobre a diispora africana e o
Brasil, Paul Lovejoy p6de revisar alguns pon-
tos levantados em seu artigo Jihad na Africa
Ocidental durante a “Era das Revolucoes™
(LOVEJOY, 2014) e respondidos por Joao
José Reis (REIS, 2015). As criticas de Lovejoy
com relacdo a interpretacao das etnicidades
em Rebeliao Escrava no Brasil (REIS, 2003)
sao colocadas de forma diferente do debate
citado acima, o que torna a leitura dos dois
capitulos essencial para um entendimento da
presenca e da concentracao excepcional de
africanos muculmanos na Bahia, bem como
da historiografia e das interpretacoes sobre o
tema desde o inicio do século XX.

O capitulo 7 conecta a historia do Cali-
fado de Sokoto com os esforcos britanicos
para o fim do trafico atlantico de escravos.
As negociacoes diplomaticas para o fim do
trafico entre o diplomata Hugh Clapperton e
o califa Muhammad Bello na década de 1820
sao analisadas em comparacao com o feno-
meno antiescravista (de individuos nascidos
livres e muculmanos) dentro do proéprio ca-
lifado. Lovejoy argumenta que a “Africa Oci-
dental poderia ter suprido todos os escravos
que foram enviados as Américas no periodo
posterior a em torno de 1760, mas nao o fez”
(LOVEJOY, 2016, p. 165). A questao do au-
mento do namero de escravos e o uso de seu
trabalho na producao de commodities co-
nectadas a industrializacao em varios espa-
cos do Atlantico em um periodo de combate
ao comércio de escravos € colocada dentro
de um debate maior na chamada Second
Slavery [Segunda Escravidao].3

3  KAYE, Anthony E. The Second Slavery: Moder-
nity in the Nineteenth- Century South and the
Atlantic World,” Journal of Southern History 75,
no. 3, p. 175-195, 2009; TOMICH, Dale. The ‘Se-
cond Slavery’: Bonded Labor and the Transfor-
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Por fim, o capitulo 8 é de fato o mais inte-
ressante em termos metodologicos. No Bra-
sil, como no Caribe e outros espacos atlanti-
cos, é comum olhar para a Africa no intuito
de entender os fenOmenos e praticas sociais
do outro lado do Atlantico. E um exercicio
basico. Porém, neste capitulo, Paul Lovejoy
utiliza documentos biograficos e autobiogra-
ficos produzidos nas Américas (e em Serra
Leoa) para entender os fenOmenos e eventos
ocorridos na Africa Ocidental. Este é o caso
de Muhammad Kaba Saghanughu* do Fuuta
Jalon (1823), Mahommah Gardo Baquaqua?®
(1854), entre outros.

Enfim, o livro tem aspectos comuns
em volumes de carater narrativo: eventos,
fenOmenos e acontecimentos histoéricos;
porém € um livro essencialmente analiti-
co, levantando questbes e interpretacoes
polémicas. E um livro ndo sb sobre histo-
ria da Africa, mas da di4dspora em sua co-
nexao com o outro lado do Atlantico. Por
fim, pensando com um estudante e prole-
tario, o preco do material nao é alto: 27,00
dolares. No mais, espero que o mesmo es-
teja disponivel em mais algum tempo em
“bibliotecas digitais compartilhadas” flu-
tuando com seus PDFs em nuvens piratas,
nas bibliotecas de nossas universidades e
que uma traducao para lingua portuguesa

mations of the Nineteenth- Century World Eco-
nomy. in RAMIREZ, Francisco (ed.). Rethin-
king the Nineteenth Century: Contradic-
tions and Movement. New York: Greenwood,
1988, p.103—-17.

4 DADDI ADDOUN, Yacine; LOVEJOY, Paul E.
Muhammad Kaba Saghanughu and the Mus-
lim Community of Jamaica. in LOVEJOY, Paul
E. (ed.). Slavery on the Frontiers of Is-
lam. Princeton. Markus Wiener, 2004, p.
201-20 (Disponivel em: http://www.yorku.
ca/nhp/plovejoy/muslim_ volume/chap-
ter10%20pages%20199-218.pdf Acessado em
20/12/2017).

5 VERAS, B. R. et al. Projeto Baquaqua. (Dis-
poniel em: <www.baquaqua.com.br> Acessado
em 20/12/2017.

Bruno Rafael Véras de Morais e Silva

nao tarde, pois o livro e as discussoes nele
presente merecem ser lidas e debatidas no
Brasil.
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para publicacdo por esta revista.
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