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RESUMO
Esse artigo emerge do material etnografico produzido no primeiro capitulo de minha tese de doutorado e tem
como objetivo focalizar o Barulho do Quilombo no Sertdo; movimento politico e pedagdgico, agenciado pela
ressurgéncia das comunidades quilombolas localizadas na porcéo do Piemonte Norte do Itapicuru e Piemonte da
Diamantina. Esses grupos, ao reaparecerem, instrumentalizam suas etnicidades, apresentadas pela perspectiva da
Negritude Sertaneja, que subsiste secularmente e se ressignifica em seus saberes, dizeres, préticas e
espiritualidades. O fluxo tecido nessas cosmovisdes ancestrais produz saberes da resisténcia (s), manipulados de
forma geracional e capazes de articular a “sabedoria do povo do mato”, “tragada” e entrelagada nas comunidades
Cariaca e Lajedo.
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ABSTRACT
This article emerges from the ethnographic material produced in the first chapter of my doctoral thesis and aims
to focus on the Barulho do Quilombo in the Sertdo; political and pedagogical movement, promoted by the
resurgence of quilombola communities located in the Piemonte Norte portion of Itapicuru and Piemonte da
Diamantina. These groups, when reappearing, instrumentalize their ethnicities, presented by the perspective of
Negritude Sertaneja, which subsists for centuries and is redefined in their knowledge, sayings, practices and
spiritualities. he flow woven into these ancestral cosmovisions produces knowledge of resistance(s), manipulated
in a generational way and capable of articulating the “wisdom of the people of the forest”, “drawn” and
intertwined in the Cariaca and Lajedo communities.
Keywords: Quilombo Noise; Negritude Sertaneja; Cariacd; Lajedo.

RESUMEN
Este articulo surge del material etnogréafico producido en el primer capitulo de mi tesis doctoral y tiene como
objetivo centrarse en el Barulho do Quilombo en el Sertdo; movimiento politico y pedagdgico, provocado por el
resurgimiento de las comunidades quilombolas ubicadas en la porcion Piemonte Norte de Itapicuru y Piemonte

Doutora em Estudos Etnicos e Africanos pela Universidade Federal da Bahia (CEAO/UFBA), Mestra em
Estudos Etnicos e Africanos (UFBA), Especialista em Psicopedagogia pela Universidade do Estado da Bahia —
UNEB, graduada em Pedagogia pela UNEB e professora da Educacdo Basica na rede municipal da cidade de
Ponto Novo — Ba. https://orcid.org/0000-0002-9645-1644 Endereco eletrdnico: paulaodilon26@gmail.com

278 Barulho do Quilombo no Sertéo
SANTOS, P. 0. S


https://orcid.org/0000-0002-9645-1644
mailto:paulaodilon26@gmail.com

da Diamantina. Estos grupos, al reaparecer, utilizan sus etnias, presentadas desde la perspectiva de la negritud
Sertaneja, que existe desde hace siglos y se redefine en sus conocimientos, dichos, practicas y espiritualidades.
El fluir entretejido en estas cosmovisiones ancestrales produce saberes de resistencia (s), manipulados de manera
generacional y capaces de articular la “sabiduria de la gente de la selva”, “dibujada” y entrelazada en las
comunidades de Cariacd y Lajedo.

Palabras-clave: Ruido de Quilombo; Negrura Sertaneja; Cariacd; Lajedo.

Primeiras Consideracoes

As comunidades quilombolas que ressurgem na porcdo norte do sertdo2 baiano, ao
reaparecerem, substituem o ethos do siléncio projetado estruturalmente para 0s povos
tradicionais, pelos ecos de suas vozes e passam a dizer sua palavra®. Agrupados em pequenas,
médias e grandes comunidades, organizadas desde o periodo escravocrata € ou no pos-
abolicdo, formam continuos étnicos, entrelacados historicamente por lacos de parentesco,
compadrio e vizinhanca. Elas protagonizam sua ressurgéncia, subsidiada pelo movimento
Barulho do Quilombo.

A redescoberta da ancestralidade e instrumentalizacdo da etnicidade entre esses
agentes tem inicio a partir de 1994, apds o primeiro Encontro Nacional de Comunidades
Negras Rurais. O convite para a participacdo nesse seminario chegou até essas populacdes
através do trabalho desenvolvido pela Comissao Pastoral da Terra - CPT - em alguns casos, a

disseminacdo dessa informacao e estimulo para o comparecimento nessa atividade, aconteceu

2 O sertdo ndo é percebido como uma regifo homogénea e estatica; ao contrario, as regides sertanejas da Bahia
atuam como um caleidoscopio produtor de vivéncias, saberes e culturas, que se ressignificam geracionalmente.
A palavra sertdo passou a ser utilizada para se referir as regides norte e nordeste do estado ainda durante a
colonizacdo portuguesa. As diferencas notadas no relevo, fauna, flora e clima nessa parte especifica da Bahia
que comegava a ser invadida e usurpada, fizeram com que essa regido fosse inicialmente chamada de “desertdo”,
expressdo que, aos poucos, a exemplo do que aconteceu em outros estados do Nordeste, foi sendo alterada para
“sertdo”. Os estudos classicos a respeito do sertdo foram agrupados em trés marcos analiticos paradigmaticos, a
saber: o geoclimatico, o politico e o culturalista. Abordagens apoiadas nos trés séculos de povoamento inicial
apresentam sociedades caracterizadas pelo pastoreio do gado, pela concentracéo fundiaria oligarquica, exagerada
dispersdo espacial e organizacdo familiar de base patriarcal.

Me proponho a pensar o sertdo a partir do que é dito por Moreira (2018, p. 31). A citada autora afirma que na
atualidade o sertdo nordestino equivale ao semiarido mais populoso do planeta, habitado por mais de vinte e
quatro milhGes de brasileiros (as), o qual nas ultimas décadas se transformou e imergiu nos avancos da
globalizagdo. Ela contesta assim o que revelam os dicionarios, que permanecem cristalizados, apresentando
defini¢cdes que fixam o sertdo como sinénimo de distancia, auséncias, vazio (ermo) e atraso.

3 Construto desenvolvido por Paulo Freire, presente na “Pedagogia do Oprimido”, “Cartas a Guiné Bissau” e
“Cartas a Cristina”, titulos que compdem o acervo de obras do autor.
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diretamente por meio de alguns clérigos que sabiam da existéncia de grupos negros rurais em
suas paroquias. A primeira etapa desse evento ocorreu na cidade de Bom Jesus da Lapa com
destaque para o pioneirismo da comunidade Rio das Ras, que a época, vivia um conflito
fundiario; a segunda fase sediada em Salvador, contou com um numero maior de
participantes. Esses (as), ao voltarem para suas comunidades de origem, atuaram como
multiplicadores das problematizacdes sobre a pertenga quilombola, contribuindo para
ocasionar uma efervescéncia em torno da negritude.

A Negritude Sertaneja* até entdo atravessava um longo periodo de dorméncia e
silenciamento! O termo Negritude Sertaneja designa grupos negros do sertdo invisibilizados
pela histéria oficial, marginalizados pela sociedade envolvente e que afirmam uma
tradicionalidade quilombola. Diviso como atributos inerentes a Negritude Sertaneja, 0s
saberes ancestrais, espiritualidades, vivéncias e interacdes que esses grupos estabelecem em
suas atividades politicas, qualificadas pela emergéncia ndo exatamente de uma categoria
criada pelo Estado — o quilombola - e sim de um conceito, que constroem com criatividade
particular e com base no qual negociam as suas identidades.

A etapa final do seminario se passou em Brasilia e 0 somatdrio desses encontros e
discussdes, foi responsavel por promover entre os (as) participantes, a conscientizacdo no que
abrange sua condicdo de sujeito politico e direito constituido, assegurado pela Constituicéo
Federal de 1988. A partir dai, essas comunidades anteriormente estigmatizadas e
discriminadas pela sociedade envolvente, submetidas durante largo periodo de tempo a um
isolamento no que se refere a educacao escolar, assisténcia méedica e hospitalar, auséncia de
transportes, comunicacdo e outras politicas publicas. Essas comunidades comegaram a
despertar para a compreensdo de sua tradicionalidade e engajamento nas atividades politicas
proporcionadas pelo Barulho do Quilombo.

O Barulho do Quilombo € um processo interno de natureza dialética, um movimento

que mantém os membros das comunidades quilombolas que emergem no sertdo baiano, em

% Para pensar a Negritude Sertaneja, me apoiei largamente no pensamento de Kabengelé Munanga (1988).

De acordo com o pensamento de autores como Munanga (1988) e Bernd (1988), a Negritude, enquanto
movimento, se constitui em uma reacdo de legitima defesa, funcionando como uma resposta negra a uma
agressdo histérica branca de mesmo teor. A Negritude permite ao sujeito negro, intelectualizado ou nao, perceber
gque uma possivel solugdo para desconstruir sua situacdo de opressdo reside na retomada de si préprio, na
negacdo do embranquecimento e na aceitacdo de sua heranga sociocultural que deixa de ser concebida como
sendo inferior.
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constante interacdo. Fato que ocorre desde as primeiras movimentacdes para entender sua
condicdo tradicional, até os caminhos que precisam atravessar para a certificacdo pela
Fundacdo Cultural Palmares — FCP. A dindmica tecida pelo Barulho do Quilombo permite
que a auséncia de interacdo conceda lugar & construcdo de um sentimento de irmandade, ao
estabelecimento de relacdes entre as comunidades quilombolas e a sua visibilizacdo pela
sociedade dita inclusiva, que passa a ter o seu cenario alterado pelo ressurgir desses povos. O
Barulho do Quilombo pode ser compreendido como um movimento de abrangéncia politica e
educativa, um lugar compartilhado para discussdes sobre existéncias, insurgéncias e
resisténcias, de recuperacdo da historia e dos saberes ancestrais das comunidades. Um espaco
onde esses sujeitos sociais se encontram, se pensam, atentam para o valor das tradicoes,
ressignificam simbologias e reivindicam autorias enquanto netos (as) e bisnetos (as) de
mocambeiros, que se descobriram quilombolas. A participagcdo no Barulho do Quilombo
proporciona que essas populacdes facam seu rito simbodlico de passagem, acrescido de um
processo de conversdo constante. Migrando da situacdo de comunidade negra rural relegada
ao descaso e exposta a discriminagdo para a constru¢do do significado social de “ser
quilombola”®. Essa etnogénese permite que conforme argumenta (BARTOLOME, 2006),
“velhos atores” passem a exercer “novos papéis”, trilhando, portanto, uma caminhada ativista,

por mim pensada mediante as seguintes etapas:

a) A ressemantizacdo da condicdo de comunidade negra rural, preterida ao
silenciamento, exposta ao racismo e a exclusao social para a construcdo do significado
de comunidade tradicional, fato que possibilitou a esses agentes tecer representacoes
positivas sobre si e estender esses significados ao grupo que integram. Esse
movimento de ressemantizacdo ocorreu tanto em perspectiva individual quanto
coletiva, isto €, no &mbito do proprio grupo, o que implicou no ato de transmutacgéo da

condicdo de consciéncias ingénuas® para a construgdo de uma consciéncia critica e

5 Expressdo pronunciada de maneira recorrente, entre grupos quilombolas que emergem no Piemonte Norte do
Itapicuru.

® Fago uso desse conceito de maneira analoga como o mesmo foi pensado pelo professor Paulo Freire (1975),
haja vista que se trata de um conceito mencionado em quase todas as obras do autor, de forma particular na
Pedagogia do Oprimido.
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interventiva, capaz de promover modificacdes internas passiveis de beneficiar o
préprio coletivo e estabelecer negociacdes com a sociedade inclusiva.

b) A luta pela posse e, ou reaquisicdo de suas terras, quase sempre expropriadas no
passado sob condicbes que violentam a dignidade humana. E pertinente relatar que
além de terem tido suas terras usurpadas, os quilombolas ainda sdo apontados como
invasores de terras que em tempos pretéritos foram suas e, ou, de propriedade de seus
parentes; circunstancia essa que além de se constituir em um desrespeito, € vista,
como uma contradicdo presente na narrativa da memoria nacional’. De maneira
particular quando a situacdo de expropriacdo ocorre no contexto dos sertdes - regido
caracterizada desde os tempos antigos até a contemporaneidade pela presenca de
“mine-feudos de coronéis”, classe que mantinha (e mantém) a seu favor o
protecionismo do Estado, cujos descendentes tém conseguido reproduzir, em tempos
presentes, talvez com menor intensidade e maior discricdo, 0os mecanismos de
dominagdo e impunidade capazes de assegurar o status quo -. A visibilidade
conquistada pelas comunidades quilombolas tém sido, assim, percebida como
ameacadora, incomodando sobremaneira as hierarquias do poder local, e subtraido
certos privilégios de vigéncia também secular®.

c) A participacdo e as transformacdes decorrentes do exercicio desenvolvido nas
atividades politicas, até entdo praticamente inexistentes ou direcionadas para uma
orientacdo diferente, tendo em vista que as populacbes do campo sempre
desenvolveram articulagdes fundamentadas em suas necessidades e labutas diérias. A
partir do estimulo a tomada de consciéncia no que tange a ancestralidade quilombola,
essas lutas passaram a conhecer pautas especificas e favoraveis ao fomento entre esses
agentes, do desenvolvimento do sentimento de pertenca associado a aceitacdo da
categoria social quilombola. Passando a haver, a contar dai, ndo apenas a adesdo a
uma identidade, mas a compreensao de fatores que antes desconheciam ou sabiam de

forma restrita, aos quais os ecos produzidos pelo Barulho do Quilombo, foram capazes

" Denominacdo utilizada por Benedict Anderson (1989), para mencionar os critérios a partir dos quais se
estrutura a narrativa da memdaria de um Estado-nacéo.

8 Esclareco que ndo desconheco ter havido algumas mudancas, sobretudo no que concerne aos dispositivos
legais, apenas entendo-as como tardias, rasas e pouco eficientes em sua concretude.
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de lancar luz. A constru¢do simbolica em torno do “ser quilombola” passa a
influenciar as vivéncias desses sujeitos, auxiliando-os também a encontrar seu lugar

(es) de participacgdo na estrutura social.

Conjecturo que esse comportamento adquire importancia fundamental quando adotado
em espacgos caracterizados pela auséncia de discussGes e distanciamento geografico do
Movimento Negro nacional que se formou no @mbito urbano, mas que é crescentemente
transformado pelas modificagdes agora introduzidas pelo Movimento Quilombola e que
adquire cada vez mais expressao no ambito rural e sertanejo. O ressurgimento desses grupos
tem possibilitado conhecer e articular deliberacdes especificas compativeis com os desejos e
necessidades, nutridos por sujeitos que tecem outras interpretacoes e transformam o

anonimato arquitetado para sua categoria, em instrumento de luta e busca de equidade social.

1. Conversando com os trancados da Negritude Sertaneja

A construcao simbolica do “ser quilombola” acontece ancorada nas vivéncias, saberes,
dizeres e fazeres produzidos de maneira ancestral pela Negritude Sertaneja. Essas
cosmovisfes quando entrelacadas constituem as epistemologias da resisténcia, também
denominadas em algumas comunidades pesquisadas de “sabedoria do povo do mato™”®.

O silenciamento no que se refere a presenca das diversas comunidades negras rurais
que, de forma secular, estdo estabelecidas em regifes sertanejas, emergindo, crescentemente,
de uma situacdo de invisibilidade histdérica, passa a dar espago a discussdes sobre o
povoamento de grupos negros nos sertdes e a historiografia produzida por esses atores sociais,
analisada, sobretudo, da perspectiva das diferencas que utilizam para construir as suas
identidades, e ndo apoiada em uma Otica homogénea. Embora possuam tracos comuns
construidos ao longo de suas trajetdrias coletivas, esses grupos tradicionais redirecionaram
suas existéncias mediante particularidades ressemantizadas por mais de uma geracgdo,

atendendo as necessidades requeridas em cada contexto.

% Escutei essa expressdo entre os sujeitos das comunidades: Cariaca, Lajedo e Grota das Oliveiras.
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O movimento de transmutacdo das comunidades negras rurais em comunidades
quilombolas tem se tornado uma realidade cada vez mais frequente na atualidade e confirma a
presenca de africanos (as) em diversos espacgos sertanejos. As antigas comunidades negras
rurais, antes disseminadas entre a populacdo camponesa local, ttém se insurgido contra uma
situacdo de ocultacdo e marginalizacdo para se colocar diante do Estado-nagdo como grupos
diferenciados e que reivindicam sua cidadania com esteio em uma condicéao étnica e cultural
da qual se declaram herdeiros.

A ancestralidade africana que os atores sociais quilombolas reclamam tem encontrado,
na atualidade, um terreno propicio para se manifestar; no passado, em funcéo de uma situacéo
histérica de opressdo, essa reivindicagdo permaneceu oculta, em estado latente. E cabivel
relatar que os sertdes da Bahia, se notabilizam como palco de diversos silenciamentos,
alicercados na impunidade que sempre favoreceu a prepoténcia e a arbitrariedade das acdes
dos segmentos da populacédo detentores de titulos considerados poderosos.

Esse tipo de silenciamento, adotado em um contexto constituido historicamente por
povos misturados, mas que por uma questdo de manipulacdo das classes dirigentes, sempre se
perceberam e desejaram ser brancos, é divisado, como um dos contributos para a continuada
invisibilizacdo da Negritude Sertaneja. Entendida, como uma regido de refigio para
escravizados, amocambados e indigenas que fugiam do litoral em decorréncia de perseguicoes
dos colonizadores, a fronteira sertaneja inaugurou um novo espaco no pais, ocupado por
grupos socialmente minoritérios, tais como quilombolas, indigenas, ribeirinhos, comunidades
de fundo e fecho de pasto, familias ciganas e ndo negros empobrecidos, que, por necessidade
de sobrevivéncia e aceitagdo social se tornaram invisiveis.

Em sua pesquisa sobre o quilombo contemporaneo de Mocambo, localizado na regido
sertaneja de Porto da Folha, em Sergipe, (ARRUTI, 2006), fornece alguns aportes tedricos
para se repensar a situacdo de desconhecimento projetada para 0S grupos negros sertanejos.
Na concepcdo de Arruti (2006, p. 172), sdo as regides interiores, os chamados sertdes,
espacos onde ndo sdo encontrados, com a mesma facilidade, registros de existéncia de grupos
fugidos ou forros, as localidades que melhores condigdes ofereciam para a instalagcdo de
grupos sociais marginalizados e para sua organizagdo em unidades territoriais dotadas de

alguma estabilidade. Quando esses grupos se afastavam da zona canavieira, ou se
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reproduziam mediante outras formas de subsisténcia, distintamente dos assaltos as estradas e
engenhos, saiam do raio de atencdo das autoridades e passavam a ser confundidos com a
populagdo camponesa local.

Arruti (2006) problematiza uma discussao realizada anteriormente por Clévis Moura
(1972), que argumentou em prol da presenca e colaboracdo dos atores sociais negros na
producéo econdmica e cultural da regido do S&o Francisco, no oeste e no norte baiano. Moura
(1972) enfatiza que esses sujeitos teriam sido conduzidos a esse espago e distribuidos por
fazendas, na condigdo de escravizados, ou ainda adentrado as matas, morros e caatingas como
fugitivos, na condicao de quilombolas.

A existéncia dos quilombos sertanejos entre os séculos XVIII e XIX foram também
relatadas por Stwart (1996, p. 382), em seus estudos sobre a rebelido dos Haussas, em 1814.
Ele menciona a diversidade de quilombos que se espalhavam pelo sertdo da Bahia,
localizando-o0s entre as Aguas Verdes e Concavo, na bacia do Jacuipe, Orob6 e Andarai,
localizados na Chapada Diamantina.

Em um mapeamento realizado pela Prefeitura Municipal de Salvador, Pedro Tomas
Pedreira (1973), registrou a presenca de populacdes negras no sertdo e de escravizados (as)
nas longinquas vilas de Nossa Senhora do Livramento no Rio de Contas e nos sertBes da
Jacobina. Ainda sobre essa presenca africana no sertdo de Jacobina e de Rio de Contas, 0
pesquisador Flavio dos Santos Gomes (2015), relata que havia denuncias sobre mocambos de
negros que se comunicavam com grupos indigenas considerados arredios, enfatizando que
para fugir das expedicBGes que tentavam escraviza-los, os indios Mongoids se aliaram aos
quilombolas de Jeremoabo.

A discussdo sobre a contribuicdo dos sujeitos sociais negros durante o povoamento dos
sertbes foi também revisitada pelo pesquisador Valdélio Silva (2010), em sua tese de
Doutorado sobre a comunidade quilombola de Rio das R&s. O autor faz referéncia a grande
quantidade de africanos (as) e afrodescendentes que, por ocasido da aboli¢do da escravatura,
acorreram ao Santuario do Bom Jesus da Lapa para comemorar a alforria. Em seu estudo,
(SILVA, 2010), ressalta os obstaculos superados pelos africanos (as) e afrodescendentes para

participar da manifestacdo publica diante da Gruta, que se prolongou por oito dias. Os ex-
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escravizados (as) celebraram em uma grande festa publica, cantando, tocando pandeiros e
maracaxas, dando vivas ao Senhor Bom Jesus da Lapa, que saudavam e conheciam pela
denominagdo de “Lenimbé Furame”. Essa celebracdo, interpretada como um ato politico
demonstra que desde o periodo escravocrata existiu, entre 0s negros rurais, uma capacidade de
articulacdo que passou despercebida por seus senhores, talvez por desconsiderarem suas
habilidades de organizar mobiliza¢6es devido ao fato de ndo estarem em um ambiente urbano.
A concentracdo de grande nimero de ex-escravizados (as) no Templo do Bom Jesus da Lapa
pode também ser percebida como mais um exemplo para desautorizar 0 mito do isolamento
atribuido as comunidades negras rurais (GOMES, 2015), e estendido as comunidades
quilombolas, sobretudo por parte de setores da sociedade pouco envolvidos com essa
tematica.

Ao conjecturar sobre o destino dos quilombos brasileiros apos 1888, Gomes (b, p.
120), afirma que esses nicleos continuaram a existir e se multiplicar como micro
comunidades camponesas constituidas em sua maioria por sujeitos negros e afrodescendentes.
N&o foram extintos! As categorias de escravizados e fugitivos é que foram substituidas por
outras classificagbes, como a de sertanejo. Essas micro comunidades camponesas se
perpetuaram em seus lugares de origem. Na concepcdo de Gomes (Ib.), esses agentes
permaneceram migrando, desaparecendo e se reproduzindo em meio ao emaranhado das
diversas comunidades camponesas espalhadas de norte a sul do pais.

Os grupamentos negros rurais resistiram porgque sempre souberam administrar ao seu
favor a identidade que precisaram constituir para preservar a sua existéncia e reproducdo
sociocultural. Conforme afirma Schwartz (1996, p. 376), os quilombos que se espalhavam
pela zona rural serviam de farol e reflgio para os escravizados (as) dos engenhos, sendo,
portanto, de suma importancia, tanto para os que I se encontravam quanto para aqueles (as)
que percebiam nesse ato de fuga e migracdo a possibilidade de assegurar a sua liberdade,
migrando de sua regido de origem e adotando uma nova identidade. Eles se integraram a
populacdo sertaneja, possivelmente se adequando a designacbes comuns atribuidas aos
agentes sociais residentes nessa parte do pais, se tornaram, portanto, camponés, caicara, da
roga, caipira, do mato e no maximo caboclo, identidades que melhor se aproximam dos ideais

de branqueamento nutridos nessas regides, em especial por parte das camadas governantes e

286 Barulho do Quilombo no Sertédo
SANTOS, P. 0. S



socialmente abastadas. Estimulados a perder o vinculo com sua negritude epidérmica,
principalmente com os valores africanos que foram ressignificados na diaspora, e procurando
se incorporar & chamada populacdo rural brasileira, 0s grupamentos negros rurais, sejam
aqueles constituidos na época da escraviddo ou no chamado periodo do pos-abolicdo, tém
uma historia apoiada ndo apenas na luta, como também na capacidade demonstrada para
reinventar vivéncias e estilos de vida ancorados nos valores que professam, assim como no
territorio que ocupam — os sert@es e interiores - concebidos como repositorio de vivéncias
ancestrais.

Nesses espagos agenciados, a etnicidade funcionou como o sinal diacritico que
permaneceu submerso no interior dos grupamentos negros, por ser considerada um elemento
denunciador de sua origem. A Negritude Sertaneja passou, entéo, a se reconfigurar, camuflada
nessas comunidades, de modo a assegurar seu convivio na sociedade regional; dai por que
memodrias foram sufocadas, atividades culturais reprimidas e religiosidades reinventadas por
esses povos que ali se encontravam, e que reescreveram outras narrativas histéricas. Pretendo
enfocar alguns caracteres observados nos saberes, praticas e espiritualidades dos habitantes
das comunidades quilombolas Cariaca'® e Lajedo!!, que se estruturam no universo de signos

do que venho chamando de Negritude Sertaneja.

2. O Respeito pelas “Horas Mortas”, a Obediéncia e o Zelo da Protecao

N&o se sai de casa a meia-noite, pois se acredita que este € 0 momento de “dominacgao

do invisivel”'?, ou o tempo das “horas mortas”. Os espiritos dos que dormem estdo a passear e

€ preciso ter preparo para caminhar nesses horadrios que ndo pertencem aos Vivos. Seu

10 A comunidade se encontra localizada no municipio de Senhor do Bonfim, do qual dista sete quilémetros. Tem
a populacdo estimada em 2.109 habitantes. O territorio encontra-se assim constituido: Cariaca de Cima — Vila-
Centro — Morrinhos e Cariacd de Baixo; as outras localidades que formam o perimetro sdo: Limdes, Teil e
Cruzeiro.

11 Comunidade que possui suas terras entre as cidades de Saude e Mirangaba. Durante minha pesquisa,
encontrava-se habitada por 41 familias, cujos membros mantém lagos de parentesco, compadrio e vizinhanca.
Eles séo identificados como os “pretos do Quitero”, assim chamados por se afirmarem como descendentes do
senhor Paulo Quitero, apontado como ancestral fundador do grupo. Lajedo é uma das comunidades que compGe
0 continuo étnico, identificado pelas pessoas do lugar como Grota Quilombola.

12 Expressdo pronunciada com frequéncia em Cariaca.
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Fernando do Monte, 75 anos, narrou que em certa ocasido, em Cariaca, ao sair para tirar leite
das vacas, por volta das 03h30min da madrugada, avistou um homem vestido de branco a sua
frente. Como ele estava distante, ndo o reconheceu e decidiu aumentar o passo, disposto a
alcanca-lo e assim ter companhia. Quanto mais apressava 0 passo, mais o desconhecido se
distanciava passando a aparecer e desaparecer simultaneamente. Seu Fernando constatou
entdo que o vulto vestido de branco “ndo se tratava de gente desse mundo, mas de uma
visagem”. Para evitar esses avistamentos e outras circunstancias adversas, as pessoas da
comunidade evitam sair durante as “horas mortas”. Elas compreendem 0 periodo que vai da
meia-noite as 04 horas da madrugada; sdo horas consideradas longas e misteriosas, portanto,
regidas pelo “universo invisivel” que atua no siléncio do “mundo dos vivos”, para exercer a
vontade do mundo “daqueles que dormem”, isto €, daqueles que ndo se encontram “mais
nesse mundo”. O meio-dia, por outro lado, é considerado como um “tempo suspenso”, como
relatou D. Maria José: “o horario do siléncio, quando o tempo para; os bichos se deita e 0
tempo silencia. Os mais velho dizia, que meio-dia é horario de preceito, por que ndo nasce
ninguém nem morre ninguém”.

Ao indagar sobre os “invisiveis” e as suas representagdes no imaginario da
comunidade, me foi explicado com reservas que 0s invisiveis ou sdo bons ou aparecem com o
propdsito de assombrar e ou atormentar suas vitimas. Nem todos (as) conseguem enxerga-los,
apenas aqueles (as) que, como afirmou D. Luci, receberam de Deus a permissdo para vé-los.
A “visdo” estd condicionada ao comportamento, ou seja, uma pessoa que pratica bons atos
ndo sera punida com o aparecimento dos “invisiveis maus”, pois a presenca deles revela a
necessidade de punigdo e ou adverténcia na “teia da vida”. Em Cariaca, os “invisiveis maus”
sdo a caipora'®, o zumbi, a cachorra Lindaura, e o lobisomem — embora os dois Gltimos ja
tenham sido avistados por muitos moradores (as) da comunidade, séo classificados como
invisiveis. Os “invisiveis bons” sdo parentes ja falecidos que permanecem proXimos e se
preocupam com o destino dos seus entes queridos. Alguns moradores (as) de Lajedo

mencionaram a existéncia da caipora, mas ndo se sentiram a vontade para falar sobre essas

13 Conforme o dicionario Aurélio (1986), do tupi Kaa’ pord, morador do mato. Espirito que costuma habitar as
matas pouco povoadas e encantar 0s seus invasores. No universo dos saberes nativos, a caipora ¢ o “guardador
do mato”, responsavel pela sua prote¢do, motivo pelo qual se compraz em encantar o invasor (a) arrogante, que
ndo a respeita e desafia sua existéncia, ultrapassando, sem pedir licenca, os seus dominios.
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“visagens do mato”. Todavia, observei que quando os membros da comunidade vao para as
rocas ou para “o mato” com o propoésito de cagar ou extrair o coco babacu, geralmente levam
fumo de corda ou cigarros comuns e os depositam nos “tocos de pau” para agradar a caipora e
evitar “as suas brincadeiras”. Nao reuni muitos elementos em campo sobre essa “visagem do
mato”, pois, os (as) moradores (as) de Lajedo se esquivavam sempre que eu abordava o tema.
Me limitei, portanto, a observar como se precaviam contra “as artes” da temida e respeitada
caipora.

As conversas sobre a caipora se desenvolvem com naturalidade em Cariaca. Presumo
que isso esteja associado a ascendéncia afro-indigena da comunidade e ao fato de que em
Cariaca o “mato” fechado, morada desse ‘“invisivel”, foi substituido pelas casas dos
moradores. Eles também demonstram tranquilidade para falar sobre locais antes tidos como
mal assombrados, a exemplo da linha do trem e o antigo lajedo, ocupado atualmente por uma
empresa extratora de britas e produtora de material de construgdo — Grupo Irméaos Pelegrini -.
Esses espacos, transformados, ja ndo provocam tantos receios na populacdo. Contudo, notei a
existéncia de um preceito que ¢ acionado, sobretudo nas horas descritas como “sagradas”, ou
“mortas”, propensas ao dominio dos “invisiveis”, isto é, se necessitam Ssair nesses horarios,
tracam o sinal da cruz e fazem uso de amuletos. A influéncia das forcas caracterizadas como
“invisiveis” ¢ tao forte em Cariaca que as circunstancias adversas, ndo explicadas, sdo
consideradas maleficios dos “invisiveis” e ¢ habitual, 0s interlocutores (as) repetirem: “isso ¢
perseguigdo invisivel”.

D. Antbnia de Freitas Silva, 76 anos, refuta a existéncia desse universo invisivel tdo
enfatizado por seus parentes. Ela ndo acredita na existéncia da caipora, todavia reconhece ja
ter sido “encantada” por esse invisivel quando quebrava lenha no “mato”, do lado oposto ao
rio. Na ocasido, D. Antbnia estava em companhia de uma amiga, Claudia, e de seu cachorro
Brinquedo, quando percebeu que ela e sua amiga estavam “ariadas”'*. Compreendendo o que

havia ocorrido, D. Ant6énia chamou pelo cachorro que as conduziu para casa, pondo fim ao

14 De acordo com os interlocutores (as), se encontra “ariada”, a pessoa que passa horas andando em circulos sem
conseguir se dar conta desse fato. Esse estado de espirito é atribuido as artes da caipora, que costuma encantar
aqueles (as) que néo tem bom coragdo, entrem no “mato” sem respeito — sem pedir licenca — ou ainda que fagam
pouco caso de sua existéncia. O encanto da caipora sempre tem a fungdo de legar um ensinamento ao sujeito.
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encanto’®. Ela sentiu como se estivesse em transe € 0 mesmo 0Ocorreu com a sua amiga.
Seguiram o cachorro sem ter no¢do exata do caminho percorrido. Ela sé conseguiu entender o
que houve quando avistou a sua casa, percebeu o “adiantado da hora” e a preocupacdo da
familia.

D. Luci assegura que a caipora tanto encanta no “mato” quanto na cidade. Certa feita,

ela ficou “ariada” em Senhor do Bonfim durante uma viagem para comprar “mistura”®

, €
permaneceu o dia inteiro perambulando pelas ruas. Apenas quando se sentiu cansada o
suficiente para continuar caminhando, se recordou de um ensinamento do pai, que a advertia

varias vezes durante a infancia sobre as artes da caipora:

Meu pai dizia o seguinte, que quando a gente fosse tirar licuri no mato, tinha que
levar uma capa de fumo, colocar a capa de fumo em um oco de pau, que isso era
para a caipora.

A\, se vocé ja tivesse ariado, tinha que trocar o chinelo.

(Luciana de Freitas Silva, 75 anos)

A expressao “trocar o chinelo”, utilizada por Dona Luci, se refere ao ato de trocar o pé
esquerdo da sandalia pelo pé direito, como forma de anular o efeito do encanto e recobrar a
lucidez dos sentidos. Nesse dia, vivenciado em Senhor do Bonfim, ela s6 conseguiu chegar a
casa a noite. O seu esposo estava angustiado e ja de saida para procura-la. O episodio deixou
D. Luci “equivocada” por alguns dias, pois ela ndo conseguia compreender o fato, cuja
lembranca ainda é capaz de suscitar certo entristecimento. Para D. Luci, a caipora “é uma
entidade que pega a gente e a gente fica sem saber como ¢é que faz”.

Para as comunidades em foco, o “encanto” ou “brincadeira” da caipora e de qualquer
outra entidade que habite o plano invisivel, ndo ocorre desprovido de um ou mais motivos.
Cabe a “vitima” entender o que motivou o ataque. Quando isso nao ocorre € a pessoa
permanece se comportando de modo repreensivel, o “encanto” pode se repetir com
intensidade ainda maior. Geralmente, o temor de um novo ataque da caipora estimula as

pessoas a se comportarem de modo conveniente.

15 Os interlocutores (as), explicaram que o encantamento produzido pela caipora, apenas finaliza quando aparece
uma outra pessoa a sua frente despertando aquele (a) que antes se encontrava “ariado” para a realidade, ou ainda
através da presenca de um animal como o cachorro ou o cavalo, capazes de conduzir em seguranga para casa 0
individuo que se encontre nesse estado de transe momentaneo.

16 Os quilombolas emprestam a essa palavra o sentido de aquisi¢do do alimento, especialmente a carne.
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Outra entidade muito temida em Cariaca € o zumbi, que costuma surpreender aos
desavisados com o seu assovio. Os pescadores e cacadores voltam para casa assombrados
sempre que se deparam com esse ser, que afirmam ndo ver, apenas escutam 0 Seu assovio
agudo e ensurdecedor. Quando isso ocorre, eles permanecem entorpecidos por alguns
instantes. Escutar o assovio do zumbi é interpretado como um aviso para que retornem as suas
casas e ndo cacem ou pesquem nesse dia ou noite. Nunca se sabe se esse aviso vem para 0
bem ou para o mal. Muitas mulheres da comunidade evitam sair durante as “horas mortas”
porque temem a reprimenda do zumbi. As criangas sdo informadas e prevenidas sobre a
existéncia dessa visagem que perturba suas vitimas ao meio-dia e a partir da meia-noite. Dona
Maria José relatou que ja foi surpreendida pelo assovio do zumbi quando estava com algumas
amigas “catando” lenha no mato. Elas também escutaram gemidos, o que as levou a cogitar
que se tratava de alguém que pudesse estar ferido e necessitando de ajuda. Contudo, nédo
encontraram ninguém a quem pudessem atribuir os gemidos, e entdo concluiram néo se tratar
de gente “do mundo dos vivos”. Segundo D. Maria José, quando isso ocorre € necessario
insultar a visagem para que ela figue amedrontada e va embora. Enguanto os (as) mais velhos
(as) teciam narrativas sobre as peripécias do zumbi, observei que os (as) mais jovens
permaneciam incomodados (as). Para esses (as) ultimos (as), a palavra Zumbi se reveste de
outro significado; é o herdi que representa o0 povo negro e afrodescendente.

Entre os moradores de Lajedo, o zumbi ¢ identificado pela denominagdo de “os
assobeios do mato”, ndo sendo utilizada a palavra zumbi ou qualquer nomenclatura
especifica. Quando escutam esses ‘“assobeios”, os quilombolas ndo interrompem suas

atividades, tampouco retornam para casa, porém “se benzem”?’

para espantar o que “nao ¢ da
parte de Deus”. Associam os “assobeios” a “coisa ruim”, e se resguardam de falar a respeito;
dizem apenas que ficam arrepiados € com os cabelos levantados do “casco da cabega”. Por
isso se protegem antes de sair, advertindo que “no mato tem muita coisa que pega gente mal
ouvido”!®, Em um estudo realizado na comunidade de Ita, situada na regido do Baixo
Amazonas, Eduardo Galvdo (1955) catalogou diversas entidades que permeiam 0 universo

mistico-religioso daquela comunidade, como os “bichos visagentos”.

17 Gesto de tracar o sinal da cruz.
18 Essa expressdo € utilizada no sentido de “desobediéncia”.
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Os membros de Cariaca afirmam que caso haja necessidade de sair durante as “horas
mortas”, ¢ imperativo adotar certos cuidados, como se benzer nas encruzilhadas — habitat de
“invisiveis ruins” — e ao “passar nas cercas”°. Esses atos, se praticados de maneira distraida
podem acarretar problemas para quem possui “corpo aberto”?’. No conjunto de regras que
compoe a chamada “sabedoria do povo do mato”, ndo ¢ prudente sair de casa de ‘“corpo
aberto”, além do costume da persignacao ¢ preciso tomar um gole de café¢ do dia. A pratica
desses dois ritos é considerada potencialmente capaz de evitar problemas descritos como
simples, a exemplo de inveja, “mal desejo” e “olho ruim”, no entanto para as consequéncias
mais sérias, é preciso recorrer a alguém de experiéncia para fechar o corpo?..

Tanto em Cariacd quanto em Lajedo, me habituei a escutar as méaes advertirem as
criangas e adolescentes que por qualquer motivo esqueciam de “fazer sua obrigagdo”,
deixando de fechar o corpo e “zelar por sua defesa”; sdo cuidados que devem ser adotados
antes de sair de casa e “conviver com o mundo 14 de fora”, descrito como suscetivel de
aborrecimentos e dificuldades que podem ser atenuados com a adocao de alguns cuidados.
Fazer a obrigacio nesse caso é rezar antes de se levantar, ou apenas fazer o sinal da cruz. E
igualmente relevante o “preceito” de ndo permitir que 0 “sol passe por cima”?? das criancas e
jovens. Saber reverenciar as horas sagradas, assim como as “horas mortas”, e realizar com
respeito as suas obrigacdes, constituem condicdes para ter os caminhos abertos e encontrar a
boa sorte na vida. As pessoas que “cortam” os seus caminhos se tornam desprezadas e nao
servem de exemplo para as demais. Além disso, quase sempre sdo punidas por suas mas
acoes.

Em Lajedo, proximo ao local aonde funcionou o antigo garimpo existem duas pedras
gque chamam a atencdo por suas dimensdes. Sdo conhecidas como “duas comadres”. Seu

Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos, explicou que as duas comadres foram mulheres que,

19 Cuidado mantido em fungdo da crenca que possuem de que “tudo o que é ruim” para nas cercas e nas
“porteiras de curral”, espreitando alguém desprevenido para ser prejudicado.

20 Estado de espirito atribuido a pessoas tidas como fracas e faceis de serem prejudicadas por atitudes proprias
ou por fatos atribuidos a outrem. Os grupos quilombolas pesquisados, acreditam que a fraqueza de espirito é
facilmente associada ao habito de ndo rezar, pronunciar palavras tidas como ruins e ainda devido ao fato de néo
zelar por sua protegéo.

2L As pessoas consideradas fracas costumam procurar ou serem levadas até a presenca de um rezador (a) ou
curador (a), que realizara os ritos necessarios para fechar o corpo.

22 Essa € uma expressdo recorrente, tanto em Cariaca quanto em Lajedo. Nessas comunidades, é sinénimo de
imprudéncia levantar-se quando o sol ja se encontra alto no céu. Quem assim procede é reputado como
preguicoso ou de ma indole.
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contrariando “a guarda dos dias sagrados”, iniciaram uma briga na Sexta-feira da Paixao e,
como castigo, se transformaram em pedras, permanecendo naquele local. Escutei por mais de
uma vez as mulheres da comunidade chamarem a atengdo das criangas quando se conduziam
“mal”?®, e adverti-las que poderiam ter o mesmo destino das duas comadres.

Os dias sagrados sdo reverenciados, como a Semana Santa e os dias em louvor aos
santos padroeiros. Nesses dias 0s preceitos sdo redobrados pelos mais velhos (as), que
combatem com maior rigor as atitudes de invigilancia dos mais jovens. Durante a Semana
Santa, sdo evitados xingamentos, desobediéncias e permanéncias longas no “mato”,
principalmente a partir do meio-dia da “quarta-feira maior?*, pois os (as) moradores (as) de
Lajedo temem encontrar o “aja-pau”. Esse “castigo da natureza”, na forma de um passaro
grande que possui uma cabe¢a humana, aparece apenas nos dias sagrados; seu canto é
estridente e assustador. Ele é denominado aja-pau, porque quando aparece repete
infinitamente essas duas palavras. O aja-pau era originalmente um filho desobediente que a
méae amaldicoou em um dia de Sexta-feira da Paixao, razdo pela qual aparece nesse periodo.
N&o se trata de um invisivel; ele é descrito como uma visagem e ou Visdo que aparece para
“quem precisa ver”, pois ainda que duas pessoas estejam juntas, pode ocorrer de apenas uma
delas enxergar o aja-pau e escutar o seu lamento triste. Avistar o aja-pau é percebido como
sinal de punicédo e de necessidade de promover mudancas. Por outro lado, 0 aja-pau também
aparece para pessoas que possuem uma natureza piedosa e rezam por ele.

A Semana Santa é um periodo caracterizado por muitas prescri¢bes nas comunidades
quilombolas estudadas. Os habitantes de Cariaca referiram a existéncia da ‘“cachorra
Lindaura”. Trata-se, segundo relataram D. Ivone Gongalves de Souza, Maria José, Antbnia,
Elvira e Luci®®, de Lindaura Lourenco, ja falecida, que durante os dias sagrados, embora
conservasse a forma humana, andava de quatro pés e agia como um cachorro. A “cachorra

Lindaura”, que residia na localidade de Cariacd de Baixo, era uma filha muito ruim,

23 As criancas que demonstram propensdo para a desobediéncia sdo tidas como “ma criadas”, e ndo sdo bem
vistas na comunidade.

24 Como é denominada localmente a quarta-feira da Semana Santa.

25 A entrevista sobre as “prescri¢des” foi realizada em um final de manh3, quando muitas senhoras da
comunidade estavam reunidas esperando a visita do médico que ocorre geralmente uma vez por més, ou a cada
quinze dias. Apés a consulta, geralmente as mulheres se rednem na casa de D. Luci para almocar, ou para
conversar sobre as “novidades”.
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maltratava a mée deficiente visual, Ihe negando comida e outros cuidados. Todos estavam
cientes, mas evitavam se envolver, pois consideravam Lindaura uma pessoa “maldita”.
Quando a viram pela primeira vez agindo como um cachorro, durante uma Semana Santa,
poucos se apiedaram, pois entenderam tratar-se de um castigo merecido. Durante a Semana
Santa, as mdes e av0s protegem as criancas recém-nascidas, ainda “pagas”, tanto da
“aparicdo” da cachorra Lindaura, quanto do lobisomem. As mulheres de Cariacd argumentam
que o lobisomem, além de investir contra as criangas ¢ as “mulheres paridas”, ataca as
“criagdes novas”. Uma forma de “prote¢do” frequentemente utilizada ¢ pendurar uma réstia
de alho do lado de fora da porta da cozinha, nas casas onde residem “mulheres paridas” e
criancas recém-nascidas.

Outro “exemplo”?® utilizado na educacdo das criangas com o objetivo de implantar a
obediéncia e infundir o bom carater nos pequenos, é a estéria do corpo seco?’. H4& um medo
generalizado circundando o universo infantil que vai ao encontro de um pavor consciente
esbocado pelos adultos no que se refere a esse “castigo da natureza”; embora em Cariaca,
nunca tenha aparecido um corpo seco, esses sujeitos acreditam em sua existéncia. Essas
narrativas que talvez se apresentem de forma ingénua a compreensdo do olhar externo, no
interior desse grupo, costumam ser realizadas em uma atmosfera de respeito e temor.

Em Lajedo, um cuidado realizado de maneira sutil e cautelosa ¢ o “zelo da protecao”.
Durante a segunda etapa da pesquisa de campo, conversei com Cristina dos Santos, de 17
anos, sobre a educagédo de seus dois filhos, um menino de um ano e quatro meses e uma
recém-nascida de apenas um més de vida. O didlogo fluia, animado, na cozinha da casa dos
sogros de Cristina, que chegou recentemente a comunidade, originaria do povoado de
Genipapo?®. De repente, o sogro de Cristina, Seu Gilberto, que terminava de arrumar as
cadeiras que seriam levadas para a sede da associagdo, comecou a participar da conversa,
afirmando que ia levar sua neta, a pequena Ana Julia, para ser “benzida” em Coqueiros:

“porque ¢ preciso zelar a protecdo da menina”. Apds um suspiro saudoso, Seu Gilberto

2 Ao relatar essas estorias, muitos sujeitos mais velhos costumam afirmar que esses fatos constituem exemplos e
gue devem ser tomados como adverténcia.

2" Em Cariac4, se acredita que o corpo seco é um cadaver rejeitado pela terra e que ao invés de entrar em
processo de decomposicdo, comeca a secar. Afirmam que esse tipo de corpo pertenceu a um filho mau, tido
como desobediente ¢ que manteve uma relagdo de rebeldia junto aos pais. Por possuir “corpo, génio e espirito”
ruim, até a terra se recusa a recebé-lo.

28 A moca estava vivendo com 0s sogros porque 0 seu esposo estava em Minas Gerais, trabalhando.
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lamentou ndo mais existir curador (a) na comunidade e relembrou o trabalho do antigo
curador, o seu falecido avd Inocéncio Jesus dos Santos, afirmando: “era um curador bom, que
tinha Santo Antdnio no corpo”, um homem sdbio e muito respeitado na comunidade porque
sabia rezar e “dar” remédio. Inocéncio foi um dos primeiros moradores do lugar. Seu
Gilberto relatou que Inocéncio comprou a mesma area de terra duas vezes, pois, da primeira,
ndo obteve um documento escrito. O comprovante da operacgéo realizada foram fios de cabelo
da barba do comprador e do vendedor. Segundo Seu Gilberto, seus avés paternos eram
rezadores, “tinham ciéncia e sabiam das coisa”; Seu Inocéncio, na perspectiva do neto, se
comportava de maneira diferente por que desde crianca fora protegido por Santo Antonio, e

por isso era um “homem entendido™:

Rapaz! Ele tinha o Santo Antdnio no corpo! Diz ele que quando era pequeno
colocaram nele, que era para ele ficar sabido. Se parasse um carro ai fora, sO saia
quando ele quisesse. Uma vez, um rapaz que vendia carne teve um desentendimento
mais ele, ai meu avd disse: esse é o Ultimo pedago de carne que vocé vai vender! Ai,
0 negdcio dele desandou e o rapaz ndo foi mais pra lugar nenhum.

Ele tinha o Santo Antbnio, quem botou ele ndo sabe; mas avisaram a ele
pequenininho. Era na barriga, no lado da barriga. Eu cheguei a ver o calculo, via,
mas ele ndo dizia o que era. Quando 0s povo perguntava, ele dizia: aqui € espinho de
erva benta, que me pegou na caatinga. E, mas n&o era ndo. Era esse santinho dele.
A, no dia que foi embora, estourou. Fez foi estourar para fora. Ai, foi & forca dele
gue ele disse que tinha ido embora. O santinho foi embora! Ali, a sabedoria dele
acabou. Fazia, mas ndo era a mesma coisa.

Ele tinha os dia de ter relacdo com mulher, os dias de tomar banho e pai também era
assim. Pai, cansava de me dizer assim.

No més de agosto, nem um dos dois, nem ele nem pai, moiava a cabega nao, por que
dizia que morria, doidava ou enricava. Era essas trés palavra. Eles era assim, cheio
de ciéncia!

(Gilberto Inocéncio dos Santos, 47 anos)

Quando indaguei a Seu Gilberto se ele também tinha essa “ciéncia”, ele desconversou:
“pai mais mae, ndo ensinava nada a ninguém”. Sua avé paterna foi quem lhe ensinou a “reza
de mulher quando vai despachar. Mas isso, eu ndo posso lhe falar ndo”. D. Mariene, que
estava coando o café, aproveitou a pausa na conversa para esclarecer que quem fala “dessas
coisa, perde sua forga” e enfatizou que, por essa razdo, o avd de seu esposo perdeu o “zelo da
protecdo”. Compreendi a importancia que eles atribuem ao siléncio sobre os fatos que regem a
vida pessoal e espiritual. Eles ndo se sentiam a vontade quando eu indagava sobre o tema, e s

0 retomavam algum tempo depois. Certa vez, D. Mariene confidenciou que o tio de seu
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esposo, residente na comunidade de Coqueiros, herdou “as coisa do avd mais da avo”, mas ele

mantinha reservas sobre 0 assunto: “essas coisa, minha fia, ndo se pode descobrir ndo; quem descobre fica

2

sem .

Outra referéncia muito citada na comunidade como curador é Jodo Geraldo Alves da
Silva, ja falecido. Sua filha, D. Maria Rosa dos Santos, 57 anos, herdou ““as coisas do pai”;
embora mantenha o habito de rezar quem lhe procura, D. Maria de Chico, como é conhecida,
desconversou quando abordei o assunto. Observei que quando solicitada, ela reza, porém néo
assume abertamente a missdo, que pertenceu ao seu pai. D. Maria de Chico se mudou para a
cidade de Saude ap0s ter enviuvado, mas mantém casa e terras em Lajedo, e esta sempre na
comunidade com o seu filho, cultivando rocas de banana e de mandioca.

Em Cariac4d, nunca ouvi qualquer indicativo feito ao “zelo da protecdo”, o que
costuma ser dito, de modo especial por D. Luci, que é a Unica rezadeira viva na comunidade, é
que: “todo mundo tem que zelar pelos seus guias”, explicando que € preciso agradecer a Deus, a
protecdo recebida. A interlocutora faz a diferenca entre santos e guias; 0s primeiros sao
referidos como as imagens catdlicas e os segundos, a mesma define como S&o Cosme e S&o
Damido, aos quais esclarece que se deve agradar com algumas praticas especificas, a saber:
oferecendo comida — fato que faz semanalmente — e acendendo velas que também s&o
chamadas de luzes. Em uma manha, enquanto fomos comprar um anel de madeira que havia
me interessado devido ao design, D. Luci, segredou que quando se esquece de fazer a
“obrigagdo” para Sao Cosme, o guia fica chateado e que ja a castigou lhe derrubando na rua;
no momento que caiu sem haver tropecado em qualquer obstaculo, entdo, se recordou da falta
cometida e procurou se corrigir. D. Luci, ndo oferece caruru, apenas “da a comida do santo” e
reza a qualquer pessoa que lhe procure; tive ocasido de presenciar em muitas circunstancias
pessoas da comunidade, solicitando a mesma que lhes rezasse ao que ela atendia sem
qualquer ritualistica que estivesse visivel aos olhos, fazendo apenas a recomendacdo que
afastasse as criancas do lugar e que quem tivesse “corpo aberto” saisse de perto.

A “protecdo” e os “guias” sdo concebidos como seres sagrados, sejam santos catdlicos
ou ndo. S3o bons, ndo fazem “brincadeiras” ou “encantos”, apenas cuidam sempre de seus
protegidos, especialmente nas situagcdes adversas. A proximidade com esses seres “sagrados”

constitui um tipo de fé que dialoga com o dia-dia desses sujeitos, sem os fundamentalismos
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das instituicdes externas. Tudo ocorre de modo intuitivo, entre “protegido e protetor”, “guia e

guiado”.

Notas Finais

O ressurgimento das comunidades quilombolas impulsionado pelo Barulho do
Quilombo, além de visibilizar a Negritude Sertaneja, tem possibilitado que as cosmovisdes e
modus de vida, produzidos por esses sujeitos (as), sejam redirecionados e observados pela
perspectiva do respeito. Esses conhecimentos foram secularmente silenciados e observados
pelo olhar de degenerescéncia que a branquitude imprimiu sobre essas populacdes. Essas
cosmovisdes passam a ser metamorfoseadas e repensadas entre esses agentes pela perspectiva
das epistemologias construidas ancestralmente e vistas como saberes da resisténcia (S);
repositdrio, que compde o que ¢ nomeado de “sabedoria do povo do mato”.

Os ecos produzidos pelo Barulho do Quilombo permitem que essas epistemologias
outrora sufocadas, migrem da condicdo de saberes inferiorizantes, local onde foram
historicamente situados e passem a ser percebidos como conhecimentos tradicionais.
Ensinamentos e conhecimentos capazes de garantir as vivéncias dessas popula¢fes do ponto
de vista do caucionamento da saude, das praticas pedagodgicas informais que, todavia,
constituem a educacéo real, entrelacada como conhecimentos cunhados para a vida e por meio
da vida e ainda, as praticas espirituais que articulam elementos da Umbanda Sertaneja e do
Catolicismo popular, “preceitos” sabiamente manipulado entre os de dentro e utilizado contra
os de fora. As oragdes, “preceitos”, “experiéncias” e saberes que compdem a “sabedoria do
povo do mato” nem sempre se revelam ao olhar externo, pois sua forca reside parcialmente no
segredo. Esses conhecimentos foram percebidos como subalternos e passiveis de reproches.
Como argumentou Boaventura de Souza Santos (2002), a “ciéncia moderna,” promovida a
“racionalizador” de primeira ordem da vida social, assume 0 extraordindrio privilégio
epistemoldgico de se apresentar como a Unica forma de conhecimento valido. Em muitos
momentos, essa ciéncia é contestada pelos quilombolas sertanejos.

As epistemologias produzidas distintamente e com zonas de confluéncias em ambas as

comunidades enfocadas, sdo interpretadas como processos educacionais. Na concepgdo da
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pesquisadora Nilma Lino Gomes (2017, p. 91), na medida em que se afirmam como sujeitos
da histéria, do conhecimento e da cultura, os (as) atores sociais negros (as) tém a
oportunidade de afirmar e reafirmar modos alternativos de “humanidade” e de se perceber
como sujeitos de direitos e de conhecimento, ainda ndo reconhecidos pelas concepgoes

hegemonicas de cidadania e ciéncia.
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