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TELL ME HOW YOU CALL YOU AND | WILL TELL YOU WHO

YOU ARE: A CONSTRUCTION OF NAMES IN ANGOLA AND A
COLONIAL OF INFLUENCE

RESUMO: Este artigo pretende analisar o processo de construcdo de
nomes em Angola no periodo anterior a escraviddo e colonizagdo. Em
muitas destas culturas, a atribuicdo dos nomes obedecia a critérios de
manutencdo da histéria da familia e ou do grupo étnico, como acontece
por exemplo na etnia Bakongo, em que 0s homes das criangas sdo dos
avos maternos ou paternos, que por sua vez herdaram dos seus ances-
trais. Através desta transmissao - que envolve a histéria das circunstan-
cias em que surgiu o primeiro nome, é possivel manter presente uma
heranga passada - relativa as cosmovisdes e producéo de conhecimentos
destes grupos. Com a cristianizacdo no periodo escravista e colonial,
criangas e adultos tiveram 0s seus nomes alterados e substituidos por
outros, na lingua oficial colonial (Portugués). Neste contexto serdo ex-
plorados aspectos como: os fundamentos do costume na atribuicdo de
um nome: a cosmologia, 0 meio ambiente e as suas influéncias neste
processo; o baptismo cristdo e a (re)atribuicdo de um nome: fundamen-
tos e significados; a independéncia: permanéncias e rupturas.

PALAVRAS-CHAVE: Onomastica Angolana; Bakongo; Coloni-
zacao; Escravidao; Independéncia.

ABSTRACT: This article aims to analyze the process of building
names in Angola prior to slavery and co-lonization. In many of
these cul-tures, naming followed criteria for maintaining family
and / or ethnic group history, as for example in the Bakongo eth-
nic group, where the names of chil-dren are those of maternal or
paternal grandparents, who in turn inherited of your ancestors.
Through this transmission - which involves the history of the cir-
cumstances in which the first name arose, it is possible to keep a
past heritage present - concerning the worldviews and knowledge
production of these groups. With Christianization in the slave and
colonial period, children and adults had their names changed and
replaced by others in the official colonial language (Portuguese).
In this context, aspects such as: the foundations of custom in na-
ming will be explored: cosmo-logy, the environment and their
influences on this process; Christian baptism and the (re) assign-
ment of a name: founda-tions and meanings; indepen-dence: stays
and ruptures.

KEY-WORDS: Angolan Onomastics; Bakongo; Colonization;
Slavery; Independence.
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D1Z-ME COMO TE CHAMAS E DIR-TE-EI QUEM E§: A
CONSTRUCAO DOS NOMES EM ANGOLA E A INFLUENCIA
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[...] em algum lugar sob as cinzas mortas do passado existem
sempre brasas impregnadas da luz da ressurrei¢cdo (KI-ZERBO,
2014).

Florita Cuhanga Anténio Telo*!

Introducgéo: Somos o que somos

Como escrever sobre Africa sem cair no risco constante de, a toda hora, estabelecer
paralelismo entre figuras nossas e dos “outros”? E ainda, sem ter de demonstrar que, nossas
civilizagbes pré-coloniais eram tdo “avancadas” quanto a deles? Estas tém sido as perspectivas
de abordagem de muitas/os de nds, sobretudo envolvidas/os na academia, que eu a todo instante
busco escapar. Felizmente, j& temos inimeros exemplos de producdes em diversos ambitos que
fogem a este ciclo viciante. Somos o que somos, africanas e africanos, cuja historia é parte da
historia universal, assim como a dos demais continentes.

Entdo, mais do que trazer factos e episddios que comprovem que SOmoS um povo, sim,
um povo, com historia, fluxos e influxos, quero reforcar a necessidade de cada vez mais
pensarmos Africa a partir de dentro, nos dizeres de Ki-Zerbo (2010, p.52), uma histéria vista do
interior, a partir do polo africano, e ndo medida permanentemente por padrées de valores
estrangeiros, portanto, uma consciéncia de si mesmo e o direito a diferenca acabam sendo pré-
requisitos indispensaveis a constituicdo de uma personalidade coletiva autbnoma.

E a ideia de uma personalidade colectiva autbnoma, que eu considero existir entre nos, a
partir dos principios e valores do M’ untu/Ubuntu, traduzida de modo simples como eu sou
porque nds somos, também uma estratégia de enfrentamento de um capitalismo selvagem
(passado e presente) que instituiu um padrdo mundial racista (neo)colonizador de povos, dos

quais os africanos tém sido as principais vitimas. Salientando, por outro lado, que:
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Certamente, a opgdo e a Otica de auto-exame nao consistem em abolir
artificialmente as conexdes historicas da Africa com os outros continentes do
Velho e do Novo Mundo. Mas tais conexdes serdo analisadas em termos de
intercdmbios reciprocos e de influéncias multilaterais, nas quais as contribuigcdes
positivas da Africa para o desenvolvimento da humanidade ndo deixardo de
aparecer. A atitude historica africana ndo sera entdo uma atitude vingativa nem
de auto-satisfacdo, mas um exercicio vital da memoria coletiva que varre o
campo do passado para reconhecer suas préprias raizes (KI-ZERBO, 2010, p.
53).

O reconhecimento de suas proprias raizes € fundamental para o desenvolvimento do ser
africano e de Africa, ja tdo delapido em seu patriménio material e imaterial. Significa ainda que,
0 modus vivendi das suas populagdes pré-invasdo, assim como as resisténcias que brotaram em
meio a cendrios completamente adversos, como a escraviddo e a colonizacdo, precisam ser
trazidos a tona. Ou seja, 0s conhecimentos pré-existentes e que emergem ndo somente das
margens, mas principalmente das fissuras daqueles sistemas, que assume na atualidade outros
contornos, porém mantendo a mesma légica de controle e dominacgéo, cujas implicacdes ainda
afetam os povos africanos e a sua diaspora.

Assim como, a (re)construcdo do seu imaginario coletivo, € uma necessidade ontoldgica,
é um dever que cada africana/o tem consigo mesmo, com a comunidade e com o continente
como um todo, muito mais do que com e o resto do mundo. Este processo interdisciplinar, mas
principalmente histdrico, “é uma fonte na qual poderemos ndo apenas ver e reconhecer nossa
propria imagem, mas também beber e recuperar nossas forcas, para prosseguir adiante na
caravana do progresso humano” (KI-ZERBO, 2010, p. 57)

J& muitas pesquisas foram publicadas, sobretudo por autores africanos problematizando o
denominado conhecimento africano e conhecimento produzido por africanos, das quais destaco
somente o artigo do filésofo costa marfinense Paulin Hountondji “Conhecimento de Africa,
conhecimento de africanos: duas perspectivas sobre os estudos africanos”, tendo como marca
distintiva a necessidade haver um processo autdbnomo e autoconfiante de producdo de
conhecimento e de capitalizacdo que nos permita responder as nossas proprias questdes e ir ao
encontro das necessidades tanto intelectuais como materiais das sociedades africanas (2008, p.
157-158).

E neste &mbito que organizei minha abordagem, com o interesse principal de analisar a
tematica partir de dentro para melhor compreensao, trazendo relatos orais de personalidades
ancids de uma familia Bakongo. Esta perspectiva é complementada por outras fontes,
nomeadamente, documentais e bibliograficas.

O uso de fontes combinadas ndo € novo para este tipo especifico de escrita, mormente,

apesar do lugar historico subalterno ainda presente nos meios académicos hegemonicos

Africa(s) | Vol.6 | N°. 12| Ano 2019 | p. 83



DIZ-ME COMO TE CHAMAS E DIR-TE-El QUEM ES: A CONSTRUGAO DOS NOMES EM ANGOLA E A INFLUENCIA COLONIAL

relativamente as fontes orais, porém, tem sido mais ou menos pacifico a sua utilizagdo que, em
nada deixa a dever as outras fontes. A este proposito, assevera Ki-Zerbo (2010, p. 43) as
principais fontes da histéria de Africa ndo podem ser classificadas a priori de acordo com uma
escala de valores que privilegie permanentemente uma ou outra, € preciso trabalhar caso por
caso, pois: “Todas correspondem a definicdo de signos que nos chegam do passado e que,
enquanto veiculos de mensagens, ndo sdo inteiramente neutros, mas carregados de intencdes
francas ou ocultas. Todas necessitam entéo da critica metodoldgica” (KI-ZERBO 2010, p. 43).

E uma fonte valida que se enquadra perfeitamente nesta caminhada. Pensar a partir, mas
ndo simplesmente de, determinado ponto ou realidade, para produzir o debate e trazer aportes
como parte de um projeto mais vasto: conhecer-se a si mesmo para transformar
(HOUNTONDIJI, 2008, p.158).

Por isso, a tradi¢dao oral, “¢ uma fonte integral, cuja metodologia ja se encontra bem
estabelecida e que confere a historia do continente africano uma notavel originalidade”, como
defende Ki-Zerbo (2010, p.43), ndo ja no sentido de pureza ou imaculado, mas sim de propiciar
um olhar peculiar sobre determinada/s realidade/s.

Uma vez que, é fato indiscutivel que a denominada ilusdo unénime - expressdo cunhada
por Houtondji - ndo deve fazer parte do nosso imaginario enquanto africanas/os, pois, “o
pluralismo é uma virtude enquanto fator de progresso, assim como, ndo s6 a Africa moderna
como também a chamada Africa tradicional terem vivenciado o pluralismo ao longo dos tempos
e em varios dominios” (2008, p. 154).

E desta forma que me proponho fazer a abordagem em torno das formas de nomeagao em
Angola, destacando um grupo étnico, os Bakongo, para compreender 0s consensos e dissensos
que permeiam a problematica num ambito mais geral, o angolano, augurando contribuir,
logicamente, para a concretizacdo, enquanto angola/africana, neste processo de sermos raizes
hoje e para as geracdes vindouras: ser 0 que somos muito mais, do que aquilo que dizem que
devemos ser.

Feitas estas consideragdes iniciais, apresento no segundo ponto aspectos em torno da
Onomastica angolana, em formato de notas preliminares descrevendo a producao bibliografica
existente sobre a tematica. Em seguida, tracei o Ponto de partida para aquilo que € a abordagem
central deste artigo, incluindo algumas explicagbes metodologicas bem como a visdo da
onomastica a partir da realidade Bakongo, destacando os relatos recolhidos no seio da minha
familia, bem como a minha experiencia enquanto mukéngo. Faco ainda um peripelo pela
historia colonial, as relacdes do Estado colonial, da Igreja catdlica e 0 modo de tratamento dos

nativos neste contexto, mais especificamente no ambito do modo de atribuir nomes entres os
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diversos grupos étnicos em Angola. Todas as se¢Bes e subsecBes estdo intrinsecamente
relacionadas circulando desde o periodo pré-colonial, colonial ao pos-colonial num influxo das
relacdes, que tem a onomastica como despoletador, porém, trespassa diversas realidades em
torno da realidade legal, juridica e de facto entre popula¢fes nativas, sobretudo as do Reino do
Kdngo e o reino de Portugal.

Assim, na primeira secdo abordo de forma geral sobre a Onomastica em Angola
destacando a producdo bibliografica sobre esse tema em Angola; no capitulo é apresentado O
ponto de partida, subdivididos em trés pontos onde se retrata a realidade da onomastica entre 0s
Bakongo destacando a experiéncia da minha familia Bakongo, que acaba sendo a linha de
orientacdo de todo o artigo, passando pela dissertacdo da invasdo colonial portuguesa em
territorio Kongolés e seus impactos no modus vivendi local. E dado ainda destaque ao papel da
igreja catolica neste momento historico de consolidagdo escravista e colonial. Finalmente, faco
um contraste com a (des)continuidade das regras coloniais no &mbito da onomastica em Angola
independente, trazendo reflexGes em torno da legislacdo, as experiéncias praticas da sua
implementacdo e a necessidade de (re)construcdo do Ser angolano/africano humilhado e

ofendido ao longo dos séculos.

Onomastica angolana: notas preliminares

No territério angolano coexistem varios grupos étnicos e, consequentemente,
etnolinguistico, destacando-se os de origem Bantu, tidos como maioritarios, designadamente: os
Ovimbundu (Umbundu), os Bakongo (Kikongo), os Lunhaneka (Nhaneka-humbi), os Kwanyama
(Ovambu), os Therero (herero), os Tchokwe (Lunda-tchokwe), os Tchinganguela (Nganguela); e
os de origem Khoisan.

O ultimo censo da populacdo angolana realizado em 2014 ndo trouxe detalhes
relativamente aos grupos étnicos no pais, um lapso grave, somente fez referéncia a linguistica
das populagdes, divididas do seguinte modo: Umbundu, Kimbundu, Kikongo, Cokwe, Ngagela,
Nyaneka, Fiote (reivindica por suas populacdes como lIbinda), Kwanyama, Luvale, Muhumbi,

cuja a proporcao de falantes vem resumido no quadro abaixo:
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Grafico 15 — Linguas mais faladas

Outra Lingua (Bl 4,1
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Fonte: Instituto Nacional de Estatistica, Angola, 2016.

Pese embora a realidade, em certa medida, ainda possa contesta-la - pela forte influéncia
das linguas nacionais no portugués falado em Angola- este grafico espelha, em meu entender, a
insuficiéncia de politicas publicas para assegurar a manutencdo, ndo somente das linguas, mas
dos hébitos e costumes da maioria destes grupos étnicos. O portugués é a lingua oficial, sendo as
linguas nacionais consideradas pela Constituigdo (artigo 19°) como “demais linguas” e isso tem
impacto directo em todas as areas da sociedade, pois, por exemplo, para ter acesso a escola e aos

empregos, ndo saber falar portugués € critério eliminatorio.

Né&o podemos nos esquecer que a lingua portuguesa, foi segundo Curto (2009, p.
27) “companheira do império, desde a época do Infante D. Henrique, do mesmo
modo que Portugal”. Dessa maneira, podemos sugerir que em Angola, o preto
mesmo com o corpo transformado ou mesmo com a pele preta e mascara branca
gue representa uma transformacdo do préprio corpo, mas mantendo a lingua de
preto, a pessoa é objeto de repulsa (ZAWUA, 2015, p.112).

Neste contexto, a “lingua de preto” mantém o preto angolano na sua condicao de “nao
Ser”, impossibilitando a sua capacidade de reconhecimento e realizagdo enquanto Ser, somente
Ihe é permitido acessar 0s espacgos revestindo ndo somente sua pele preta com a mascara branca,
como também se desfazendo da sua lingua, considerado como elemento que o mantém preso a
sua origem “maculada”. Esta realidade foi mais forte no periodo colonial, porém, esta presente

ainda hoje “em nossas mentes e coragdes”.

Bibliografia onomastica angolana: a reflexdo que se impde
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Para comecar, eu tive acesso a alguns trabalhos explorando esta temética no seio dos
diversos grupos étnicos dentro de Angola, ora focando nos nomes em si e 0S respectivos
significados, ora retratando o acto de nomeacdo em si, no passado e presente dentro dos
respectivos grupos. O relato escrito mais antigo a que eu tive acesso, para complemento do
presente artigo, € de 1948 em uma Publicacdo de Assuntos de Interesse Colonial da direcdo dos
servigos de administracdo, denominado Mensario administrativo, edi¢cdo n°11 dedicava cinco
paginas (9-13) escritas pelo Padre Joaquim Martins com o titulo Nomes, apelidos e alcunhas
entre os indigenas do Enclave.? Que passarei a resumir em seguida.

A crianca recebe, ndo havendo circunstancia especial que acompanhe o parto, 0 nome de
seus avos. Tenho um exemplo frisante, baptizei, no mesmo dia, trés filhos do chefe de uma
aldeia. Chamava-se ele Buata, casado com Ndombe. Buata é filho de Ngutu e de Mambe,
Ndombe de Madeka e de Muila. O mais velho dos filhos tomou no baptismo o nome de
Lourenco e tinha, na familia o nome, o de Ngutu; Lourengo Ngutu. O segundo foi baptizado com
0 nome de Francisco, sendo 0 nome de familia, Madeka: Francisco Madeka.O terceiro filho, que
era do sexo feminino, recebeu o nome de Josefina e era chamada pelo nome de Mambu: Josefina
Mambu.

Como se pode ver sabendo 0s nomes dos avds, o primeiro tomou o nome do avé paterno,
0 segundo o da avO materna e a pequena recebeu 0 nome da avo paterna. Ha, porém, circunstan-
cias que acompanham o nascimento da crianca e o nome indigena a lhe ser atribuido serad o que
estas circunstancias exigem.

E cita alguns exemplos, que destaco na tabela a seguir:

Lufua

Lelo

Chinzimbula

Lufua, vem do verbo

Fua = morrer
Recebeu este nome
porque nasceu tdo em perigo de
vida que todos diziam «vai
Dai

morrer». — dar-se-lhe o

nome de Lufua.

Filho que nasce depois
da morte de muitos dos seus
irmaos. Vem da expressdo
Lelo-lelo — cautela. E uma
espécie de aviso a familia
para ter cautela e para que
ndo faca feitico a fim de que

o filho morra.

Nome dado a crianca
que nasce depois de a mée ter
vivido casada durante muitos
anos e sem ter filhos. Vem do
verbo Zinbukila = aparecer de

repente, sem ter esperado.

2 E chamada de Enclave a provincia de Cabinda, provincia anexada & Angola e que fica mais a norte do pais, faz
fronteira com a repUblica Democratica do Congo.
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Outrossim, o nome Lisukululo é dado ao filho que ficou depois de todos 0s outros irméos
terem falecido. Vem da expressdo — Sukulula chinsamu = falar, narrar o acontecido. Espécie de
aviso para gque todos saibam que, apesar de hoje s6 ter um filho, outros teve que morreram. A
crianga que ao nascer é levada ao feiticeiro, toma o nome do feitico consultado. Os feiticos mais
comuns, neste caso sdo: Malonda = para as doengas de peito e febres (Nzangala). Umba =
doengas do ventre.

O artigo traz ainda detalhes relativamente aos nomes dados a gémeos (bana bibaza) e a

supersticdo que os acompanha:

Os gémeos sdo tidos por filhos do feitico = banababakisi

Se séo dois rapazes: Nhimi e Kumbu

Duas raparigas: Nzuzi e Simba

Uma rapariga e um rapaz: Baza e Simba

Uma rapariga e um rapaz: Nzuzi e Kumbu

O filho nascido depois de um parto de gémeos, chamar-se-a Futi

O filho nascido depois do Futi, tomard o nome de Idendem.

Nhimi, Kumbu, Nzuzi e Simba sdo também nomes de animais (MARTINS,
1948, p. 9,11).

Mais recentemente, destaco a obra do padre antropdlogo angolano Jorge Simedo Ferreira
Tchimbinda intitulada O nome na identidade Umbundu: Contributo Antropolégico lancado em
2013 em Angola exploram em detalhe aspectos ligados a tematica na regido Sul do pais. Em
entrevista concedida na apresentacdo do seu livro, o autor referiu tratar-se de uma contribuicéo a
onomastica bem como a identidade cultural dos povos de Angola, sobretudo os falantes da
lingua Umbundu. Outrossim, salientou ainda que, o desrespeito as normas gramaticais da lingua
(relativamente ao numero e ao género) no acto de atribuicdo de nomes e apelidos o motivaram a
fazer essa pesquisa aturada sobre o assunto.

Nesta obra, Tchimbinda fez a subdivisdo em trés grupos de nomes, quanto ao género na
lingua Umbundu, nomeadamente: 1) os que devem ser atribuidos apenas aos rapazes (que tém
nas iniciais As, Se ou So); 2) os que sdo constituidos pelos nomes aplicados somente a mulheres
(ttm como iniciais Na, Ne e NO) e; 3) os composto pelos uniformes, que tanto servem para
homens como para mulheres. Ainda nesta obra o autor faz uma critica a legislacdo angolana
sobre a atribuicdo de nomes aos recém-nascidos, pois, segundo a mesma, 0s nomes proprios ou
pelo menos um deles deve ser em lingua portuguesa, mas muitos sao os cidaddos que se deparam
com uma constante rejeicdo de nomes, sejam nacionais ou estrangeiros em muitas conservatérias

do pais, em desrespeito & identidade e a cultura de alguns povos.
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Tchimbinda salienta que a atribuicdo dos nomes na cultura Umbundu é descontinua,
diferente da cultura europeia que imp6s aos angolanos o conceito de apelido, que em muitos
casos representa um atropelo a gramatica. Neste livro sdo igualmente apontados alguns
aspectos que pde em perigo as regras de atribuicdo de nomes em lingua Umbundu com a
imposicéo de apelidos. O acto de nomeagdo configura uma compensagao para os povos do sul
de Angola (TCHIMBINDA, 2013). Voltarei a estes pontos levantados pelo padre, mais adiante.

Ha ainda uma dissertacdo de mestrado de 2015 defendida por Jodo Major Serrote
intitulada Antroponimia da Lingua Kimbundu em Malanje cujo objetivo é contribuir para a
aceitacdo e a valorizacdo dos nomes nas linguas angolanas de origem africana e, sobretudo,
trazer de volta a identidade do povo Kimbundu. Resumidamente, o autor afirma que a
ocidentalizacdo dos nomes, desencadeada por alguns funcionarios do Ministério da Justica, em
colaboracdo com alguns pais, esta a causar mudancas nos valores locais, o que significa o inicio
do desmoronamento da lingua e da cultura Kimbundu. Reconhecemos a diversidade das
culturas, mas nenhuma é superior a outra (SERROTE, 2015, p.7).

Finalmente, no ano de 2016 foi publicado Dicionario de nomes em Oshikwanyama de
autoria da jornalista angolana Cecilia Ndanyakukwa, que inclui cerca de 500 nomes na lingua
Oshikwanyama com a respectiva traducdo para o portugués, e ainda, provérbios, nomes de
animais, frutas, bebidas, festividades da regido e locais historicos. Portanto, as abordagens, neste
sentido, tendem cada vez mais a se estender a varios grupos étnicos em Angola, dados os
conflitos e incoeréncias ainda existentes, em grande medida resquicios da colonizacdo, entre as
culturas tradicionais daqueles grupos e a formalizacdo de regras e principios, por parte do
Estado, estas por sinal, ainda arraigadas pela légica de direito colonial.

Para este artigo, direcionei a minha abordagem propositadamente numa regido
geografica, étnica e culturalmente especifica, uma sociedade Kongo®, hoje provincia angolana,
baptizada com o nome de Uige.* E esta opcdo deriva, principalmente de dois factores, a
familiaridade, pois € o grupo étnico do qual eu faco parte, e segundo o acesso directo e

simplificado as fontes primarias essenciais para construir esta prelecdo

O ponto de partida

® Sociedade(s) Kongo refere-se as sociedades histéricas formadoras ou satélites do antigo Reino do Kongo, tal como
referido na historiografia e na etnografia (In: Luena Pereira, 2008). Uige fez parte do territério do Reino do Kongo.

* A Provincia do Uige esta localizada na parte norte de Angola, limitando-se a norte e a Leste com a Republica
Democratica do Congo ex. Zaire, a sul com as Provincias do Zaire e Bengo.
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Os Bakongo sdo considerados o terceiro maior grupo étnico angolano, sendo o0s
Ovimbundu e Ambundu os dois primeiros respectivamente. Do ponto de vista geogréafico,
usualmente tem sido circunscrita a regido norte de Angola, composta pelas provincias de
Cabinda, Zaire, Uige (foco neste artigo) e uma parte do norte da provincia do Bengo. Porém ja
existem muitos estudos comprovando que o Kikongo, por exemplo, é falado em diversas partes
de Angola, ndo se restringindo somente a aquelas provincias, como demonstra a pesquisa de
Luena Pereira que temos vindo a citar, portanto, as demarcagdes geograficas servem somente
como pontos de partida.

Eu entendo que, a semelhanca de outros étnico-linguisticos em Angola, o Kikongo e a
populacdo Bakongo estdo amplamente dispersas por Angola, assim como pelas anteriores
possessdes do Reino do Kongo, nomeadamente: Republica Democratica do Congo, Republica do
Congo Brazaville e no Gabdo. Segundo Luena Pereira (2004, p.14) o Reino do Kongo foi
formado no século X1V, com o qual os portugueses estabeleceram seus primeiros contatos na
costa ocidental da Africa Austral, em fins do século XV. Foi ainda nesta altura que houve a
introducdo do cristianismo adoptado pela elite real congolesa. A organizacdo politica do Reino
do Kongo, segundo o historiador angolano Batsikama (2011, p.15) assentava sob uma base
tripartida, constituida por trés linhagens principais: 1° NZINGA; 2° NSAKU; 3° MPANZU.

Das linhagens de Nsaku vinham os sacerdotes, presbiteros (religido e ou Magia) que
exerciam as funcgdes relacionadas a Consagracdo das autoridades administrativo-executivas,
assumiam assim a diplomacia, a Constituicdo, o poder judiciario e legislativo. Aos Mpanzu eram
atribuidas competéncias ligadas as questdes de guerra, seguranca da Corte, seguranca do pais,
direito de eleger. Finalmente, a linhagem Nzinga estava reservada as funcdes de administracao,
justica, o poder executivo (limitado) e o poder politico (limitado).

E importante referir que as linhagens neste contexto, devem ser entendidas no sentido
gue o Reino dava a estas terminologias, e ndo em seu sentido restrito e moderno. Assim, a
familia era entendida como sendo aquela que ndo tem fim, era constituida por todos os membros
daquela determinada linhagem, que ndo sdo necessariamente parentes consanguineos no sentido
que hoje Ihe é dado, mas sim, parentes todos consideravam ter 0 mesmo parente comum, no
caso, os Nsaku, enquanto comunidade, vinham de Nsaku, filho de Nzinga, os Mpanzus
igualmente, e assim sucessivamente.

O que chamamos hoje de familia, era (ainda é para os Bakongo), na realidade extensas
comunidades que partiam de um mesmo tronco, assim como Deus é poderoso, para todos 0s
cristdos e 0 seu ponto de partida fazendo todos eles irméos, assim sucede com os Bakongo em

relacdo ao antepassado comum (TELO, 2012, p. 38). Ainda a este proposito, a estrutura social
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kongo, a organizacéo baseada no cl&, o seu conjunto de matrilinhagens, é uma caracteristica que
ndo se alterou na sua base, embora tenha sofrido certas mudangas, assevera Luena Pereira (2004,
p.77), dependendo dos contextos em que o grupo de situa, em sua pesquisa, a autora fala de um
contexto mais urbano, como o da capital do pais, Luanda, onde habita um grupo significativo de
Bakongo.

Ainda segundo a sua pesquisa, o fundamento do parentesco reside na Kanda (ou
Nkanda), que é o grupo de parentesco organizado em linha materna, descendente de uma
antepassada comum. A Kanda define o grupo exdgamo, empiricamente ela costuma ser
associada ao cld (mvila), embora aquela faca mais referéncia ao grupo local do que ao cla, que
remete a categoria de descendéncia mais ampla e ndo implique em exogamia. A Kanda, por sua
préopria definicdo abrange os vivos e seus antepassados (PEREIRA, 2004, p.77). Segundo
Batsikama (2010, p.292) entre os varios significados dados a palavra e, ele fala em Ma-Kanda,
consta o de parentesco, familia, linhagem, tribo, género, natureza, e, analisando sua origem
etimologica e a relacdo com outras palavras semelhantes em outras linguas angolanas, 0 mesmo
conclui que do ponto de vista da etimologia, kanda, seria uma instituicdo politica e ndo apenas
social, de parentesco. E também neste sentido que usarei esta palavra, por ir mais de encontro ao

sentido dado pelos meus interlocutores.

Quem somos: onomastica numa familia Bakongo

Em conversa gravada com trés membros da minha familia Bakongo, Senhor Luis
Monteiro (Nukala - 73), Dona Lidia Zombo (Malundama - 66 anos) e Dona Ana Telo (Kimbolo
— 56), procurei as respostas para a questdo central deste artigo: como eram atribuidos os nomes
no seio do grupo Bakongo do qual elas e ele fazem parte?®

E importante referir que a conversa com as duas senhoras foi no mesmo momento, em
Luanda no dia 23 de maio de 2017, ao passo que o didlogo mantido com o senhor foi em 10
fevereiro de 2017 na provincia do Uige. Doravante, tratarei os meus interlocutores apenas pelos
nomes Kikongo. Comeco pelos nomes dos meus interlocutores a partir de suas préprias

explicaces. Malundama e Kimbolo, duas irmas, explicam:

® Lidia Anténio é a irmd mais velha de Ana Telo, ambas sd0 minhas maes: mde grande e mie pequena,
respectivamente, conforme a ordem de nascimento. Luis Telo é irméo mais velho do meu pai bioldgico Firmino,
ambos sdo meus pais: pai grande e pai pequeno respectivamente.
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Kimbolo — significa pdo, € o nome do avd do meu pai, € o nome dele de Kikongo. A
minha m&e me explicava: eu sou a chara da mae do meu pai, sou avé dele, até mesmo quando o
meu pai vivia, ele nunca me tratava outro nome, s6 me chamava de avo;

Malundama - o nome de Kikongo, malundama significa esta escondido. O irmdo [o
cacule] tem o nome de Kikongo de Nkita, que significa guerra [e 0 nome registo Ramos Anténio
Zombo].

Por outro lado, Nukala afirma: Eu, o meu chara é o velho Nukala, é irmdo do meu pali,
Nukala; chama-se Tuaka Kaka, quer dizer “vamos ficar so, sem fazer confusdo”, entdo para nao
dizer tuaka kaka, ficou Nukala. E como o teu pai [meu pai bioldgico, irméo cacule de Nukala],
chama-se, Kanana, o chara dele é o pai do nosso pai, Mbissa Kanana, entdo aquele ja, é

Kanana.®

Kanana, é o pai do nosso pai, 0 nosso pai chama, embora que de Monteiro, chama
Mbissa Kanana, portanto o pai dele é velho Mekanana. Agora eu aqui 0 meu
nome, Nukala é estarmos, tuaka tuakala kaka, estarmos so, em Kikongo, Tuakala

Kaka “sem problemas”, entdo era nome do irmdo do meu pai (Depoimente de
Nakula, feito em 2017).

As regras, a partir destes primeiros relatos, sdo simples os nomes das criangas eram
herdados de parentes proximos, sobretudo em linha reta (pai, avo, bisdvo). Assim, Kimbolo e
Malundama ensinam: “Antigamente os nomes dava-se em familia, ndo é como agora, a pessoa
vai 14 num jornal, num dicionério ou em qualquer lugar que ele vai, tira 0 nome que Ihe apetece
e atribui no seu filho, antigamente 0s nomes partiam mesmo da propria familia” (depoimento
feito em 2017).

Em termos préaticos significa que, por exemplo, o pai vai homear 0 seu irméo, ou seja,
vai dar ao seu filho o nome do tio, ou da sua mée, ou da sua tia. Assim, seguindo a linhagem,
nunca vocé pode dar um nome ao filho ou sobrinho que néo esta dentro da familia. A linhagem
aqui referida por Kimbolo, em meu entender, se refere aos parentes consanguineos (de sangue e
de etnia), isso resulta, principalmente, do facto de que, muitos tracos coloniais se juntaram a
simbolos culturais locais, como sucedeu em quase todas as regides colonizadas, havendo assim

uma fusdo, ndo saberia precisar em que grau foi exatamente nocivo, mas deu lugar a

® A semelhanca do que relatou Isabel Telo, eu também, enquanto chara da avé paterna, sou chamada pelos filhos dela
(meus pais) de mée. Por sua vez, a minha irma e eu chamamos de mae a minha sobrinha (de dois anos), filha do meu
irmdo mais velho que tem o mesmo nome da nossa minha mée. A minha irma mais nova, chara da avd materna, é
chamada pelas minhas mées (suas filhas), de mae.
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novas/outras configuracdes sociais. Contudo, nota-se elementos das concepgdes de cld e Kanda
presentes.

E o que Luena Pereira afirma ao falar, por exemplo, da perda de poder politico, 0
enfraquecimento da sucessdo e da heranca da posse da terra, aspectos tdo presentes e peculiares
das culturas Bakongo. Elementos como a coloniza¢do, o deslocamento de populagdes e o
processo de urbanizacdo, sdo apontados por ela como factores preponderantes para esta mudanga
(2004, p.78). Ao que eu acrescentaria o papel preponderante da igreja, sobretudo, Catélica, no
passado e presente no seio destes grupos, que se reinventam incessantemente, procurando
manter aspectos da cultura presentes, mesmo com as sucessivas tentativas de aniquilamento.’

Por sua vez, Nukala desabafa: O problema do nome, quando estamos a falar nome da
pessoa, agora € que [para dar] nome estdo a especificar, para dar o nome tem que saber se é
qué. O interlocutor refere-se a medidas legais do governo que exigem especificar o significado
do nome e, dependendo disto, poderdo ou ndo registar a crianga com o nome desejado pela
familia e ou pais. Retomarei a isto mais adiante. Prossegue Nukala, antigamente a pessoa tinha
que ter o chara. Ali onde saiu os velhos ndo se podia dar nome sem chara. De onde vieram 0s
seus antepassados, estas eram regras, que passam de geracdo a geracdo, em meu entender, € isto
que quer ele ensinar, quando remete a proveniéncia “dos velhos”, referindo-se aos ancestrais.

E prossegue, por exemplo, vocé [autora deste artigo] o teu chara é a velha Cuhanga, a
mde do teu pai, e a palavra Cuhanga é “‘fazer”, vem de “Cuhanga Kua Nzambi” [significa], “é
deus que lhe fez”. O pai é Mezulu, Mezulu é o céu, é que chama Mezulu,[vem do] kuzulu, entdo
o pai dele é velho Mezulu, e ele entdo lhe deram o nome do chara dele; Cuhanga, ‘foi feita”,
Cuhanga Kua Nzambi, “foi feita a deus”, aqui ja era reconhecer a palavra de deus. ESta
mengdo a deus deve ser entendida no sentido de divindade, e ndo necessariamente ao deus
cristdo, pois segundo o nosso interlocutor, antes de vir as religifes, eles [0s antepassados]
também ja praticavam a palavra de Deus, € como esta o tio Zé, o pai do Frazéo [que se chama]
José Nzambi; Nzambi é Deus em Kikongo, ja Ihe deram o nome de José Nzambi (Depoimento de
Nakula feito em 2017).

E compreensivel, igualmente, a mistura entre elementos das diversas espiritualidades
presentes no Reino do Kongo anteriores e posteriores a colonizacdo, dentre estas ultimas se
destaca os da Igreja Catolica, Igreja Batista, Igreja Evangélica Batista em Angola (IEBA), Igreja

Kimbaguista (Igreja de Nosso Senhor Jesus Cristo sobre a Terra pelo Profeta Simdo Kimbangu,

” As trés pessoas ouvidas se assumem praticantes da religido Catélica.
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Igreja exercito da Salvacéo e a Igreja Tocoista (Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo no Mundo).
N4o entraremos no mérito desta questdo por n&o ser o objeto central deste artigo.®

Nukala avanca explicando que no contexto em que foi criado:

A familia era o cld, chama-se cld em portugués, em Kikongo é Kanda. Kanda
era a familia da mae, é o tribo, é da familia da mée, onde que ele nasceu, a
familia do pai onde que ele nasceu. E como nés estamos, como VOCés S&0
[referindo-se a autora do artigo], vocés é do Kinjango onde a mée pertence, e 0
pai é do Kikamuanzo, isso é nosso tribo, mas nds nascemos no Kikaiungo,
entdo, conforme estas cls, as pessoas que vieram, tinham que dar nome aquela
pessoa, agora é que [ha] nomes em portugués, por exemplo, Luis ja é em
portugués, Monteiro, Firmino, é aquilo ai (Depoimento de Nakula feito em
2017).

O nosso interlocutor retrata em um s6 momento realidades como cla, Kanda e tribo, que
em certa medida sdo diferenciados, mas congregam uma mesma realidade, o Ser enquanto tal

dentro da cosmovisdao Bakongo.

Esses nomes, davam assim, para ndo perder a linhagem. Pelo nome, a pessoa
gue ja morreu, se mantém viva através da chara: a partir desta, as pessoas a vao
conhecer. Até os teus filhos, os teus netos, todos vdo sempre saber isso, que
afinal esse nome partiu da mée do nosso pai e assim vai seguindo até onde puder
(Depoimento de Nakula feito em 2017).

Uma vez mais, eu entendo que quando falam da linhagem, muito mais do que os lagos
definidos por consanguinidade ou a afinidade, é a historia do grupo (do kanda e do cld) que se
procura perpetuar, esta historia se transmite localmente entre as centenas e milhares de
subgrupos que compdem o grupo étnico Bakongo. De resto, o0s sentidos destes termos ja foram
aqui elucidados. Entretanto, apesar dessa tradicdo pura ainda estar presente, de certo modo, a
mesma tem sido mesclada com outras formas de nomear, sobretudo, com a legislacdo de registo
civil em vigor em Angola, assim como a vontade dos pais de colocarem outros e ou novos nomes
as criangas.

Ainda neste diapasdo, Luena Pereira conclui em sua pesquisa que, entre 0os Bakongo o
individuo pode receber varios nomes, assumindo outros ao longo da vida. O primeiro em

kikongo na ocasido do nascimento escolhido conforme as circunstancias ligadas ao nascimento

8 A tese de doutoramento de Luena Pereira (2004 - Resumo) intitulada Os Bakongo de Angola: religido, politica e
parentesco num bairro de Luanda - procura demonstrar como e porque a religido vem sendo a principal instituicdo
mediadora que integra diferentes instdncias — recomposi¢do de redes de sociabilidade, veiculacdo de identidades
étnica e nacional — dando sentido tanto as transformacdes ocorridas como aos processos de continuidade. A partir de
concepgdes proprias dos Bakongo em Luanda sobre familia, poder e sagrado, tenta-se rediscutir também defini¢Ges
de parentesco, politica e religido.
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ou a0 momento que veio a vida, porém, em geral, 0 nome é o comego de um provérbio que faz

referéncia a este acontecimento (exemplos: Lufankenda, Mavakala).

O segundo nome muitas vezes homenageia alguém importante, um benfeitor,
padrinho, padre, pastor ou é 0 nome de um avé, avé ou parente do pai. Esse
nome, que ultimamente tem sido um nome ocidental, pode ser dado no
momento do batismo, tornando-se um nome publico ou mais “oficial”. Muitas
vezes, quando adulto, o individuo pode ainda adotar um terceiro nome, ndo raro
em funcédo de conversdo religiosa, ou por circunstancias de sua vida (PEREIRA,
2004, p. 85).

Eu pude identificar nos relatos dos meus interlocutores algumas dimensfes da nomeacao
aqui descritas e, de forma preliminar, um deles afirma, ao falar do nome da irm&, que de
nascenca chama-se Malundama, no acto registo foi dado o nome de Maria Lidia, pois “O pai
teve uma amiga portuguesa, quando nasceu a filha deu o nome de Maria, mas ela também tem
nome de Kikongo, Malundama” (Depoimento de Kimbolo feito em 2017). Quanto aos nomes
dados em fungdo das circunstancias de nascimento, ndo foi dada muita énfase pelos
interlocutores, uma vez que 0s mesmos exploraram principalmente aspectos da tradicdo dentro
do seu grupo mais restrito. Entretanto, em muitas regides de Angola este tipo de pratica €
recorrente, pese embora as barreiras encontradas, por vezes, em registar uma crianga
oficialmente apenas com este nome.

Grosso modo, coabitam diferentes formas de nomeacdo, porém, dependendo da tradi¢éo
de cada subgrupo Bakdngo em concreto, uma forma € mais privilegiada que a outra, sendo que
todas elas, de certo modo contam uma historia: anteriormente a colonizacdo eram trajetorias
mais enddgenas, com a coloniza¢do houve uma mescla das historias associadas a atribuicdo dos
nomes. Por isso mesmo, hoje constata-se que para ser considerado chara a crianga néo
precisa(va) receber o nome todo da sua ou do seu chara, assim como, em muitos casos ndo é
necessario que 0 mesmo seja coincidente com o do registo, todavia, todo mundo na familia sabe
que “a fulana ¢ chara de cicrana ou beltrano”.

Outra particularidade que empiricamente identifiquei nos nomes de alguns bakongo antes
da colonizagdo, é a ndo referéncia a um apelido ou sobrenome, tal qual as regras portuguesas,
isto é, um sobrenome paterno transmitido para esposa e filhos. Na sociedade Bakdngo,
matrilinear por exceléncia, mesmo apés essa distorcdo colonial, ainda encontramos sobrenomes
femininos, como é o caso de “Pombal Maria” ou ainda “Arlindo Isabel”, s6 para citar dois

nomes proeminentes na sociedade angolana.

Principios valorativos passados e presentes: a reflexdo necessaria
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Vejamos, se dar 0os nomes de parentes vivos ou falecidos (consanguinidade, kanda, cla)
era uma forma de manter viva aquelas pessoas, isto ndo mudou muito no presente, mas verifica-
se fortes dindmicas de transformacgdes neste processo actualmente. Outrossim, eu acredito que
mesmo no passado, nem todas as pessoas davam 0s nomes seguindo rigorosamente as regras
referidas, o que poderiamos entender como excepcoes, que, 6bvio, de per se confirmam a regra.
Creio ainda que o motivo maior de preocupacdo, neste ambito, é o facto de tal fenbmeno se
alastrar mais, do que se julga saudavel em termos de trocas culturais.

Compreendo que seria ilusdrio entender que aquelas excepc¢des nao aconteciam muito
mais do que talvez se relate, ndo sabemos ao certo, contudo, ndo deixa de ser uma preocupacao,

para os mais velhos da familia, que haja alguma quebra actual neste processo.

Por exemplo vocé também ali onde estas, ninguém Ihe deu nome, nenhum filho
chamado Florita e, tinha que haver, por exemplo, o Zé se nasce um filho ou o
Toni ou o Luis tinha que dar o nome, é o simbolo para que aquele nome nao
possa desaparecer, ndo morra, 0S nNossos pais também foi a mesma coisa, as
nossas maes também foi a mesma coisa (Depoimento de Nakula feito em 2017).

Ou seja, € preciso manter acesa a chama das nossas tradicdes, em cada geracdo da
familia, tradicdo esta, herdada dos nossos ancestrais de tempos imemoridveis. Um aspecto
fundamental, ndo referido ainda, € que é possivel observar que somente a penultima geracao da
minha familia (dos bisav0s) é que ndo tiveram o0s seus nomes alterados ou acrescentados a
outros. Os meus avos, 0s meus pais e nds (filhas/os e netas/os) ja somos do grupo que herdou
ambas as realidades (pré e pos-colonial).

Para ser mais precisa, a minha geracdo herdou os nomes completos dos respectivos
charas, nomes estes que se misturam, entre os de origem Kikongo e os adquiridos apds a
chegada dos portugueses, sobretudo com o baptismo. A maioria, ndo tem em seus registos de
nascimento formal os nomes em Kikongo, porém sdo conhecidos e utilizados no ciclo familiar

alargado, outras vezes fora dele, inclusive.

Por exemplo: Maria, o teu avé que deu 0 nome de Maria, vocé também quando
o teu filho vai nascer vai dar esse nome, mas € um nome que partiu ja da
colonizagdo, enquanto que, nome da Zolana, jA € um nome de Kikongo, da
cultura Bantu, significa em portugués “nos amamos”. Kiesse ndo veio da
colonizagdo, ¢ um nome proprio da cultura Bantu que significa “alegria”
(Depoimento de Malundama feito em 2017).
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Pessoalmente, sempre achei estranho ser considerada chara de outra, mas néo ter o
mesmo nome, pelo menos em termos de registo. Porém, esta duvida se dissipou quando entendi
melhor o significado dos registos oficiais de nascimento e o significado do nascimento da
crianca em si no seio da familia, de facto, sdo dois processos que infelizmente ainda se
diferenciam bastante, para 0 segundo caso, a maioria das familias mantém a tradicdo da
nomeacao, no primeiro cumprem apenas um preceito legal que segue por outro caminho, por
sinal obrigatério.

Meus irmdos, minha irma e eu herdamos os nomes de registo dos nossos respectivos
charas em portugués e em inglés, no entanto, os nomes de kikongo, exceto 0 meu, tornaram-se
“nomes de casa”. Por exemplo: meu irmao mais velho ¢ chara do meu avd materno, que de
registo chamava-se Antonio Zombo, porém, meu irmao apenas herdou o nome Anténio, 0s
demais nomes sdo em lingua portuguesa, mas em casa, todos sabemos que ele é Anténio Zombo,
muitos parentes ¢ amigos da familia o chamam de “velho Zombo”, o nome do kikongo. Mais
recentemente, nasceu uma das minhas sobrinhas, chara da minha mae Malundama (Lidia), mas
quando foi registada apenas levou o nome em portugués da sua chara. O mesmo aconteceu com
outro sobrinho, chara do meu pai, avé dele, apenas foi registado com o nome do meu pai em
portugués, pois, os nomes em kikongo, dos trés interlocutores, nenhum deles consta do registo
oficial.

Por outro lado, eu tenho notado que neste processo todo existe ainda algum complexo da
parte dos respectivos charas e dos pais, algum receio em registar as criancas com nomes em
kikongo, isso acontece, em meu entender, pelos multiplos fenbmenos que eu tenho estado a
descrever neste artigo. Por isso mesmo, eu acredito que estd convivéncia deveria ser mais
pacifica, ndo fossem os estere6tipos, as hierarquizagcfes ainda presentes no nosso pais, em torno
dos nomes em linguas nacionais. Ndo havendo politicas de incentivo, com a propaganda de
Estado indo apenas em um sentido, a preocupacdo permanente ainda €: no que estamos ou

vamos nos tornando?

3.3 Estado e Igreja: a misso civilizatdria colonial escravista

N&o ha um nome que vinha sem chara, 0s nomes Nnovos comegaram a aparecer
quando iamos fazer o recenseamento, entdo eles j& mudavam (Depoimento de
Nakula feito em 2017).

O recenseamento a que se refere 0 nosso interlocutor era um registro obrigatdrio exigido,

unicamente para efeitos de pagamento do “imposto indigena”, considerado pelo Diploma
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legislativo n° 237, de 26 maio de 1931, “como colecta individual que incide sobre os habitantes
indigenas da Colénia de Angola” (artigo 1°).° Nesta altura a Igreja Catélica e o Estado portugués
se fundiam em uma entidade Unica. O Catolicismo com a sua biblia, as ameacas de inferno e as
promessas de paraiso, abriu caminhos que facilitaram Portugal a exploracdo/escravizacao
humana e de recursos naturais nas terras colonizadas.

Alencastro (2000, p.157-158) refere que no ano de 1548, a pedido de d. Jodo Il uma
comitiva de Jesuitas (Companhia de Jesus) havia partido em missdo para Mbanza Kongo,
contudo, missionarios e o rei do Kongo se estranhavam. Posteriormente, metidos hum compld
contra o rei do Kongo, os jesuitas sdo expulsos do pais sé reinstalam na regido em 1618.
Segundo Luena Pereira (2004, p. 33) 0 contacto com 0s portugueses que se deu a partir dos
finais do século XV trouxeram o cristianismo, adoptado rapidamente pela elite congolesa, dando
lugar a cristiniazacdo que representou neste momento, uma estratégia de concentracao do poder
real para fins de reorganizacdo politica do Reino do Kongo. Tal interpretacdo € demonstrada
pelo baptismo do rei e das familias mais importantes do reino, ndo facultado, de inicio, a
populacdo comum.

O ponto fundamental, neste momento da génese da cristianizacdo do Koéngo, é sem
duvidas a alteracdo dos nomes, em funcdo do baptismo. Comecando por seu Rei Nzinga -a-
Nkdwu que baptizado em 1491 tomou o nome de Jodo I; sua esposa de Dona Eleonora antes
Nzinga 4 Nlaza; seu filho M’vémba Nzinga de D. Afonso L. *° Alencastre (2000, p.278) traz
ainda o relato do baptismo da Rainha Nzinga-A-Mbandi em 1621 que recebeu o nome de Ana de
Sousa. Grande parte da historia em torno do Reino do Kongo foram captadas e estudadas por via
da religido catolica e suas diversas missdes evangelizadoras, com a sua autoproclamada “nobre
missdo de civilizar” os povos do além-mar. E nestes termos que posteriormente se ddo também
0s registos via baptismo catélico. Gonzélez e Januario (2004, p.11) apontam que desde o0s
primordios do cristianismo o clero catélico usualmente desenvolvia o registo civil, que
posteriormente se tornou um costume. Neste contexto, o registo era feito no acto do baptismo

visando o respeito aos impedimentos matrimoniais bem como os 6bitos para 0 cumprimento em

® Os impostos langados sobre os indigenas de Angola datam desde os tempos da conquista, passaram pela regulagdo
do Decreto de 16 de novembro de 1872, a Portaria Provincial n® 30-A, de 14 de janeiro de 1920 (In: predmbulo do
diploma legislativo n® 237, de 26 de maio de 1931 que aprovou 0 Regulamento do recenseamento e cobranga do
imposto indigena).

19" Ainda sobre a cristianizacéo do Reino do Kéngo: Segundo o historiador Batsikama, conta-se que o rei M’vémba
Nzinga, teria se convertido ao catolicismo de tal maneira, que mandara edificar igrejas, e ele mesmo fazia as
pregacoes, inclusive fazia milagres, ao ponto de se tornar, mais pregador do que rei. Os conflitos e as revoltas contra
o trafico negreiro ja eram muito fortes nessa altura, mas, conforme o autor, M’vémba Nzinga procurava resolver os
conflitos entre os religiosos interessados no comércio negreiro e as constantes reacdes das populacdes, por meio da
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cerimonias funebres. Inicialmente da-se apenas no ambiente restrito das igrejas. Somente em
1911 o registo civil torna-se obrigatorio. Porém, o cddigo de registro civil de 1932 determinou o
encerramento dos registros paroquiais, destinados a cidadaos catélicos.

Uma parte significativa da populacdo nativa foi registada através do acto do baptismo
catdlico no periodo escravista e colonial. E dada a missao da religido, de “civilizar os gentios”, a
alteracdo dos nomes deveria responder a este desiderato, portanto, fazendo nascer um “indigena”
novo (destribalizado/civilizado). Sucede, porém, que no Reino do Kbéngo, a semelhanca de
outros grupos étnicos, as pessoas eram identificadas de acordo ao kanda e ou ao cld de origem.
Em algumas regides da provincia do Uige ainda é assim, quando perguntam o seu nome, na
verdade querem saber a sua proveniéncia, que a partir do nome de Kikongo é possivel
identificar. Isto € visivel também a nivel da sucessdo, em que os nomes eram dados em funcéo
da linhagem tendo também uma fungéo espiritual.

Luena Pereira assevera que a religido foi durante muito tempo caracteristico no seio da
organizacdo politica e social do Reino do Kongo, justamente pelo facto de, primeiramente na sua
estrutura tradicional, os chefes exercerem o seu poder politico, legitimados por um poder
sagrado conferido ritualmente, isto ¢, “a linguagem do poder ¢ uma linguagem que remete ao
sagrado, a capacidade de manipulacdo, pelos chefes e sacerdotes, de forcas poderosas advindas
do outro mundo” (2004, p. 41). Adopto aqui a terminologia “religido” - para a realidade
Bakongo no periodo do Reino do Kongo - bastante agastada pela historia a ela associada, na falta
de outra melhor, mas remetendo mais a ideia de espiritualidade onde se inclui os chamados
quimbandas e ou curandeiros assim como outras divindades. A intervencédo directa da Igreja
Catdlica, destacando a accdo dos padres jesuitas em territério Kéngo foram preponderantes para
a efectivacdo do trafico negreiro e a colonizacdo, pois, ai onde a coercédo fisica, a forca das
armadas nao foi efectiva, a igreja Catdlica conseguiu de modo mais eficaz com a manipulacéo
espiritual.

A cristianizagdo do Reino do Koéngo teve muitas resisténcias, alguns autores, como
Batsikama (In: TELO, 2012, p.39) entendem que a introducgdo das regras cristds no processo de
sucessdo do Reino terd ditado as constantes guerras que deram lugar a sua desintegracéo e
posterior desaparecimento. Foi apanagio do sistema colonial o entendimento de que, pelo facto
dos nativos das provincias portuguesas da Africa continental se encontrarem ainda em
determinado grau inferior de civilizacdo havia a necessidade de se processar um ordenamento

juridico adequado a possiblidade de efectivacdo de poderes e deveres por parte dos nativos

diplomacia. Nesse sentido, 0 rei escreveu varias cartas ao Papa e aos reis de Portugal, a fim de pér fim aquelas
calamidades (TELO, 2012).
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(FERREIRA; VEIGA, 1957, p. 11; grifos nossos). A este propésito o nacionalista angolano
Mario de Andrade (1997, p.34) salientou, a l6gica do pensamento do colonizador assentava sob
trés pilares: evangelizar, assegurar a administracdo civil e pacificar o «indigena». Tinha,
portanto, o estatuto de indigena atribuido aos nativos, porém, havia ainda aqueles indigenas que
por se distinguirem do comum da raga negra ou dela descendentes eram considerados

assimilados aos europeus, desde que reunissem cumulativamente as seguintes condigdes:

a) Ter abandonado inteiramente 0s usos e costumes da raca negra; b) falar e
escrever correntemente a lingua portuguesa; ¢) adoptar a monogamia; e, d)
exercer profissdo, arte ou oficio compativel com a civilizacdo europeia, ou ter
rendimentos obtidos por meios licitos que sejam suficientes para prover aos seus
alimentos, compreendendo sustento, habitacdo e vestudrio, para si e a sua
familia. Conforme o artigo 1°, n°® 2 do Diploma legislativo n°® 237, de 26 de
maio de 1931.

Portanto, os nativos eram tratados via estatuto especial, concretamente, pelo “Estatuto
dos indigenas portugueses” que teve varias fundamentacdes juridicas, das quais destacamos o
diploma legislativo de 1954.'* A posicéo de indigena é especial dos sujeitos de direito e depende
de um conjunto de qualidades, circunstancias ou situacdes pertinentes ao individuo ou grupos de
individuos, conforme comentarios de Ferreira e Veiga (1957) ao Estatuto do Indigena de 1954,

que estabelecia em seu artigo 1° n° 2 o seguinte:

Consideram-se indigenas das referidas provincias os individuos de raca negra ou
seus descendentes que, tendo nascido ou vivendo habitualmente nelas, nédo
possuem ainda a ilustracdo e os habitos individuais e sociais pressupostos para a
integral aplicacdo do direito publico e privado dos cidaddos portugueses
(FERREIRA; VEIGA, 1954, p. 14).

Para Martinez (2008), a criacdo de regime juridico especial para os indigenas, que
imperou durante todo o periodo de ocupacdo portuguesa, tinha por finalidade primaria retirar-
Ihes direitos e liberdade e manté-los como indigenas, ou seja, excluidos. Se, por um lado, a
especialidade deveria ter por finalidade respeitar as especificidades das areas ocupadas, 0S Us0S
e costumes daquelas populacdes, por exemplo, por outro, ndo era isso que acontecia. Porque

havia finalidades implicitas que vingaram, mormente, a de negar os direitos decorrentes da

1 Anteriormente algumas matérias eram reguladas pelo Estatuto politico, civil e criminal dos indigenas de Angola e
Mogambique aprovado pelo Decreto n® 12.533 de 23 de Outubro de 1926, o Decreto n° 16.473 de 06 de fevereiro de
1929 sobre o Estatuto politico, civil e criminal dos indigenas e o Regulamento do recenseamento e cobranca do
imposto indigena de 26 de maio de 1931.
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cidadania e ratificar a inferioridade sob a qual tinha sido construida a relacdo entre ambos 0s
POVOS.

Sob o baluarte de “civilizar” os povos indigenas, presente em grande parte dos diplomas
juridicos promulgados no periodo colonial, Portugal empreendeu a sua politica governativa,
fundada na inferioridade das pessoas assim como das culturas nativas e a superioridade das
portuguesas, ou europeia, como refere a legislagdo daquela época. Toda a ac¢do do Estado
colonial visava destribalizar o indigena, mas apenas “aqueles que o quisessem”, salientava o
Estatuto, a0 mesmo tempo que fazia depender, por exemplo, 0 acesso a cargos administrativos e
a escola colonial, esta destribalizacdo. * Tal estribalizacdo fundamentava-se no cumprimento
cumulativo dos requisitos ja referidos acrescentado aqui mais uma alinea, com a exigéncia de: e)
n&o ter sido notado como refractério ao servigo militar nem dado como desertor.

Os meios de prova admitidos, entre outros eram certificados dos administradores dos
concelhos ou circunscricdes onde o individuo tenha residido nos ultimos trés anos, conforme o
artigo 56 do citado Estatuto. A ideologia de destribalizar o indigena tinha como propoésito
central, intensamente ligada a questdo econémica, 0 seu esvaziamento interior de um modo
geral, sendo este substituido pelo modelo “evoluido” do humano identificado com os habitos e
costumes do colonizador, ou seja, 0 branco portugués da metrépole. E, é neste ambito que
enguadramos a alteracdo dos nomes via baptismo, assim como das regras nativas de nomeacao.

Desde o baptismo da primeira pessoa — 0 rei — no Kongo estd regra passou a ser
implementada. Geracg0es inteiras tiveram os seus nomes alterados, inclusive os nomes da maioria
das localidades do pais em linguas nacionais, inclusive o do préprio pais, tirado de uma regido
chamada Ngola, ao qual se veio a adaptar para “Angola”. Cada vez mais se buscava explorar e
conhecer a cultura local incluindo a lingua, ndo por coincidéncia uma das primeiras traducgdes da
biblia em lingua Bantu foi em Kikongo. Este conhecimento resultava ndo apenas das manobras
feitas pelos sacerdotes, mas também por pesquisas de antropdlogos realizados em territorios

colonizados Bakongo.

Pesquisas aprofundadas como a do missionario Léo Bittremieux de 1936
intitulada “La Société¢ Secreéte des Bakhimba au Mayombe” em que € possivel
encontrar a seguinte citacdo: “O nome [...] entre os antigos egipcios como entre

12 Ferreira e Veiga elucidam, em comentério ao artigo 12° do Estatuto de 1954, o seguinte - ha indigenas com graus
de civilizacdo diversos: dos indigenas primitivos inteiramente integrados nas sociedades tribais; indigenas em
evolucgdo, que embora mantendo a organizagdo social primitiva [...] j& acusam influéncias patentes do contacto com
0s europeus e comecam a melhorar o seu nivel de vida; os indigenas destribalizados, aqueles que ensinados nas
missdes ou a viver em fazendas, fabricas ou cidades abandonam a vida tribal e grande parte dos usos e costumes
tradicionais para adoptarem um padrdo de vida em que a pratica de alguns habitos europeus se mistura com a
persisténcia de tragos caracteristicos ainda maneira de ser do gentio e que, por isso, embora ja dissociados das tribos
primitivas, ndo deixavam de ser indigenas (1957). Destaque nosso.
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muitos povos ndo é uma simples designacdo. A imposicdo, de facto, de um
nome novo a um indigena representa, de certo modo, uma mudanga de
individualidade, sobretudo, entre os adeptos das seitas secretas indigenas”
(MARTINS, 1948, p. 9).

Ora, conforme ja referi, o que se pretendia no longo processo colonial era transformar o
denominado “indigena”- cujo Ser (tido como ndo Ser), habitos e costumes eram considerados
primitivos e selvagens - em seres humanos identificados como 0s europeus, passando,
logicamente, pela mudanca de nomes: deixando de ser Nukala (pelo menos em termos de registo
oficial) para dar lugar ao Luis, acreditando que, desta forma, (re)nascia uma nova
individualidade. Contudo, o que a administragdo colonial ndo contava, era a possibilidade dessa
dimensdo dupla do “indigena”, o que na rua era uma coisa € em casa outra, 0 mesmo se
aplicando aos nomes, por isso, a titulo exemplificativo, havia os nomes em kikongo e 0s nomes

em portugués, ndo poucas vezes, era possivel efectuar o registo nestes temos.

“[...] davam nome do Kikongo e davam nome do portugués, porque fomos
colonizados pelos portugueses” (Depomento de Kimbolo feito em 2017).

Outrossim, em determinado momento havia a “liberdade” dos pais escolherem os nomes
que queriam dar as suas criangas, contudo, a aceitacdo deste ficava dependente do poder
arbitrario do funcionério ou padre que efectua(va) o registo. “Monteiro ¢ diminutivo de Telo,
qguando a velha foi fazer registo foi mal-entendido porque as velhas ndo pronunciam bem a
palavra, entdo o branco achava conveniente aquilo que lhe vinha na cabeca, entdo ficamos
Telo”. (Depoimentos de Kimbolo feito em 2017). Na mesma linha Nukala conta como ele e seu
irmao tiveram os nomes dados em portugués, justificando que foi sempre, o branco veio

mudando as coisas:

Kanana, em vez de ja de lhe por Kanana disseram Firmino; eu foi, ah nome dele
guem é Nukala? Ndo é mais Nukala, Luis. O pai tinha me dado nome de Luis,
eu ndo era Luis, era Luz. Entdo, ali no [Igreja] Nazaré onde saiu 0 nome do
Firmino. O velho estava ir assistir as missas ai, ele estava viver &4 no kinaxixi
[um dos bairros de Luanda], ele como era cozinheiro, |4 tinha a lampada da luz,
entdo quando vem aqui, eu nasco, deu nome é Luz, quando foi pra registar
disseram ndo é Luz, é Luis. O seu pai [0 irm&o cagule], os padres 14 ensinavam,
olha o fim do mundo esta a vir, ha sempre um dia qualquer, o fim do mundo
vira. O pai como era catolico, 14 é onde que ele estava a ir rezar, entdo quando
veio nascer o Mino lhe meteu o nome, “fim do mundo”, entdo ali j& o estado
portugués no registo disse ndo é fim do mundo é Firmino, é assim (Depoimento
de Nukala feito em 2017).
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Ha duas historias sobrepostas relativamente a origem dos nomes em portugués, reitero
que, eu entendo que a riqueza das narrativas esta também nestas incongruéncias que se misturam
de modo quase harmonioso, mas a0 mesmo, como duas faces da mesma moeda.

A cristianizacdo dos nativos, uma vez mais, era um facto para parcelas significativas da
populacdo e, um propulsor de mudangas que foram ocorrendo. Pessoalmente, lembro que a
minha mée pequena, quando eu era crianga, ainda participava de rituais religiosos Bakongo, com
o tempo foi se afastando, se tornando mais efervescente em sua fé na religido Catolica ao ponto
de hoje negar completamente tal passado. As causas deste processo em detalhes ndo serdo
levantadas aqui pois é tema para outro artigo dada a sua complexidade. A possibilidade legal de
“livre decisdo" dos indigenas se tornarem assimilados e consequentemente cidad&os, ainda que
com limites no seu exercicio e a possibilidade de extin¢do, era uma falacia, pois, 0s nativos eram
tratados como “primitivos”, suas terras eram muitas vezes expropriadas, a sua mao de obra era
barata, praticamente gratis e, ainda existiam pesados impostos, que sobrecarregavam bastante a
vida da maioria deles. Para além disso, o acesso a escola estava condicionado a “aceitacdo” e
efectivacdo do processo assimilacionista, sendo que o modo de ensino nativo, como tudo que
vinha deles, era inferiorizado/desconsiderado para quaisquer efeitos. Em muitos casos, 0 meio
mais eficaz de fugir aos traumas, a exploracédo era tornar-se assimilado, salvo o caso de pessoas
que o fizeram de “livre e espontanea” vontade com a esta ressalva.

Por isso mesmo, muitos nativos comecaram a adoptar os habitos e costumes tidos como
evoluidos, ainda que paralelamente mantivessem seus préprios costumes. A problematica da
nova forma de nomeacdo também obedeceu a estd ldgica e, cada vez mais os filhos eram
registados com nomes portugueses, deixando o nome em lingua nacional como o segundo nome
ou ainda o “nome de casa”, ou seja, aquele que nao se usa na escola e nem consta no registo. E
sempre que isso acontecer, perdemos a possibilidade de aprender mais sobre nés mesmos, as
nossas linguas, 0s nossos habitos, costumes e formas de ver o mundo.

Um pouco por todo o pais encontramos esta realidade do “nome de casa” que, muitas
vezes é 0 nome real da crianca, aquele dado cumprindo os rituais tradicionais de nomeacao. No
entanto, num contexto de repressao extrema fisica, psicoldgica e simbdlica é bastante complexo
afirmar com precisdo onde comeca e termina a vontade prépria que hoje afirmam que temos.
Segundo Kamabaya (2014, p.102) o colonialismo revestiu-se de varias formas de opressao
politica, apartheid, desprezo sociocultural e exploracdo econémica sendo que sobre duas regras
basicas assentava este sistema: 1) os interesses europeus tinham sempre prioridade sobre o dos
africanos sem que houvesse necessidade de opc¢éo; e 2) as col6nias existiam para dar lucros aos

seus possuidores europeus e ndo para beneficio dos africanos.
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Angola independente e a utopia da liberdade

Ao longo desta minha explanacéo, ja fui expondo alguns aspectos da realidade angolana
no que se refere ao lugar actual reservado as culturas nacionais representadas pelos diversos
grupos étnicos existentes no pais, realgando a dimensdo do acto de nomeacgdo. Ainda assim, é
preciso frisar, que com a independéncia e a instauracdo de um governo tido como progressista e
nacionalista, a 11 de novembro de 1975 acreditava-se que haveria uma Angola mais risonha para
0s nativos, mas por sinal, tal percepgdo ficou somente nos discursos, pois na pratica, muitos
processos colonizadores se mantiveram inalterados, inclusive no ambito do registo de
nascimento de adultos e criangas.

A relacédo de Angola independente com o seu passado ainda precisa de uma reconciliacéo
profunda, construida a partir da ideia de uma, com os devidos ajustes, de justica de transicdo
while non-judicial processe and mechanisms, of the truth-seeking, reparations programmes,
institutional reform or an appropriate combination thereof. Must should further seek to take
account of the root causes of conflicts and the related violations of all rights, including civil,
political, economic, social and cultural rights. “By striving to address the spectrum of violations
in an integrated and interdependent manner, transitional justice can contribute to achieving the
broader objectives of prevention of further conflict, peacebuilding and reconciliation™**,

Reflexo de que as coisas ndo andam t&o bem quanto deveriam, é a proporcdo de falantes
do portugués no pais, que tem sido cada vez maior, em detrimento das linguas nacionais.
Assunto muito mal resolvido — eu diria ndo resolvido — é a continuidade do processo passado
assimilacionista colonial, no presente. Dya Kasembe (2011, p.113) afirma a maioria dos
politicos negros que passaram pelas universidades dos brancos tinham todos o sonho da
liberdade e de libertador, mas, uma vez no poder, foram tomados pela vertigem; desorientados e
acentuado do complexo, que ela criou chamado, de MIFI (o Mal de Inferioridade Fisico-
Intelectual). Assim, prossegue, entendemos que quando estudavam, os acessos de nacionalismo
ndo eram sendo uma fuga da sua condicdo de colonizado, e ndo o desejo de reconstruir o ser
humano humilhado e ofendido, ao longo de séculos: verificou-se que ele ndo possuia o controlo

da sua propria historia, nem mesmo do poder de libertador ao qual aspirava.

1% SECRETARY-GENERAL, U. N. Guidance Note of the Secretary-General: United Nations Approach to
Transitional Justice. 2010, p. 3. Disponivel em:
<https://www.un.org/ruleoflaw/files/TJ_Guidance_Note March_2010FINAL.pdf>. Acesso em: 17 mar. 2015.
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Onomaéstica e a legislacédo pds-independéncia

Tratando-se da atribuicdo de nomes, foram aprovadas duas leis especificas, desde a
independéncia, sendo que apenas uma se encontra ainda em vigor. Lembrando que, tais normas
juridicas sdo imperativas, de cumprimento obrigatorio e gerais, aplicaveis a todas as pessoas que
se encontrem em tal situacdo juridica. Ao direito costumeiro € reservado um lugar secundario e
sO vale, na medida em que ndo contrarie as normas legais do direito tido como formal.

A Lei n° 10/77 de 9 de abril estabeleceu novas normas para o acto de registo civil,
revogando assim toda a legislagéo (colonial) anterior. Em seu artigo 1° se estabelece que o nome
completo compor-se-a4, no maximo de quatro vocabulos gramaticais simples, dos quais somente
dois podem corresponder ao nome préprio, e os restantes ao apelido; e no seu n° 2, que 0s
nomes proprios ou pelo menos um deles, sera nacional.

Ainda nos termos do artigo referido, no n° 4 lesse que:

Os apelidos, sdo obrigatérios e serdo escolhidos entre os pertencentes as familias —
paterna, materna ou ambas — dos progenitores do registando. Caso estes ndo tenham apelido,
serd este escolhido pelo declarante, de preferéncia de acordo com o funcionério perante quem
for prestada a declaracéo. Entretanto, a formulagdo do n° 1 daquele artigo 1° foi revogada pela
Lei n° 10/85 de 19 de outubro que Ihe deu a seguinte redacdo: o nome completo compor-se-&, no
maximo de cinco vocabulos gramaticais simples, dois dos quais s6 podem corresponder ao nome
proprio, e os restantes ao apelido. Neste caso, apensas foi alterado de quatro para cinco o
numero de vocabulos gramaticais. Por outro lado, o artigo 2° da Lei n® 10/85 estabelece que 0s
conservadores sO poderdo recusar a escolha de nomes que se mostrem manifestamente
inadequados a luz da dignidade e seriedade de que se deve revestir a atribuicdo de nomes as
pessoas. Entretanto, desta recusa cabe recursos hierarquico. De tudo isso, eu quero somente
destacar dois aspectos, pois, algumas partes problematicas destas formulacGes legais ja foram
contestadas ao longo deste artigo.

O primeiro, tem a ver com a obrigacdo no nimero de vocabulos, como é complexo numa
terra onde residem grupos étnicos diversos, entre si inclusive, bem como em suas origens,
ignorar a necessidade de congregar e minimizar os efeitos das distor¢fes coloniais visando a
homogeneizacdo das populacfes. Cria-se uma norma geral, sem atender as particularidades de
cada grupo, apenas se reproduz a regra colonial de nomeacdo. Em termos praticos, significa
fazer ajustes, correcdes ou alteracdes na composicdo dos nomes, visando adequa-lo as normas

formais. Em um entender, fazendo isso corre-se o risco grande de violar o direito humano
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fundamental de livre escolha do nome, sem falar, nas implicacbes a nivel da cultura, pese
embora esta seja muitas vezes driblada pelos “nomes de casa”.

E assim coloco o segundo ponto, a legislacdo fala em utilizacdo de vocébulos
gramaticais simples na composi¢do dos nomes: o que isto significa na pratica? Dentro da logica
colonial os nomes dos nativos representavam o seu vinculo com a tribo, tida como primitiva,
selvagem, ndo humana, uma vez que a lingua do preto o tornava objeto de repulsa, dai a
exigéncia legal da adopgdo da lingua portuguesa no periodo colonial, era requisito basico para a
“humanidade” condicionada. Ainda hoje, em Luanda e nas capitais das provincias sobretudo,
presenciamos a dificuldade de muitas pessoas pronunciarem nomes em linguas nacionais, com
destaque para jornalistas, fazedores de opinido, governantes, etc. e isto € reflexo de uma
realidade ainda mais perversa. Zawua (2008) em seu texto intitulado as relagfes inter-étnicas e
0 racismo a moda angolana, traz um relato, no qual eu me revejo completamente, por té-lo

vivenciado:

Cara do Racismo em Angola: Em meu tempo de iniciacdo educacional, o
chamado naqueles tempos de “pré-cabunga” e primeira classe, era muito mais
gue comum os pretos com algum nome africano se sentirem envergonhados,
“inferiores” na hora da chamada em relagdo aos mulatos e pretos, com nome
todo em portugués, isto porque passavam o resto do ano sendo os referenciais
ou as chacotas da turma e até da escola, em alguns casos, por carregarem alguma
marca mais forte de ser um africano: 0 nome e ou ainda escalifica¢cbes no rosto,
“nomes nativos que até hoje em algumas localidades e conservatdrias e notarios
continuam a ser rejeitados em pro [sic], de nomes de matriz ocidental”™.

Em minha infancia, fins da década de oitenta, na escola em que estudava, os alunos eram
todos pretos assim como os professores, a hora da chamada era a mais aterrorizadora, as
professoras pronunciavam muito mal o meu nome e os colegas, nesta hora, sempre riam a
gargalhada, eu posso afirmar sem medo errar, que nas listas de estudantes o0 meu nome nunca foi
bem escrito, alias, até hoje ainda assim acontece em muitas instituicdes publicas, inclusive
educacionais angolanos. Recebi varios apelidos jocosos dos colegas, até de alguns professores,
por causa do meu nome em lingua kikongo. Por isso mesmo, até ao fim do ensino médio, eu
nunca escrevia este nome, deixava abreviado, ficando apenas: Florita C. Antonio Telo. Apenas
quando iniciei a faculdade consegui me livrar dessa vergonha que acreditava ser 0 meu nome,

passei a entender melhor as dinamicas das relagbes sociais, politicas e econémicas racistas e

“Relacdes Inter-Etnicas e 0 Racismo a Moda Angolana. Disponivel em:
<http://tabusafroafricanos.blogspot.com.br/2008/05/relaes-inter-tnicas-e-o0-racismo-moda.html>. Acesso em: 23 de
jan. 2015.
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colonizadoras, assumindo assim uma atitude de aceitacdo e reconhecimento do meu Eu,
enquanto mulher preta angolana e africana. Penso em nomes presentes hoje muito conhecidos
em Angola que resistiram a isto, como os de: Makuta Nkondo; Bukamiana Ndomanuele; Wyza
Nkendy; Ntoni-a-Nzinga; Nkuwu-a-Ntynu Mbuta Zawua, Cuhanga, etc.

O Reverendo Daniel Ntoni-a-Nzinga uma figura de muito respeito em Angola, com quem
tive a oportunidade de dividir uma mesa em uma conferéncia em Luanda na faculdade de
Educacéo da Universidade Agostinho no dia 11 de abril de 2017, compartilhou a sua experiéncia
relativamente ao tema que venho dissertando. O reverendo teve o seu registo feito no periodo
colonial com o nome de Daniel Ntoni-a4-Nzinga, entretanto, quando teve de renovar a sua
identidade na conservatoria de registo na provincia do Uige, teve uma surpresa, N0 novo
documento foi feita uma “correc¢do” na escrita do seu nome, (para torna-lo mais perceptivel
dentro da ldgica portuguesa), o que gerou reclamacdo, contestacdo e muito dialogo entre o
mesmo e o respectivo funcionario, sendo que o reverendo teve de explicar com detalhe qual a
proveniéncia do seu nome, significados, etc. ndo que fosse obrigado a isso, mas ele sentiu-se na
obrigacdo de fazé-lo. No final, prevaleceu o bom senso e um novo bilhete de identidade com o
seu nome escrito correctamente Ihe foi entregue.™

As implicacBes desta accdo-omissdo do Estado pds independéncia sdo enormes, sé para
citar um exemplo, relatado por Luena Pereira (2004), referindo-se a diversidade de nomes que o
individuo toma ao longo de sua vida, na cultura Bakongo, que gerou incompreensdo em Angola
quando do retorno dos exilados, por terem mudado de nome ao mesmo tempo em que tratavam
novos documentos, esta alteracdo de nome indicava uma mudanca profunda nas suas vidas, por
ocasido do retorno ao pais natal. Porém, isso teria justificado a acusacdo de falsificacdo de
bilhetes de identidade. E muitos outros relatos chegam até mim, enquanto formada em Direito,
sdo principalmente mulheres de todas as classes sociais, que querem saber se existe alguma
legitimidade de alguns conservadores rejeitarem nomes 100% em linguas nacionais, ou parte
dele, e ainda exigindo-se para tal a inclusdo de um nome em portugués. Apesar de ndo acontecer
em todas as conservatorias do registo civil, as reclamages sdo recorrentes.

Né&o sO a lei exige 0o numero maximo de nomes como determina a obrigatoriedade do
apelido que deve ser escolhido obrigatoriamente entre os pertencentes a familia, aqui entendida

como as pessoas ligadas por consanguinidade apenas deixando a discricionariedade do

1> Nasceu na aldeia Kilumbo no municipio Damba, provincia do Uige. Tem Doutoramento em Teologia (Contextual)
e Antropologia (Ciéncias da Religido). Teve um papel fundamental no processo que deu lugar ao fim da guerra civil
que durou cerca de 27 anos, em Angola, a partir das accGes do Comité Inter-Eclesiastico para a Paz em Angola
(COIEPA) do qual é membro fundador. E uma figura publica de referéncia, um eximio defensor da promocéo e
valorizacdo das culturas angolanas.
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funcionario a aprovacéo final, caso nao haja apelidos familiares. Tudo isso porque os nomes das
“pessoas” devem ter sempre apelidos, ¢ regra geral! Mas de que pessoas falamos? Quem ¢ o
“geral” desta regra? O legislador ignorou um aspecto fundamental ao fazer a lei, a nossa historia
e a construcdo das nossas mentalidades ao longo do tempo. Soma-se a tudo isso, 0 ndo
pronunciamento oficial do governo, até ao momento, relativamente a estas denuncias. E
importante frisar que grande parte dos titulares de cargos governativos e administrativos dentro
do aparelho do estado foram os que tiveram acesso a algum tipo de educacéo escolar colonial, e
ja vimos aqui os requisitos exigidos para isto. Portanto, estamos em meio a um ciclo vicioso que
parece ndo terminar, cujos efeitos tém sido nefastos para o desenvolvimento harmonioso das

culturas nacionais.

Consideragdes finais

Em jeito de consideracdes finais, questiono: Como enfrentar estes processos que nos
desconstroem diariamente, quando a politica de Estado em si, ndo colabora para tal? Nao
assegura a (re)construcdo de referenciais que nos remetam a valorizacdo do Ser
angolano/Africano? A maioria de nds ainda almeja ser assimilado, na esperanca de ter acesso
aos parcos direitos reconhecidos ainda hoje a uma minoria que cumpra cumulativamente os
requisitos de acesso a “humanidade” condicionado. Encerro minha apresentagdo com um longo,

porém, sabio e imprescindivel pensamento de Ki-Zerbo:

Viver sem histdria é ser uma ruina ou trazer consigo as raizes de outros. E
renunciar a possibilidade de ser raiz para outros que vém depois. E aceitar, na
maré da evolugdo humana, o papel andnimo de plancton ou de protozoario. E
preciso que o homem [a mulher] de Estado africano se interesse pela histéria
como uma parte essencial do patriménio nacional que deve dirigir, ainda mais
porque € pela histéria que ele podera ter acesso ao conhecimento dos outros
paises africanos na Gtica da unidade africana (2010, p.57).

Portanto, o desafio colocado, sobretudo as novas geragdes exigem um agir no sentido da
valorizacdo e reconhecimento das formas enddgenas de atribuir um nome, sem negar ou
desconsiderar as influéncias externas. Significa, igualmente, compreender a construcdo do ser
africano a partir de uma raiz comum cujas ramificacbes devem convergir rumo ao ao
desenvolvimento do ser africano como um todo. Mais do que uma palavra, 0 nome € identidade,
bem pode o titulo de um livro, cujas paginas representam estérias passadas que podem, muitas
vezes, ajudar a melhorar o presente e a projetar um futuro melhor. Resgatar a autoestima de

muitas pessoas africanas, passa por esse reconhecimento basico, mas fundamental, que é o
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direito de ser, a partir da escolha do nome e da liberdade em atribui-lo, sem hierarquizar os
processos de nomear, com base em hierarquias (racistas) coloniais. Em meu entender, esse
deve[ria] ser o papel do Estado pods-colonial, tanto em Angola como em outros lugares do
continente africano. Enquanto raiz, que sejamos nutridos pela nossa propria historia, que se
mantém viva também através dos nomes, esse alimento serve para nos fortalecer assim como

energizar as geracOes vindouras.
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